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٠‏ ماجاء فى قول انه تعالى واتقوا هل تصيبن این ظلموا منک حاصة وما كان الب 
و . و هد 


ع ار من لين ما 15 ب عبر ات ا بشی بن السری حداثنا افع بن عبر 


يويد 
ڪتاب الفتن 


فى رواية كريمة والأصيلى تأخير البسملة والفتن جمع فتة قال الراغب أصل اآفتن ادخال الذهب فى النار لنظبر 
جودته من رداءته و يستعمل فى [دخال الانسان النار و يطلق على العذاب كقوله ذوقوا قق وعل ما حصل عند 
المذاب كقوله تعالى ألا فى الفتنة سقطوا وعل الاختبار کقوله وفتاك فتونا وفيا يدفم اله الانسان من شدة ورخاء 
وق الشدة آظبر معنى و! كثر استعالا قال تعالىو لوم بالشر والخير فتقومنه قولموان کادوا ليفتنونك أى يوقمونك 
فى بلية وشدة فى صرقك عن العمل با آوحی اليك وقال أيضاً الفتنة ذکون من الآفمال الصادرة من اللهومنالعبد 
كاليلة والصية والقتل والعذاب والمعصية وغيرها من المكر وهات فان كانت دن الله فهی على وجه الحكمة وان 
كانت من الانسان بغير ماه فبى مذمومة فقد ذم اقه الانسان بايقاع الفتنة كقوله والفتة أشد من القتل وقوله 
إن این قتوا المؤمنين والمؤمنات وقوله ماأنتم عليه بغاتین وقوله بای المفتون وكقوله واحذرم أن ,فتنوك وقال 
غيره أصل الفتة الاختبار ثم استعملت فما آخرجته الحنة والاختبارالى المكروه ثم أطلقت على كل مكروه أو آبل 
اليه كالكفر والاثم والتحريق والفضيحة والفجور وغيد ذلك ( قله پاس ما جاء فى قول اقه تمالی‌واتقوا فننة 
لا تصن الذين ظلوا من خاصة ) قلت ورد فيه .اأخرجه أحد والبزارمن طريق مطرف بن عبد الله بن الشخير 
قال قنا لیر يعنى فى قصة الل ياأيا عبد اله ما جاء بكم ضيءتم الخليفة الذى قنل يعنى عمّان بالمدينة ثم جثتم تطلبون 
بدمه يمى بالبصرة فال الزيير انا قرأنا على عبد رسول الله صل الله عله وس واتقوا فتة لا تصبین الذين ظلیوا 
منک خاصة لم تكن نحسب أنا آهلپا حتى وقعت منا حيث وقعت وأخرج الطبرى من طريق الحسن البصری قالقال 
الزير لقد خوفنا هذه الآية وحن مع رسول لله صلی اله عليه وسل وما ظنا آنا خصصنا بها وأخرجه النسائى من 
هذا الوجه نحوه وله طرق أخرى عن الزبير عند الطبرى وغيره وأخرج الطبرى من طريق السدى قال نزلت فى 
أهل بدر خاصة فأصابتهم يوم اجمل وعند ابن أبى شرية حوه وعند الطبرى من طريق على بن أنى طاحةعن ابنعياس 
قال أمى اه المؤمنين أن لا يقروا المنكر بين أظبرثم فیعمیم العذاب ولهذا الآثر شاهد من حديث عدى بن عيرة 
معت رسول اقه صلى الله عليه وسل وقول ان اقهعز وجل لايعذ ب العامة بعملالخاصة <تىيروا المنكر بين ظبرانيهم 
وم قادرون على أن ينكروه فاذا فلو ذلك عذب الله الخاصة والعامة أخرجه آحد بببند <سن وهو عند أنى داود 
من حا یف العرس بن عميرة وهو أخو عدى وله شواهد من حديث حذيفة وجر بر وغيرهما عند آحد وغيره (قَله 
| وماكان انى صلى اقه عليه وسلم محذر ) بالتشدید ( من الفئن ) يشير الى ما تضمنه حديث الباب من الوعيد على 


۳1 
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عن ابن یی که قال قالت' آستماه عن النی َل قال أنا على حو ضى آنتظیر من E‏ 
یود پناس من دی فأقول” مق فقول لا تذاری منوا على الَبقَرَى قال اب ی میک 
ال نا ند بت أن تریح على أعفابنا أو تن مش موسى بن* اسماعيل حدائنا أبو را 
عن مير عن أبى وائل قال قال عبد عن لق اي جات على ارس رل 
ال کح إذا آمزینت ناولم ایا دوق قافول أى' رتب صان يفول لا تداری 
ما أحنثوا بعال مشا تحني بن يكير حدائنا و قوب بن" عبر احق عن أبى حازم, تال 
میت سول ہن سحل قول تين اي ی یل ترس على ا حواض من" ورده شرب 
مه ومن قرب عنه لم يظما بعد “4 دا رد عل" آقرام عزف وز فو ثم ماله ین 
ول حازم تمن النعمان بن أبى عياش وأنا دشیم هذا فقال هكد ميت هلا 
بے قال وأنا أث شبك على أبى سید الحداری بیت بر ید ف فيه قال نم هى فیقال نت لا 
10 اا ل و است ل الى ولاق ترو 
فری مر کر وتبا وقال حبذ لقو هد قال ای ارو حى تلقونى على ا حوض 


التبديل وا حدات فان تن غالبا ا تا عن ذلك ثم ذكر حديث أسباء بنت الى بكر ممرفوعا آنا على حوضى 
أنتظر من برد على في حذ بناس ذات الشمال الحديث وحديث عبد اللهءن مسعودرقعه أنا فرط على الحوض فیرفعن 
إلى أقوام الحديث وحديث سبل بن سعد بمعناه ومعه حديث نی سعيد وق جميعها انك لا تدرى ماأحدئوا بعدك 
لفظ ابن معود والاخرین بمعناه وقد تقدمت فى ذكر الحوض آخر كتاب الرقاق وتقدم شرحها فى باب الحشر 
قبل ذلك فى كتاب الرقاق آیضاً وقوله فى حديث آمیاء حدثنا بشر بن السرى هو بكسر الموحدة وسكون المعجمة 
وأبوه بفتح المهملة وكسر الراء بعدها ياء ثقيلة و بشر بصرى مکن مک وكان صاحب مواعظ ظقب الآفوه وهو 
ثقة عند الجميع الا أنه كان تكلم فى ثى. يتعلق , و بة أله فى الآخرة فقام عليه لفيدى فاعتذر وتتصل فتکلم فيه 
بعضهم حتى قال ابن معين رأيته مکه يدعو على من ينسبه لرأى جهم وقال ابن عدى له آفراد وغرائب ( قلت ) 
ولیس له فى البخارى سوى هذا الموضع وقد وضح أنه متابعة وقوله فى حديث سبل من ورده شرب وقع فى روابة 
الكشمبيق يشرب وقول يمأ قيل هو كناية عن أنه بدخل الجنة لآنه صفة من يدخلها وفى حديث أىسميدانك 
لا تدرى ما بدلوا وقع فى رواية الکشمینی ما آحدثوا وحاصل ماحمل عليه حال المذ کور بن أنهم أنكانوا مناد 
عن الاسلام فلا اشکال فى تبری الننى صل الله عليه وسلم منهم وابعادم وان کانوا عن لم يرتد لكن أحدث معصية 
كبيرة من أعمال البدن أو بدعة من اعتقاد القاب فقد أجاب بعضهم بانه حتمل أن يكون أعرض عم ول شفع 
لم اتباعا لام الله فيهم حتی يعاقبهم على جنايتهم ولا مانع من دخولم فىعموم شفاعته لآهل الكبائر ی أمته 
فیخرجون عند اخراج الموحدين من اثار واقه أعلم ( وله پاس قول النى صلی الله عليه وسل سترون بمدی 
أمورا تتکرونها ) هذا اللفظ بعض المن المذكور.ف ثانی اه ك الباب وهی ستة أحاديث ه الأول ( قله وقال 
عبد الله بن زید ال ) هو طرف من حدیث وصله الصنف فى غزوة حنين من کتاب الفازی وفيه أنه صلى الله 
عليه وسلم قال للانصار انك ستلقون بعدى أثرة فاصيروا حتی تلقونی على الحوض وتقدم شرحه‌هناك ء الحديثاثانى || * 


200555 
ا ا مسد سا بن سید جد الامش چ بن وهب معت عد الس قال وسوس رو وي وو كو سرت هافر | 
قال لا رسول الله ڪل د اتک سرون يَعنرى أن وأمورًا تشکر 57 تالوا ا ایو 
وال اها وم سس اه حقک 207 مد عن عل لور شوعن ان 
عن أبى رجار عن ان عباس عن نی و كل قال من کر م 7 شیا لْيْصي” 6 من خرج 
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مر السلظّان شبد 


ا اک رب سم مات یج 
( قله حدئنا زيد بن وهب ) للاعش فیه شيخ آخر أخرجه الطبرانى فى الاوسط من زوابة بحى بن عيسى الرمل 
عن الاعمش عن آنی حازم عن بى هريرة مثل رواية زید ین وهب ( قوله عبد الله ) ) هو ان مسعود وصرح به ٠‏ 
فى رواب الثورى عن الأعمش ف علامات النبوة ( وله انم سترون بعدى أثرة ) فى رواية الثورى أثرة وتقدم 
و يا الحديث النی قله وحاصلبا الاختصاص عظ دنيوى ( قله وأمورا تتکرونبا ) 
من آمورالدین وسقطت الواو من بعض الروایات فبذا بدل منأثرة وق حديث أنى هر بره ة الماضى ىذ کربی 
e ۱‏ عن منصور هنا زيادة فى أوله قال کان بنو اسرائ.ل تسوسهم الا نیء کا مات نی قام بعده نی وأنه لا نی 
بعدى وستكون خلفاء کون الحديث وفيه می ما فى حديث ان مود ( قله لوا فانأمرنا ) أى أن نفدل 
اذا رقع ذلك ( قله أدوا الهم ) أى الى الأمساء ( حقبم ) أى النی وجب لم الطالية به وقبضه‌سواه ٠‏ کان ختص 
بهم أو ویم ووقع فى روابة الثورى تؤدون الق النی عل أى يذل المال الواچب ف الركاة والنفس فى اروج 
الى الجهاد عند التعبين وعو ذلك ( قله وسلوا الله حقكم ) فى رواية التورى وتسألون الله النىلك أى. بأن يلهمهم 
انصاقك أو یدلک خيرا منهم وهذا ظاهره العموم فى المخاطبين ونقل ابن التين عن الداودى أنه خاص بالانصار 
وكا نه أخذه من حديث عبد الله بن ز بد انى قله ولا يارم من مخاطية الاتصار بذلك أن مختص مم فانه ختص 
بهم بالنسبة الى المواجرين و يختص يعض إلمباجرين دون بعض والمستأثر من یل الآمر ومن عداه هو الذى يستأئر 
ط وداکان الامر ختص ریش و لاحظ للانصار فيهخوطب الانصار بان ستلقون أثرةوخوطب ايع بالنسبة 
من یل الامر فقد ورد مابدل على التعمیم فنی حدیث يزيد بن سلبة امد عند الطبرانی أنه قال یار سول الله ان کان 
علنا أمراء خذرن بالحق النى علينا و بمنعونا الحق الذی انا أنقاتلهم قال لا عليه ما حلوا وعلیک ماحلتم وآ خرج 
ملم من حديث آم سلبة مرفوعا متکون‌امراء فيعرفون و پنکرون فن کره بریه ومن آنک ر سم ولكن «ن رضى 
وتابع قلا تلم قال لا ما صلوا ومن حديث عوف بن مالك رفع فى حديث فى هذا المع قلأ برسول اقه 
أفلا تابذم عند ذلك قال لا ما أقاموا الصلاة وفى رواية له بالسيف و زاد واذا رتم من ولانک شيناً تکرهونه 
فا کرهوا عمله ولا تنزعوايدا من طاعة و فى حديث ۶ ر فى مستده للاساعبلی من طريق أنى ملم الخولانى عنأى 
عيدة بن الجراح عن عمر رفعه قال أثانى جيريل فقال ان أمتك مفتتة من بعدك فقلت‌من أبن قال من‌قبل أمرا م 
وقرائهم عنم الامساء ناس الحقوق فبطلون حقوقم فيفتنون و يتمع القراء «ؤلاء . الامراء فيفتتون قلت فكيف 
یسل من سل منهم قال بالکف والصير ان أعطو | الذى فم أخذوه وان منعوه تركوهه الحديث الثالث والرابع حدبیث 
ان امن هه ق ان افع ايه ونام قمر ةن رل ( قله ء: د الوارث ) 
هو ابن سعيد والجعد هو أبو عثمان الذکوررفی السند الثانى وأبو رجاء هو العطاردی واه عمران ( ره من کره 
من أميره شيثاً فلصير ) ازاد فى الرواية الثنية عليه ( وله فانه من خرج من السلطان ) أى من طاعة الساطاف 

| موتع عند مسل فانه ليس أحد من الناس عخرج من السلطان وفى الرواية الثانية منفارق الماءة وقوله شبرا بكسر 1 
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مات" ەا جاهلة وشا أبو الان حداثنا اد ن زد عن ا عفر آی عثمان حد تی آبو رجاو 


المطّاردى” قال سیعت ابن عباس رضی الله عنهما عن ال َيه تال من رأى ف ' ميرم شا 
هد 1 * e‏ عله فال من فاری الجاءة فا قات الا مات م جاهلية طا 


إسماعيل” بو ا وهب 5 عز و عن بکیر عن پر بن سید عن جا ان ی أدية 
قال دحت على عَبَادَة بر امامت و وه 3 راض i‏ اص اد حداث ریش تفعلت اس 
ب مومت رم نان ی ولق قال دعانا ال ی وا : فبایستاه فقال فما أ عتا أن باعل لسع 
رات فى م اشد شتا و ک رها 


عد البيعة النى حصلت لذلك الامیر ولو بأدنی شىء فکنی‌عنبا مقدارالشبر لان الاخذ فذلك يؤول الى سفك الدماء 
بغير حق ( قله مات ميتة جاهلية ) فى الرواية الاخرى فسات الا مات ميتة جاهاية وفى رواية لس فیتنه ميتة 
جادلية وعنده فى حديث أبن عمر رفعه من خلع يدا من طاعة لق ألله ولا حجة له ومن مات وليس فى عنقه ية 
مات ميتة جاهلية قال الكرمانى الا-تتثناء هنا بممنى الاستفبام الانکاری أىمافارق الجاعة أحد الا جرىله كذا أو 
حذفت ما فبى مقدرة أوالا زائدة أوعاطفة على رأى الکوفین والمراد باليتة ا جاهلة وهی يكسر الم حل الموت 
كوت آمل الجاد ل يةعلىضلال ولیس لدامام مطاعلانهم کانوا لايعرفون ذلك وليسالمراد أنهيموت کافرابل عوت عاصيا 
و حتمل أن يكون التشنبه على ظاهره ومعناه أنه عوت مثل موت الجاهلى وان لم يكن هو جاهليا أو أن ذلك ورد 
مورد الزجر والتنفير وظاهره غير مراد و يؤيد أن الراد بالجاهلة التشبيه قوله فى المدديث الاخر من فارق ابماعة 
را فكانما خلع ربقة الاسلام من عنقه آخرجه الترمذى وابن خزيمة وابن حبان ومصححا من حدیث الحرث 
ابن المهرث الاشعرى فى أثناء حديث طويل وأخرجه الزار والطبرانی فى الاوسط من حديث أبن عباس وق‌سنده 
خليد بن دعلج وفيه مقال وقال من رأسه بدل عنقه قال ابن بطال فى الحديث حجة فى ترك الخروج على السلطان 
ولو جار وقد أجمع الفقباء على وجوب طاعة للسلطان المتغاب والجهاد معه وان طاعته خير من الخروج عليه لا 
ف ذلك من حقن الدماء وتسكين الدهماء وحجتهم هذا ابر وغيره ها يساعده ولم یستتتوا من ذلك الا آذا وقع 
من السلطان الکفر الصر فلا تجوز طاعته ق‌ذلك بل تج بمجاهدته لن‌قدر علا كا فالحديث النی!عده م الحديثك 
الخامس ( وله حدثنا اميل ) هو ابن أنى أو يس ( و عن عمرو ) هو ابن الحرث وعندمسل حدثنا عرو بن 
EA‏ وعند مسل حدئیی بكير ( قله عن سر ) بضم الوحدة 
وسكون المهملة ووقع فى بعض النسخ بكسر أوله وسكون المجمة وهو تصحيف وجنادة يضم الج وتخقيف اللون 
ووقع عند الاساعبلى من طريق عثّان بن صالح حدثنا ابن وهب آخبرنی AE‏ 
حخدثه أن جنادة حدثه ( قله دخلنا على عبادة بن المامت وهو مريض فقا أصلحك ت الله حدث بحديث ) ق 
رواية سل حدثنا وتوم أصلحك الله مت ل أنه أراد الدعاء له بالصلاح فى جسمه ليعافى من مرضه أو أعم منذلك 
وهی كلبة اعتادوها عند افتاح الطلب ( وله دعانا النى صل الله عليه وسل فبایمناه ) لله العقبة کا تقدم ایضاحه فى 
أرائل کاب الإبمنان أول المحیح ( ولو قال نیا اد فیا ) أى ا شترط علينا ( قله أن باينا ) بفتح المين 
( على المع والطاعة ) أى له ( فى منشطنا ) , بفتح الم والمعجمة وس کون اللون بینیها ( ومكرهنا ) أى فى حالة 
نشاطنا وق الحالة التى نکون فما عاجزين عن العمل بما نژه‌ر به ونقل ابن التين عن الداودی أن !اراد الاشاء الى | 


وعترنا وس نا وا 
من للد فه رن ی عد نه ع ر*عرة e‏ 
عن اس بن حصي أن رجا آتی النى” ب شال با رسول الَو اشتغملت 55 وم 


یکرھو نها قال ابن التين والظاهر أنه أراد فى وقت الكل والمشقة فى اروج ليطابق قوله منشطنا ( قلت ) ويؤيده 


ما وقع فى رواية اععیل بن عبيد بن رفاعة عن عبادة عند أحمد فى التشاط والکسل ( ول وعسرنا و يسرنا )فى 


رواية اعمیل بن عبيد وعل النفقة فالمسر والیسر وزاد وعلى الامر بالعروف وانهی عن المتكر ( له وارة 


علا ) بفتح الهمزة والمثلثة وقد تقدم موضع ضيطبا فى أول الباب وال اد أن طواعيتهم ان يتولى عليهم لا بتوقف 
على ایصاهم حقوقهم بل علبيم الطاعة ولو منعیم حقهم ( لد وأن لا ننازع الامر أهله ) أى الاك والامارة زاد 
أحمد من طريق عمير بن هاقء عن جنادة وان رأ UE‏ أعتقدت أنلك فى الامر حقا فلا تعمل بذلك 
الظن بل امع وأطع الى أن يصل اليك بغير خرو ج عن الطاعة زاد فى رواية حبان أن اضر عن جنادة عند ابن 
حبان وأحمد وان أكاوا مالك وضر بوا ظبرك و زاد ىر واية الوليد بن عبادة عن أبيه وأن نقوم بالحق حیئا كنا لا 
نخاف ف اقه لومة لام وسيأنى فىكتاب الاحکام ( قله الا أن تروا کفرابواحا ) بموحدة ومبملة قال الخطانى 
معنى قوله بواحا بريد ظاهرا باديا من قوم باح بالثىء یبوح به بوحا وبواحا اذا أذاعه وأظبره وآنکر ثابت فى 
الدلائل بواحا وقال انما مجوز بوحا بسکون الواو وبؤاحا يضم آوله ‏ م همزة مدودة وقال الخطانى من رواه بالراء 
فهو قريب من هذا المعتى وأصل البراح الارض القفراء الى لا أنيس فيا ولا بناء وقل البباح الیان يقال رح 
الخفا. اذا ظبر وقال النتووى هو فى معظم النسخ من ملم بالواو وف بعذما بالراء ( قلت ) ووقع عند الطبرای 
من روآية أحمد بن صاخ عن ابن وهب فى هذا الحديث کفرا صراحا (صاد مبملة مضمومة ثم راء ءووقع فى رواية 
حبان أى النضر المذكو. الا أن يكون معصية لله بواحا وعندأحد منطريق عير بن هاتى. عن جنادة مالم يأمروك 
بام بواحا ونی رواية اسمعيل بن عبيد عند أحمد والطیرانی والحاكم من روايته عن أيه عن عبادة سيل وړک من 
00 يعرفونم ما تنكرون وينكرون عليكم ما تمرفون فلا طاعة لمن عصى الله وعند EET‏ 
طريق أزهر بن عبد اله عن عبادة رفعه سیکون علیکر أمراء يأمروتم بمالائعر فو نو یفه‌لون‌مانتکرون‌فلیس لاو لك 
عليكم طاعة ( لَه عندک من الله فيه برهان ) أى نص آية أو بر حیح لا حتمل التأويل ومقتضاه أنه لا يحوز 
الخروج عليهم مادام ة لمهم حتمل التأو يل قال النووى الراد بالكفر ها الممصية ومع الحديث لا تا عوا ولا 
الامورفی ولايتهم ولا تعترضوا عليهم الا أن تروا منهم متكرا محتقا [-لمونه من قواعد الاسلام فاذا ریم ذلك 
فانکرما علہم وقرلوا بالحق حا ک: نتم انهی وقال غیره لا راد بالاثم هنا العصية والکفر فلا يعترض على السلطان 
الا اذا رقعق الكفر الظاهر والذى يظير حل روابة الكفر على ما اذا كانت النا: عة فى الولابة فلا ينازعه ها 
یقدح فى الولاية الا اذا ارتكب الکفر وحمل ر واية المدصية على ما اذاكانت المنازعة فما عدا الولاية فاذا لوبقدح 
فى الولاية نازعه فى اامصية بأن بكر عليه برفق ويتوصل الى تثبيت الق له بير عنف ول ذلك اذا كان قادرا 
واقه أعلم وتقل ابن اتين عن الداودى قال الذى عليه العلماء فى آمراء الجور أنه ان قدر على خلعه بغير فتنة ولا ظل 
وجب والا فالواجب الصبر وعن بمضیم لا يحوز عقد الولاية لفاسق ابتداء فان أحدث جورا بعد أن كان عدلا 
فاختلفوا فى جواز الخرو ج عليه والصحيح المنع الا أن يكفر فيجب الخروج عليه » الحديث السادس حديث 
آنس عن أسيد بن خطیرذک ه مختصرا وقد تقدم بيامه مشروحا فى مناقب الآنصار والسر فی‌جوابه عن‌طابالولاية 
بقوله سترون بعدى أثرة ارادة نی ظنه أ: لممحا د سس 


ميا وان بازع الام أهلة زان ترمو کضر کو احا که 


۷ 


تستیلنی قال اک عستروزن بعنری رة فاصبروا حتى تلقوانى پاسب قول انی ل 
ده EA:‏ سنا شا موسی بن 75 إمماعيل” حدنا عبرو 42 نی 

2 سعیلر بن رون سويد قال آخبرای جنای قال گنت تا مم آي هتيرق فى جد 

ای وَل بالمرة. وما وان قال آبو هرسيرءة “معنت الصادق الصننون يفول + که ادن 

:1 دی ' غلمة 

إذاته بل لعموم مصلحة السلبین وأن الاستتار الحظ الدنیری انما يقع بعده وأمرهم عند وقوع ذلك بالصير 
( قله اسب قول النى صل الله عليه, وسلم هلاك أمتى على بدى أغيلية سفباء ۰) زاد فى بعض النسخ لأنى ذر 
من قريش ول بقع لا كثرمم وقد ذک ره فى الباب من حديث أبى هريرة بدون قوله سغباء وذكر ان بطال أن على 
ان معبد أخرجه يعنى فى کتاب الطاعة والعصية من رواية مياك عن آی هربرة بلفظ على رؤس غلية سغباء من 
قريش ( قلت ) وهو عند أحد والنساتى من رواية مياك عن أبى ظالم عن أبى هري ة ان فساد أمتى على بدی غلة 
سغباء من قريش هذا لفظ أحمد عن عبد الرحمن بن مبدى عن سفيان عنمماك عن عبداقه بن ظالم وتابعه أبوعوانة 
عن مماك عند النساثى و رواه أحمد أيضا عن ز بدین اباب عن سفيان لكن قال مالك بدلعيد الله ولفظه ممت 
آبا هريرة يقول لمروان أخبرنى حى أبو القاسم صل الله عليه وسلم قال فساد أمتى على بدی غلبة سفباء من قريش 
وكذا أخرجه من طريق شعبة عن مماك ول يقف عليه الكرمانى فقال لم يقع فى الحديث الذى أو رده بلفظ سغباء 
فلعله بوب به ليستدركه ول يتفق له أو آشار الى أنه ثبت فى الججلة لكنه ليس على شرطه ( قلت) الثاتى هوالمعتمد 
وقد أكثر البخارى من.هذا! ( قله ف الترجة أغيلة ) تصفير غلة جع غلام وواحد المع المصغر غلم بالتشديد 
يقال الصى حين يولد الى أن يحتلم غلام وتصغيره غلم وجمعه غلبان وغلة وأغيلة و ایقولوا أغلقمع كونه القياس 
كانهماستغنوا عنه بغلبة وأغرب الداودى فما نقله ابن التين فضبط أغيلة بفتح الحمزة و کر الغين المعجمة وقد 
يطلق على الرجل المستحك القوة غلام تشبها له بالفلام فى قوته وقال ابن الآثير المراد بالأغيلة هنا الصيانولذلك 
صغرم ( قلت ) وقد يطلق الصى والغليم بالتصغير على الضعيف العقل والتدير والدين ولو كان متا وهو المراد 
هنا فا نالخلفاء ا وت وكذلك من أمروه على الأعمال الا أن يكون 
المراد بالاغرلة أولاد بعض من استخاف فوقع الفساد ببهم فنسب اليهم والأولى الخل على أع منذاك ( قله 
حدثنا عرو بن محی بن سعيد بن مرو ) زاد فى علامات النبوة عن أحد بن ممدالک حدئنا عرو بنيحى الأموى 
( قله أعبيف جدى ) هو سعيد بن عجرو ابن سعيد بن العاص بن أمية وقد نسب بحى فى روابة عبد الصمد 
ابن عبد الوارث عن عمرو بن يحى الى جد جده الأعلى فوقع فى روايته حدثناعمرو بن حی بن العاص معت جدی 
سعيد بن العاص فنسب سعيدا أيضا الى والد جد جده وأبوه عرو بن سعيد هو المعروف بالآشدق قتله عبد الاك 
ان مروان لما خرج عليه بدمشق بعد السبعين ( وله كنت جالسا مع أنى هر يرة )كان ذلك زمنمعاوية(ق 
ومعنا مروان ) هو ابن امک بن أنى العاص بن أمية الى ولى الخلافة بعد ذلك وؤان إلى لمعاو يةإمرة المدينةتارة 
وسعيد بن الماص والد عمرو يليما لمعاوية تارة ( وله معت الصادق الصدوق ) تقدم ببانمق کتاب‌القدر والمراد 
به انی صل التهعليه وسلوقد وقعفى رواية عبدالصمد المذكور أن أيا هر برة قال قال رسو لاله صلى الله عليهوسلم 
وق رواية له أخرى سمعت رسول الله سل الله عليه وسل ( وله هلکه أمتى ) فى رواية المى هلاك أمتى وهو 
| المطابق لما فى الترجمة وق رواية عبد الصمد هلاك هذه 7 والمراد بالآمة هنأ أهل ذلك العصر ومن قاريهم لا 

| جيع الآمة الى يوم القيامة ( قله على بدی غلة ) كذا للا كثر بالثنية وللسرخمى والکشمینی أيدى يصيغةالمع 
ملل حور و سس سس سس سر سس ت کک ی ی صر 


۸ 
n‏ 
من ریش فقال روان لعنة الله ليم غلمةة فقال أبو هر لو" شيئت أن أقول ی فلان | 
و لت لمع فکنت أخزج مح جدی إلى بنى م وان حين كوا شام فاذا رام" ۱ 

عَلمَانَا أحدانًا قال ا عى ھی لا أن یکونوا منم قلا أنت أعل” 
قالابن بطال جاء المراد بالحلاك مبينافى حديث ۲ خرلای هريرة أخرجهعل بن معبد وابنأبىشيبةمن وجهآخرعن أبى 
هريزقرفعه أعوذيالله.ن|مارةالصبيانقالواومااءارةالصبيانقالانأطتمومهلكتم أىؤديتكئوان عصيتموم أهلكوم 
أى ف دنا ک بازهاق النفس أو باذهاب المال أو .هما وفى رواية ابن أنى شية أن أبا هريرة كان يمثى فى السوق 
و يقول الم لا تدرکنی سنة ستين ولا اماءة الصیان وق هذا اشارة الى أن أول الأغيليةكان فى سنة ستين وهو 
كذلك فان يزيد بن معاوية استخلف فيا وبق الى سنة أربع وستين فات ثم ول ولده معاو بة وهات بعد أشبر 
وهذه الرواية تخصص رواية أنى ز رعة عن آی هريرة الماضيه فى علامات البوة بلفظ .بلك الناس هذا المى من 
قربش وان المراد بعض قریش وهم الاحداث منم لاكلبم والمراد أنهم کون الناس بسبب طلم الاك والقتال 
لاجله قفسد آحوال الناس ویکثر الخبط بتوالی الفتن وقد وقع الامرکا آخبر صل الله عليه وسل وأما قوله لو أن 
الناس اعتزلوم حذوف الجواب وتقديره لكان أولى بجم والمرادباءتز الهم أن لا بداخلوم ولايقاتلوامعهمو يفروا 
بدينهم من الفتن وصتمل أن يكون أو للتمنى فلا يحتاج الى تقدير جواب ويؤخذ من هذا الحديث استحباب مجران 
البلدة التى بقع فا أظبار المعصية فا سبب وقوع الفعن الى ينشأ عنها عموم الاك قال ابن وهب عن مالك تهجر 
الارض الى يصنع فما المتكر جهارا وقد صنع ذلك جماعة من الساف ( قله فقال مروان لعنة القه علهم غللة ) 
فى رواية عبد الصمد لعنة الله عليوم من أغيلمة وهذه الرواية تفس الراد بقولة فى رواية المكى فقالءروان غلة كذا 
أقتصر على هذه الكلمة فدلت رواية الباب أنها مختصرة من قوله لعنة الله علهم غلبة فكان التقدير غلبة عليهم لعنة 
لله أو ملعونون أو نحو ذلك ولم برد التعجب ولا الا-تثبات ( قله فقال أبو هربرة لو شنت أن أقول. بی فلان 
و بی فلان لفعات ) فى رواية الاسیاعیل من بی‌فلان و بى فلان لقلت وكان أبا هريرة كان يعرف آسیاءم و دان 
ذلك من الجراب النی لم حدث به وتقدمت الاشارة اليه فى كتاب العلل وتقدم هناك قوله لو حدئت به لقطعتم هذا 
البلعوم ( وه فکنت أخرج مع جدى ) قائل ذلك عمرو بن يحى بن سعید بن عمرو وجده سعيد بن عمرو وكان 
مع أيهلما غلب على الشام ثم لما قتل تحول سعيد بن عمر وإلى الكوفة فسكنها الى آن‌مات (قوله حين ملكوا الشام) 
أىوغير ها لماولوا الخلافة وما خصت الشام بالذكر لانبا کانت مسا کنهم من عهد معاو ية ( وله فاذا رآم 
غلانا أحداثا ) هذا يقوى الاحتال الماضى وأن اراد أولاد من استخلف منهم وأما تردده فى آم المراد تحديث 
أىهريرة فن جهة كون أنى هريرة لم يفصح بأسمائهم والذى يظبر أن المذ کوربن من جملتهم وان وم يزيد کا دل 
عليعقول أبى هريرة رأس الستين وامارة الصبان فان يزيد كان غالبايذتزع الشيوخ من‌امارة البلدانالكبار و يوليها 
الاصاغر من أقار به وقوله قلنا أنت أعلم القائل له ذلك أولاده وأتباعه من مع منه ذلك وهذاء‌شعر بأنهذا القول 
صدرمته فى أواخر دولة نی مروانبحيث یکن عمرو بن محی آن یسمع منه ذلك وقد ذكر ابن عساكر أن سعيد بن 
عمرو هذا بق ال‌آن وفد على الولید بن يزيد بن عبد الملك وذلكقيل الثلاثين ومائة ووقع فى ر واي ةالاسماعيل أزبين 
تحديث عمرو بن جى بذلك وسیاعه له من جده سبعين سنة قال أبن بطال وفى هذا الحديث أيضا حجة لما تقدم هن 
ترك القيام على السلطان ولو جارلانه صلى الله عليه وسل أعلم آبا هريرة بأسماء «ؤلاء وأسماء آبائهم و یأمرم 
بالخرو ج عليهم ممع اخباره ان ملاك الامة ع أيدهم لكون الخروج أشد ف الحلاك وأقرب الى الاستتصال من 
طاعتهم فاختار أخف المفسدتين وأيسر الامر ين (تنیه) يتعجب من لعن مروان الغلة المذكورينمع أن الظاهر 
ˆ باب 


8 


اسب ترلر انی و یل الب من شر فر آقتر فترب وا مالك بن" إسماعيل حدثنا 
این" ين أن يع ارهز عو خر عن زب برأم سل نام یس ربت اب 


جحش رضى الله عهن" 3 قالتر استیقظ النى' كلق من + الوم جرا وجه یقول لا له 
إلا ان ریز لعب رهن شر قر اقتراب َي الوم من ذم باجوج وماجوج مثل هذه وعقّد 


انهم من ولده فکان الله تعالى آجری ذلك على لسانه لیکون آشد فى الحجة عليهم لعلهم بتعظونرقد ورد تأحاديث 
فى لعن الک والد مروان وما ولد أخرجها الطبراتى وغيرءغالبها فيه مقال و بعضها جيد ولعل المراد تخصيص الغلة 
المذ كور بن اع ا ار لور و رامو ی 
بالذ و ام أول من دخل فى الاسلام وللانذار بأن الفتن اذا وقعتکان افلاك آسرع لیم وذ لر فيه حديثين ٠‏ 
أحدهما حديث زینب بنت جحش وهو مطابق للترججة ومالك بن اسماعيل شيخه فيه وهو آبو غسان النبدى وکانه 
اختار غیج هذا الحديث عنه لتصرعه فى رواته بسماع سفیان بن عينة له من الزهری ( وله عن عروة ) هو ان 
الزس ( وه عن زينب بنتأمسلدة ) فرواية شعیب‌عن‌الزهری حدتی‌عروةآن زینببنت‌آنی سلمة حدثه (وه 
ا ( فى ر وابة شعيب أن آم حبية بت أنى سفيان حدتما هكذا قال بعض آصعاب سفيان بن عة منم 
مالك بن اسماعيل فذا ومنهم رو بن مد الناقد عند سل ومنهم سعيد بن منصورفى السئن له ومنهم قتبة وهرون 
اين عبد انه عند الاماعيل والقبنى عند أنى نممو وكذا قال مسدد فى مسنده‌قلت وهكذا تقدم فى أحاديث الآنياء من 
رواية عقيل وفى علامات النبوة من رواية شعيب ويأنى فى أواخر كتاب الفين من رواية عمد بن آنعتیق كلهم عن 
الزهرى ليس ف السند حيبة زاد جماعة من عاب ان عبينة عنه ذكر حية ققالوا عن زينب بنت أم سلسة عن 
حبيبة.بنت أم حبية عن أمبا أم حبية هكذا أخرجه مسلم عن أنى بكر بن أنى شيبة وسعيد بن عرو الاشعىوزهيربن 
حرب ومد نيح ابن آیعمر أربمتهم عن سفيان عن الزهرى قال مسل زادوا فيه حبية وهكذا أخرجه الترمذى 
عن سعيد بن عبد الرحمن امخزوی وغير واخدكلهم عن سفیان قال الترمذی جود سفان هذا امدیت هكذا رواه 
اميدي وعلى بن المدينى وغير واحد من الحفاظ عن سفيان ی عينة قال الخميدى قال سفيان حفظت عن الزهرى فى ' 
هذا الحديثك أربع نسوة زينب بنت أم سلدة عن حببية وهما ییا اي صل الله عليه وس عن أم حبية عنزينب 
بنت جحش وما زوجا النى صل الله عليه وسلم وأخرجه أبو نعم فى الستخرج من طريق الجيدى ققال فى روايته 
عن حبيبة بنت أم حديبة عن آمبا آم حبية وقال فى آخره قال الخيدى قال سفیان أأحفظ فى هذا الحديث عن‌الزهری 
أربعنسوة قد رأين انى صل الله عليه وسل تین من أزواجه أم حبيبة وزينب بنت جحش وئتين ريبتاءزيب 
بنت آم سلبة وحبيبة بنت آم حبيبة أبوها عبد الله بن جحش مات بأرض الحبشة اتتبى كلامه وأخرجهأبو نعي أيضا 
من رواية ابراهبم بن بشار الرمادى ونصر بن على الجهضمى وأخرجه النسانی عن عبد الله بن سعيد وابن ماجه عن 
أىبكر بن أنى شيبة والاسماعيل من رواية الاسود بن عاص كلهم عن ابنعيينة بزيادة حبيبة ف السند وساقالاسماعيل 
|| عن هرون بن عبدالتهقال قال لى الاسود بن عام كيف تحفظ هذاعن ابنعيينةفذكره له بنقص حبيبة فقاللكنه حدثنا 

' عن الزهرى عن عروة عن أربع نسوةكلين قد أدركن النى صل الله عليه وسلم بعضین عن بعض تال الدارقطنى أظن 
سفيان كان تارة يذكرها وتارة يسقطبا قلت ورواه شرع بن يونس عن سفیان فاسقط حبيبة و زينب بنع جحش 
|| أخرجه ابن حبان ومشله لآنى عوانة عن الليث عن الزهرى ومن رواية سلمان بن كثير عن الزهرى وصرح فيه 

بالاخبار وسأذكر رع ان ف كغر کاب الفتن ان شاء لله تال وحييبة نت عبيد الله بالتصغير ان جحش هذه 


و »- فتح البأرى ‏ "8 » 


۱۰ 
أو مم حدشا این" عييتة عن الزهزی" وحداتی مو أخبرنا عبن الرترّاق آخبر نامر عن 
الزاهزى” عن عراوة عن أسامة بني يد رضی الله عهسا قال شرف النی" كلع على أطم, من 
آطام الريك فقال هل ترون ما أرى قالوا لا قال فلت لأرى ان ,خلال بیورنک رقم 
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ذكرها موی بن عقبة فيمن هاجر الى الحبشة فتنصر عبيد الله بن جحش ومات هناك وثيتت أمحبية علىالاسلام 
فتزوجها النى صل اقه عليه وسلم وجهزها اليه النجائى وحکی ابن سعد أن حبيية انما ولدت بأرض الحبشة فعلی 
هذا تكون فى زمن النى صل الله عليه وسلم صغيرة فبى نظير الى « وت عنهافى أن كلا منهما رييبة النى صل اقهعليه 
وسلوقأنكلا مهمامن صفار الصحابةو ز ينب بنت چحش‌هیعحبیة المذكورة فروت <بيبةعنأمم! عن عتما وكانت 
وفلة‌زینب قبل وفاة أم حبية وزع بعض الشراح أن رواية مسل بذکر حبية توذن بانقطاع طريق البخارى قلت 
وهو كلام من يطلع على طريق شعيب التى تہت علیبا وقد جمعالحافظ عبد الغنى بن -عيدالازدىجزأف الاحاديث 
المسلسلة بأربعة من الصحابة وجملة مافيه أربعة أحاديث و جمعذلك بعده الحافظ عبد القادر الرهاوی م الحافظ 
يوسف بن خليل فزاد عليه قدرها و زاد واحدا خماسيا فصارت تسعة أحاديث وأحها حدیت الباب ثم حدیث #ر 
ف الما وسأق ىكتاب الاحكام ه الحديث الثانى حدیت أسامة بن زيد ( قله عن الزهرى ) فى رواية الجيدى 
فى مسنده عن سفيان بن عبينة حدثنا الزهرى وأخرجه أبو نعم فمستخرجه على مسل من طريقه ( قله عن عروة 
عن أسامة بن زيد ) فى رواية الجيدىوابن أنى مرف مسنده عن أبن عيينة عن الزهرى آخيرنىعروة أندسمع أسامة 
ابن زيد وقوله حدئنا جود هون غلان ( قله أشرف النى صل الله عليه وس ) عند الاسماعيل فى رواية معمر 
أوق وهو ی أشرف أى اطلع من علو ( وله على آطم ) بضمتين هو الحصن وقد تقدم يانه فى خر الحج 
(قوله س آطام المدينة) تقدم فى علامات البوة عنأبى نعبم بهذا السند بلفظ على أط من الأطام فاقتضی ذلك أن 
اللفظ الذى ساقه هنا لفظ معمر (قوله هل ترون ما أرى قالوا لا) وهذه الزيادة أيضا لمعمر ول أرها فى ثىء من 
الطرق عن ابن عيينة ( قله فانى لاری الفتن تقع خلال بيوتكم ) فى رواية أنى بكر بن أنى شية عن سفيان إفى. 
لارى مواقع الفتن والمراد بالمواقع مواضع السقوط والخلال النواحىقال الطیی تقع مفعول ثان و حتمل أن 
یکون الا وهو أقرب والرؤية بمعنىالنظر أى کف ل فابصرت ذلك عانا ( قله کوق‌القطر ) قرو ایةالستمی 
والكشميبى المطر وف رواية علامات النبرة کواقم القطر وقدتقدم الكلام على هذه الرواية فى آخر الحج وانما 
اختصت المدينة بذلك لان قتل عثان رضى الله عنه كان با م انتشرت الفتن ف البلاد بعد ذلك فالقتال بابدل 
و بصفين كان بسبب قتل عثيان والقتال بالنبروان كان بسبب التحكيم بصفين وكل قتال وقع فى ذلك المصراتماتولد 
عن ثیء من ذلك أو عن شیء تولد عنه ثم ان قتل عثمان کان آشد آسبابه الطعن على أمرائه ثم عليه بتوليته لحم وأول 
ما نشأ ذلك من العراق وهی من جهة المشرق فلا منافاة بين حديث الباب و بي نالحديث الآتى ان الفتنةمن قبل المشرق 
وحسن التشیه بالطر لارادة التعمم لانه اذا وقع فى أرض معينة عمها ولو وقع فى بعض جهاتها قال ابن بطال آنذر 
النبى صل اله عليه وسل فى حديث زينب بقرب قيام الساعة کی يتوبوا قبل أن تهجم علييم وقد ثبت آن خرو ج 
يأجوج ومأجوج قرب قيام الساعة فاذا فتح من ردمهم ذاك القدرفى زمنه صل الله عليه ول لم زل الفتح يقسع 
على مر الاوقات وقد جاءفی حدیث أنى هريرة رفعه و يل للعرب من شر قد اقترب موتوا ان استطعتم قال وهذا غاية | 
مسح لك 


۱ 
ك a a‏ 
[ اسب ظهور این ورش عياش بن الوليد آخبرنا عله الاعل حداتنا فل عن 


الزاهرى” عن مید عن ألى هريرءة عن اللی رل فال یتارب الما ویتقص العمل 
|| ییاه وت این وینشر افترج قالوا يا دسول انقو ألم هر قال ال القتذل” وقال 
مب ویوس واف وابن أخي الزاهرى عن اززهزی" عن یر عن ألى هرس عرالنى کل 


فى التحذیر من الفتن وا حوض فيها حيث جعل الموت خيرا من مباشرتها وأخبر فى حديث أسامة بوقوعالفتنخلال 
یوت ليتأهبوا ها فلا بخوضوا فیا ويسألوا الله الصبر والنجاة من شرها ( وله مسب ظهور الفان ) ذكر فيه 
ثلالة أحاديث ه الحديث الأول حديث أنى هريرة ( قو حدثنا عياش ) بتحتانية ثقيلة ومعجمة وشيخه عبد الاعلى 
هوا ينعبد الا ىالسامىبالمهملة البصرى وسعيدهوابنالمسيب وسبه أبوبكر ب نأبوشيبة ف‌روایته له عنعبدالاعل المذكور 
آخرجه اننماجه:وكذا عند الاسناحیل منرواية عبدالاعلى وعبدالواحد و عبدالجید نألى روادكلهم عنمعمر وهو 
عند مس ع أنى بكر لكن لم يسق لفظه ( وله يتقارب الزان ) كذا للاكثر وفى رواية السرخمى الرمن وهی 
لغة في( له و ينقص العم ) كذا للا کرو رواية ااستمنی والسرخمى العمل ومثله فى رواية شعيب عی‌الزهری 
عن حميد بن عبد الرحمن عن ألى هريرة عند مسلم وعنده من ر واية يونس عن الزهرى فى هذه الطريق وض العم 
ووقع مثله فى رواية الاعرج عن أنى هربرةکا سيأققى أواخر کتاب الفقن وهی تؤيد روايةمنر واه بلفظ و ينقص 
العمل وي يده أيضا الحديث الذى بعده بلفظ ينزل الجهل و برفع العم ( قله ويکر امرج قالوا يارسول اقآ 
هو) بفتخ الممزة وتشديد الياء الاخيرة بعدها هيم خفيفة وأصله أى ثىء هو ووقعت للا كثر بتیر آلف بعد الم 
- وضبظة ببضبم بتخفيف ألياء ا قالوا ايش فى موضع آی‌شیء وف رواية الامماعلى وها هو وف رواية أنى بكر بن 
]| آن شية قالوا يأرسولالته وما امرج وهذه ر وايةا كثر أصداب الزهری وف رواية عنبسة بن‌خالد عنيونس عتدأی 
داود قبل بارسول الله ايش هو قال القتل القتل وفى روايةللطبرنی عن ابن مسمود القتل والکنب ( قلي تال 
القتل القتل ) صرح فى أن تفسير اله ج مرفوع ولا يعارض ذلك مجيئه فى غير هذه الرواية موقوفا ولا كونهبلسان 
'الحبشة وقد تقدم فى کتاب العلل هن طريق سالم بن عبد الله بن عمر سمعت آبا هريرة فذ کر نحو حديث الباب دون 
قوله يتقارب الزمان ودون قوله و یلق الشح وزاد فيه و بظبر الجهل وقال فى آخره قبل يا رسول الله وما ارج 
فقال هكذا بيده غرفبا كانه يريد القتل فيجمع بأنه جمع بين الاشارة والنطق ففظ بعض الرواة مالم حفظ بعض کا 
وقع لهم فى الامور المذكورة وجاء تفسنير أيام امرج فيا أخرجه أحمد والطيرانى بسند حسن من حديث غالد بن 
]| الود أن رجلا قال له ياأبا سلما أنق الله فان الفتن قد ظبرت نقال أما وان الخطاب حى فلا انما تکون بعده 
فنظر الزجل فيفكر هل يحد مكانالم ينزل به مشل ماتزل بمكانه انى هو به من الفتنة والشر فلا مجد فتلك الايام 
ای ذكر رسول الله صل الله عليه وسل بين بدی الساعة أيام ارج ( له وقال يونس ) يعنى ابن يزيد (وشعيب) 
يعنى اب نأب ىحمزة ( والليث واب نأخى الزهرىعنالزهرى عنحيد) يعنى ابنعبدالرحمن بنعوف (عن أبىهريرة) يعنى 
ان هولاء الاريمة خالفوا معمرا فى قوله عن الزهرى عزسعيد لجعلوا شيخ الزهرى حیدا لا سعيدا وصتیم البخارى 
يقتضى آن الطريقين هيحان فانه وصل طريق دعمر هنا ووصل طريق شعيب ف کتاب الآدب وكانه رأى أن ذلك 
لا يقدح :لان الزهرى صاحب حديث فیکون الحديث عنده عن شيخين ولا يلزم من ذلك اطراده فى فل من اختلف 
علیه فى شيخة الا أن يكون مثل الزهرى فى كثرة الحديث والشبوخ ولولاذلك لكانت ر وایقبونس ومن تابعهأرجح 
ولیست رواية معمر مرفوعة عن الصحة لما ذکرته فاما رواية يونس فوصلبا هلم کا ذ کرت من طريق ابن وهب 


۲ 


ومثله له من رواية سول بن أبى صا عن أيه عن ألى هريرة رفعه لا تقوم الساعة حتى یکثر الهرجفذ کره مقتصرا 
عله وأخرجه أبوداود من رواية عنبة بن خالد عن يوس بن يزيد إلفظ و ينفص العم وأما رواية شعيب فوصلبا 
المتف فى کتاب الآدب عن أنى السان عنه وقال فى رواتهبتقارب الزمان و نةص‌ااعمل ٠‏ فىر وابة الكشمينى 
العم والباق مثللفظ معمر وقال فى روایی يونس وشعيبعن الزهرنی حدثتى ید بن عبد الرحمن وأماروايةالليث 
فوصلبا الطبراتى فى ال وسط من روابة عبد الله بن صا عنه به مثل رواية ان وهب وأما رواية اثن أخى الزهرى 
فوصلبا العابرانى أيضا فى الأ وسط ءن طريق صدقة بن خالد عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابرعن ابن أخى الزهرى 
واسمه عمد اد الله بن عسل وقال فى روايته سمعت أبا هريرة ولفظه مثل لفظ ابن وهبالا آنه قالقلنا وما ال حرج 
يأر سول الله وأخرجه مسلم من رواية عبد الرحمن بن يعقوب وهمام بن منبه اا يونس »ول أبى هريرة لاهم عن 
أبى هريرة قال ثل دی حيد بن عبد ارعن ف أنم ل يذ كرا وبلق الشح ( قلت ) وماق انا لظ همام 
وأوله بقبض الع و یةترب الزمن‌وقدجاء عن أبىهريرة منطريقأخرى زيادة ق‌الامورالذ کورة فأخر جالطيرانى 
ق الاوسط من طريق سعيد بن جبير عنه رفعه لا تقوم الساعة حى يظبر الفحش والبخل و خون الا مين ويؤتمن 
الخائن وتبلك الوعول و تظبرالتحوت قالوا بارسول اله وما التحوت والوعول قال الوعول وجوه‌الناس وأشرافهم 
والتحوت الذين ؤنوا تحت أقدام الناس ليس بعلم بهم وله من طاريق أنى علقمةسمعت آبا هريرة بقول‌ان من آشراط 
الساعة نموه و زاداكذلك أنأنا عبد الله بن مسعود ستعته من حى قال نعم قلنا وما التحوت قال فسولالرجال آهل 
البيوتالغامضةقلنا وماالوعول قالأملالير تالصالحة قال ابن بطالايس اق بث ماتاج ا ىتفسير غير قولديتقارب 
الزمانومعناهوالله أعلتقارب أ-و ال أهلفقلةالدين <تی لايكونفيهم من يأ بمعر وف ولاينهىعن متك لغلبةالفسق وظبور 
أهله وقدجاء فى الحديث لا بر الالناس مخیرهاتفاضلوا فاذانساووا هلكرا يعتىلا بزالون خير ٠ا‏ کان‌فهم أه ل فضل وصلاح 
وخوف من ألله يلجأ البمعندالشدائد ويستشقى بآر ام و هم و يتير كبدعائهم و يؤخذبتق وهم وآثارمم وقال الطحاوىقد 
یکون معناه فى ترك طلب الملرخاصة والرضا بالجهل ۳3 لان النا سلا ينساوونف الملل ندرجالء ل تتفاوت قا تمالى 
وفوقكل ښیعل علم وانمابتساوون اذا کانوا جهالا وكاأنه يريد غلب ةالجهل وکر ته حيث يفقدالعل يفقدالعلاءقالابن 
بطال وجيع ماتضمنه هذا الحديثمن‌الاشراط قدرآیناها عيانانقدنقص اله لم وظبرالجهلوألق الشحف القلوب 2 
الفان وكثراثقتلقات الذىيظبر آن الذىشاهده کان‌منهالکذیر مع وجودهقابله واارادهن الحريثاستحكامذلك ىلا 
يبق مما يقابله الا النادر واله الاشاءة بالتعبير بقبض السل فلا يبق الا الجهل الصرف ولا بمنع من ذلك وجود 
طائفة من أهل العام لام يكونون حينئذ مغمورين فى أولئك و يؤيد ذلك ما أخرجه ابن ماجه بسند قوی عن ٠‏ 
حذيفة قال يدرس الالام ا يدرس وثى الوب حى لا بدری ما صيام ولا صلاء ولا نك ولا صدقة ویسزی 
على اللكتاب فى لبلة فلا ببق فى الارض منة آبة الحديث و-أذكر ءزیدا لذلك ف أواخر كتاب الفينرعند الطبرانی 
عن عبد الله بن «سءود قال ولمزعن ن القزآن من بين أظبر يسرى عله لبلا فيذهب من أجواف الرجال نلا يق فى 
الأرض منه ثى. وسنده حيس لکه موقوف وسيأق بیان معارضه ظاهرا فى کتاب الأحكام واجمع بينبما وكذا 
القول فى باق المغات والواقع أن الصفات الذکورة وجدت مباديبها من عبد الصحاية م صارت تكثر فى بش 
الاما كن دون بض والذى يعقبه قيام الساعة استحکام ذلك 6 قرر ته وقد مضی ٠ن‏ الوقت الذى قال فيه ابن بطال 
ما قال عو ثلماثة وخمسين سنة والصفاتالمذ كورة فى ازدياد فى جیع البلاد لكن بقل ضا فى بعض ویکثر بعضبا 
فى بض وكا مضت طبقة ظرر القص اللكثير فى ای تما والى ذلك الاشارة بقوله فى حديث الباب الذى بعسده 
لا بای زمان الا والذى بعده شر منه E)‏ الحلا لع e Sn E SRR‏ بسع له E‏ نقل ابن بطال عن الخطان فى معنى تقارب الزمان المذكور فى الحديث 


ESE‏ و 


عته ولفظه و بقع يقبض الم وقدم وتظبر الفتن على ويلق الشيح وقال قالوا وماالهرج قال القتل ول يكرر لفظ القتل 


۱۳ 
الاخر يعنى النی أخرجه الترمذى من حديث آنس وأحدمن حديثأفى هر برة م‌فوعا لانقوم الساعقحی قارب 
الزمان فتكون السنة كالشبر والشپر كالجبعة وابحعة كاليوم و يكون الیوم کالساعة ونکون الساعة کاحتراق السعفة قال 
الخطابى هو من استلذاذ العيش بريد والله أعلم أنه یقع عند خرو ج المبدى ووقو ع الامنة فى الارض وغلبة المدل 
فها فیتلذالمیش عند ذلك وتستقصر مدته وما زال الناس نستقصرون مدة أيام الرخاء وانطالت ويستطيلون مدة 
]| المكروه وان قصرت وتعقبه الكرمافى بأنه لا يناسب اخبواته «ن ظبور الفتن وكثرة اهر ج وغيرهما ( وأفول ) 
انما احتاج الخطابى الى تأو يله ها ذكر لانه لم يقع انتقص فى زمانه والا فالذى تضمنه الحديث قد وجد فى زماتا 
هذا فانا ود من سرعة ءر الايام مالم نكن نجده فى العصر الذى قبل عصرنا هذا وانم يكنهناك عیشءستلد والحق 
أن ااراد نزع البركة من کل شىء حى من الزمان وذلك من علامات قرب الساعة وقالبعضهم معنىتقار بالزمان 
استواء الیل والنبار قلت وهذا ما قالوه فى وله إذا اقترب الزمانلم تكد ریا المؤمنتكذبكا تقدم يانهفيا مضی 
ونقل ابن التين عن الداودى أن معنى حديث الباب أن ساعات النبار تقصر قرب قيام الساعة ويقرب النبار 
من الیل اتهى وتخصیصه ذلك بالنبار لا معنىله بل المراد تزع البرحكة من الزمان ليله ونهاره ا تقدم 
قال النووى تبعا لعياض وغيره المراد بقصره عدم البركة فيه وان اليوم لا يصير الانتفاع به بقدر الاتفاع 
بالساعة الواحدة قالوا وهذا أظهر وأ كثر فائدة وأوفق لبقية الاحاديث وقد قبل فى تفسير قوله يتقارب 
الزمانقصر الاعمار بالنسبة الى كل طبة فالطبقة الاخيرة أقصر أعمارا من الطبقة الى قبلبا وقل تقارب أحوا الم 
فى الشر والفساد والجول وهذا اختيا. الطحاوى و احتج بأن الناس لا یتساوون فى العم والفيم فالذى جنح اليه 
لايناسب ماذ کر معه الا أن نقول ان الواو لا ترتب فيكون ظبور الفتن أو لا ينشأ عنما الحرج ثم مرج المبدى 
فحصل امن قال أبن أبى جرة محتمل أن یکون المراد بتغارب الزمان قصرءعلى ما وقع فی‌حدیغلانقوم الساعة 
حتى تکون السنة کالشپر وعلى هذا فالقصر محتمل أن يكون حسيا ومحتمل أن يكون معنو يا أما الحسى فل يظير بعد 
ولعله من الامور الى تكون قرب قيام الساعة وأما المعنوى فله مدة منذ ظهر يعرق ذلك أهل العلم الدتی ومن له 
فطنة من أهل السبب الدنیوی يحدون أنفسهم لايقدر أحدم أن يبلغ من العمل قدر ما کانوا يعملونه قبل ذلك 
ويشكون ذلك ولا يدرون اله لة فيه ولعل ذلك يسبب ماوقع من ضعف الايمان لظبور الامور الخالفة للشر ع 
من عدة أوجه وأشد ذلك الاقوات فضا من الحرام الحض ومن الشبه مالا مخفىحتى ان كثير! من‌الناسلایتوقف 
فى شیء و مہا قدر على تحصيل شیء مجم عليه ولا بالی والواقع أن البركة فى الزمان وفى الرزق وفى النبت انما 
يكون من طريق قوة الابمان واتباع الام واجتناب النهی و الشاهد لذلك قوله تعالی ولو أن أهل القرى آمنوا 
و انقوا لفتحنا علهم بركات من السماء والارض اتهى ملخصا وقال البيضاوى حتمل أن یکون المراد بتقارب 
الزمان فسارع الدول الي الانقضاء والفرون الى الانقراض فیتقارب زانهم و تندان‌آيامیم و آما قول ان بطال 
أن بقية الحديث لاتحتاج الى تفسير فليس کا قال فقد اختلف أيضا فى المراد بقوله ينقص العلم فقيل المراد نقص علم 
كل عالم بأن يطرأ عليه النسيان مثلا وقيل نقص العلم وت أهله فكلا مات عالما فى بلد وم مخلفه غيره نقص العم 
من تلك البلد و آما نقص العمل فحتمل أن يكون بالنسبة لكل فرد فرد فان العامل اذا داهمته الخطوب ألحته عن 
أوراده وعبادته و محتمل أن براد به ظهور الخيانة فى الامانات والصناعات قال ابن أتى جمرة نقص العمل الحسى 
| ينشأ عن نقص الدين ضرورة وأما المعنوى فبحسب مایدخل من الخلل يسبب سوء المطعم وقلة الساعدعلالعمل 
والنفس هيالة الى الراحة وتحن الى جذسها و لكثرة شياطين الانس الذين م أضر من شياطين الجن وأما قيض 
العم فسأنی بط القول فيه فى كتاب الاعتصام ان شاء الله تمالی و أءا قوله و يلقى الشح فالراد القاؤه فى قلوب 
الناس على اختلاف أحوالهم حى يبخل العالم بعلبه فترك التعليم و الفتوى ويبخل الصافع بصناعته حتى يترك ت 
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a 
ورش عبن الله بن م سى ع الأعمش عن شقن قال کنت مع عبثر اه وأنى موی فقالا قال النى'‎ 


كيه إن تين بى السّاعة لیام بت قیال ویرق فما لیم وكش فيا اراج والمترج 
لفل وزش| عتر< بن* حفص حدثنا أبى حدنا العش حداثنا شین قال جاس عبد اللو و بو 
موی فحنا فقال أبو مودى قال النی" مكل إن بين یی الساعة أيامًا برافع فيا الع ور 
فبا الجهل و یکره فما ارح والمتراج الل ورش يب حدائنا عجر بر“ عن الاعش عن 


غيره و یخل الغنى ماله حتی لك الفقير وليس المراد و جود أصل الشحلانه لم بزل موجودا و انحوظفالروايات 
بلقی بضم أوله من الرباعی وقال الجيدى لم تضبط الرواة هذا الحرف و محتمل‌آن یکون بفتح اللام وتشديد القاف 
أى يتلقى و تلم ویتواصی به ک) فى قوله ولا ياقاها الا الصابرون قال و الرواية بسکون اللام مففا تفسد المعنى 
لانالالقاء بمعنى الترك ولو ترك لم يكن موجودا وكان مدحا و الحديث ينىء بالذم ( قلت ) و لیس المراد بالالقاء 
هتا أن الناس يلقونه م انما المراد أنه يلقى الييم أى يوقع فى تلویهم ومنه انی ألقى الى كتاب كرحم قال الميدى ولو 
قبل بالفاء مع التخفيف لم يستفهم لانه لم يزلموجودا (قلت) لوئيتت الروابة بالفا. لكان مستةجا و المعنى أنه بوجد 
كثيرا متفیضا عند كل آحد کا تقدمت الاشارة اليه وقال القرطى فى التذكرة يحوز أن يكون یلنی بتخفیف اللام 
والفاء أى يترك لجل كثرة الال وافاضته حتى هم ذو السال من بقبل صدقته فلا يحد ولا يحوز أن یکون بمعنى 
يوجد لآنه ما زال موجودا كذا جزم به وقد تقدم مابرد عليه وأما قولموتظهر الفن‌فالراد کم تهاواشتهار ها وعدم 
تکام ہا والله المستعان قال ان أبى جرة يحتمل أن يكون ألقاء الشح عاما فى الاشخاص وانحذو رمن ذلك ما 
يترتب عليه مفسدة والشحيح شرعا هو من بمنع ما وجب عليه وامساك ذلك محق للبال مذهب لبركته و يده ما 
تقص مال من صدقة فان أهل المعرقة فیموا ءنه أن الال الذى بخرج منه الحق الشرعن لا يلحقه آفة ولا عاهةبل 
محصل له القا. ومن ثم معيت الزكة لان المال ينمو بها و حصل فيه الب كة اتتبى «لخصا قال وأما ظبور الفتن 
| فللراد مها ما بؤثر فى أمى الدين وأما کنر: القتلفالمراد .مامالا يكرنعلى وجهالحق كاقامة الحدوالقصاص ه الحديث 
الثانى والثالثك 0 قله حدثنا مسدد حد؛تا عبيد الله ن موسى ) كذا وقع عند أنى ذر عن شبوخه فى نسخة معتمدة 
وسقط فى غيرها وقال عياض ثبت للفابسی عن أبى زيد المرو زىوسقط. مسدد للباقين وهوالصواب ( قات) وعليه 
اقتصر آصحاب الاطراف ( قله شعیق ) هو أبو وائل ( قله كنت مع عبد الله ) هو ابن مسعود وأبو مومی 
هو الاشعرى ( قله فقالا ) بظبر من الروايتين اللتين بعدها أن النی تلظ بذلك هو أبو مونى لقوله فى روایته 
فقال أبو موسى فذ كره ولا يعارض ذلك الرواية الثالثة من طريق واصل عن أنى وائل عن عبد الله وأحسبه , فعه 
قال بين يدى الساعة فذ كره لاحتهال أن يكون أبو وائل سمعه من عبد الله أيضا لدخوله فى قوله فى رواية الاععش 
قالا وقد اتفق أ كثر الراوة عن الاعش غلى أنه عن عبد الله وأنى موسی معا ورواه أبو معاوية عن الاعحش 
قال عن أبى موسى وم یذ کر عبد الله أخرجه مسل وأشارابن أبى خيثمة الى ترجیح قول ابماعة وأمارواية عاصم 
المعلقة الى ختم مما البابفلولا أنه دون‌الاععش وواصلف الحفظ لكانت رواءتههىالمءتمدة لا نمجعل لكل ن أبىموسى 
وعبد اقه لفظيان غير الاخر لكن يحتمل أنيكونالمنالاخ ركان عند عبد الله بن مسعو دمع المثنالآوا ل (قۆله ازل فما 
الجهل و يرفع قبا العم) معناه أ نالءلميرتتفع موت العلماء فكللاماتءالمينقص العلل بالنسبة الىفقد حاءله وينشأعنذلكالجهل 
ما ان ذلك العالم يتفرد به عن بقيه العلاء ( قله ان بين دى الاعة لایاما ) فى رواية الكشميئنى بحذف اللام 


( قله ویک فيا الحرج والحرج القتل ) كذا فى هاتين الروايتين و زاد فى الرواية الثالئة وهی ر وابة جرير 
جج ج ج ج ج ج جج 


أبى 


۱ 0 
| ألى وائل قال إق الس مح عبثر اتو وآی موسی رضی الله عنهما فقال آبو مومی ینت نی كلاق | 
مئل واشرج بليسان الحشة القتل وشا مد حدثنا عدر حدثنا اشع عن واصل عن 


أفى وائل عن عبلر أنه وأحسية رقعةه قال ن“ دی الساعة یام ارج مرول الیل ويد 
فها الجهل قال بو مؤسى والممراج القل _بليان بت وقال أبو ان عن عاصم عن أبى اي 
عن الاشعرى” أنه قال لمبئر تھ اه ایام الى ذ کر البی كلع أيام اراج ند قال ایند 
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مسعود سيعت النى يلق ول من" ثيرار التاس من تدرك السّاعة وم" یاه 


أبن عبد الميد عن الاعمشن والحرج بلسان الحبشة القتل ونسب التفسیر فى رواية واصل لابى موسی وأصل اطرح 
فى اللغة العرية الاختلاط يقال هرج الناس اختلطوا واختلفوا وهرج القوم فى الحديث اذاكثروا وخلطوا وأخطأ 
من قال نسبة تفسيرالحرج بالقتل للسان الحبشة وثممن بعض‌الرواة والافبىعرية رحةووجه الخطأ آنا لا ستعمل 
فى اللغة العربية بمعنى القتل الاعلى طريق الجاز لكون الاختلاط مع الاختلاف يفضى كثيرا الى القتل وكثيرا ما 
يسمى الشی» باسم ما يؤول اليه واستعالها فى القتل بطريق الحقيقة هو باسان الحيش وكيف بدعی على مثل أي موسی 
الاشعرى الوم فى تفسير لفظة لغوية بل الصواب معه واتعیال العرب افرج بمعتى القتل لا عنم كونما لغة الحبشة 
وان ورد استعالها فى الاختلاط والاختلاف كديثمعقل بنيسار ر فعهالعبادة فى الحرج كبجرةالىأخرجهمسل وذكر 
صاحب الحم للهرج معانى أخرى و جموعبا نسعة شدة القتل وكثرة القتل والاختلاط والفتنةفى آخر الزمان 
وكثرة النكاح وكثرة الكذب وكثرة النوم وما يرى فى الوم غير منضبط وعدم الاتقات الثىء 
وقال الجوهرى أصل الحرج الكثرة فى الثىء يعنى حى لا يتميز ( قله فى رواية واصل وأحسبه رضه) 
زاد فى رواية القواريرى عن غندر الى النى صل الله عليه وسل أخرجه الا.ماعلى وكذا أخرجه أحمد 
عن غندر ومد شيخ اإخارىقيه لم ينس بعند الا كثر ونسبه أبو ذرف روايته مد بن بشار ( له وقال أبوعوانة 
عن عاصم ) هو ان أبى اتجود القارى الشپور و وجدت لآنى عوانة عن عاص فى العتي سندا آخر آخرجه ان 
أ خيثمة عن عفان وأنى الوليد جميءا عن أنى عوانة عن عاصم عنشقيق عن عروة بن قيسعن خالد بن الوليد كر 
قصة فبا فأواتك لیام الى ذكر النى صل الله عليه وسلم بين بدی‌الساعة أيام المرج وذكر فيه ان الفتنة تدهش حى 
ينظر الشخص هل مد مکانا لم ينزل به فلا يحد وقد وافقه على حديث ابن مسعود الآخير زائدة أخرجه الطبراق 
من طر بقه عزعاعم عن شقيق عزعبد الله معت رسول الله صلى الله عليه وس يقول ان من شرار الناسمنتد ركهم 
الساعة وم أحياء الحديث ( وله انه قال لعبد اله ) يعتى ابنمسعود ( تعلم الآيام الى ذكر الى قوله نحوه ) يريد نحو 
الحديث المذكور بين بدی الساعة أيام الحرج وقد رواه الطبرانى من طريق زائدة عن عاصم مقتصرا على حدیت‌این 
مسعود الرفوع دون القصة و وقع عند أحمد وابن ماجه من رواية الحسن البصرى عن أسيد بن المتشمس عن 
أفى موسى فى المرفوع زيادة قال رجل يارسول الله انا نقتل فى العام الواحد من المشركين كذا وكذا فقال ليس 
بقتلم المشركين ولكن بقتل بعضكم بعضا الحديث ( وله وقال ابن مسعود ) هو بالسند المذكور ( وه من شرار 
|| الناس من تد ركم الساعة وهم أحياء ) قال ابن بطال هذا وان كان لفظه لفظ العموم فالمراد به الخصوص ومعناه 

أن الساعة تقوم فى الا كثر والاغلب على شرار الناس‌بدلیل قوله لاتزال طائفة من أمتى على الحق حتى تقوم الساعة 

فدل هذا الخبر أن الساعة تقوم أيضا على قوم فضلاء ( قلت ) ولا يتعين مأقال فقد جاء مايؤيد العموم المذكور 
کقوله ف حديث ابن مسعود أيضا رفعه لاتقوم الساعة الا على شرار الناس أخرجه مسلم ولسل أيضا من حديث 


5 
تش وت 
مسب لا ای رمان إلا ری بعد شرا مه ورش مم بنه رسف د تناسفييان عن یر | 
أبن عتری قال تيتا نس بن .الك فكوا له ما تلق من الحجاج فقال اصبرثموا فا2 لا 
ا 5 13 ل ل EI‏ 6 موم 9 ۳ 5 0 2 
یی کم زمان الآ ری بعد شر من حی لقا ربک“ تسه من يلك را 


ی مررة ره ان الله یمت رعا من الهن ألين من الجر فلا تدع أحدا فى قلبه مثقال ذرة من اعمان الا قبضته 
وله فى آخر حديث النواس بن سمعان الطویل فى قصة الدجال وعيسى و یأجوج ومأجوج اذ بمث الله رحا طيبة 
فتقبض روح کل »ومن ومسل و یق شرار الناسيتبارجون تبارج الخر فعلییم تقوم الساعة وقد اختلفوا فالمراد 
بهوله يتبارجون فقيل بتسافدون وقيل بتثاو رون والنی يظبر انه هنا يمعنى یتقاتلون أو لاعم من ذلك و يؤيد حمله 
على التقاتل حديث الباب ولمسل أيضا لانقوم الساعة على أحد بقول اله اله وهو عند آحد بلفظ على أحد يقول 
لا اله الا اله واجمع يينه وبين حديث لازال طائفة حمل الغاية فى حديث لاتزال طائفة على وقت هبوب الريح 
ألطبية الى تقبض روح کل مؤمن ومسل فلا ببق الا الشرار قهج الساعة علهم بغتة کا سيأق يانه بعد قليل 
( وله سب لايأنى زمان الا الذى إعده شر منه ) كذا رم بالحديث الأول وأورد فيه حديثين » الأول 
( قله سفيان ) هو الثورى و ( الزیر بن عدى ) بفتح العين بعدها دال وهو كوف همدانى بسكون الم وی قضاء 
الرى ويكتى آبا عدى وهو من صفار التابعين ولیس له فى البخارى سوى هذا الحديثوقد ببس به راو قريبمن 
طقته وهو الزير بن عربی بفتح العين والراء بعدها موحدة مکسورة وهو اسم بلفظ النسب بصرى يكتى أباسلية 
ولیس له ف البخارى سوى حديث واحد تقدمفى الحج من روابته عن ابن عر وتقدمت الاشارة الى شى. من ذلك 
هناك من كلام الترمنى ( قله آتينا أنس بن مالك فشكو نا اليه مايلقون ) فيه التفات ووقع فى رواية الکشمیی 
فتكوا وهو على الجادة ووقع فى رواية ابن أنى مریم عن الفريابى شيخ البخاري فيه عند ابی نعم نشكو بنون بدل 
لفاء وفى روابة عبد الرحمنين مبدی عن‌سفران عند الاسماعيل شكونا الىأنسمائلق من الحجاج (قله منالحجاج) 
أى ابن يوسف اشقن الا مير الشپور والمراد شكواهم مايلقون من ظلله لم وتعديه وقد ذكر الزيير فى لاوفقيات من 
طريق ملد عن الشعى قا لكان عمر فن بعده اذا أخذوا العاصى أقاموه للناسونزعوا عمامته فلساكان زياد ضرب 
فى الجنايات بالسياط تممزادمصعب بن الزيير حلق اللحية فلا کان بشر بن مروان سمر كف الجاتى مسار فليا قدم 
الحجاج قال هذا كله لعب فقتل بالسيف ( وله فقال اصيروأ ) زاد عبد الرحمن بن مبدى فى روابته اصبروا عليه 
( قله فانه لايأنى علیک زهان ) فى , وابة عبد الزن بن مبدى لابأتیک عام و هذا الفظ أخرج الطبرانى بسند جيد 
عن ابن مسعود نحو هذا الحديث موقوفا عليه قال لير عام إلا والذی بعده شر منه وله عنه بسند صحيح قال أمس 
خير من اليوم واليوم خير من غد وكذلك حتى تقوم الساعة ( قله الا والنوبعده ) كذا لاب ذر وسقطت الواو 
لباقين ولبتحلابن مبدى ( قله أشر منه ) کذا لى ذر والنسنی ولباقين حذف الآلف وعلى الأول شرح ابنالتين 
| فقال كذا وقع آشربرزن أفملوقد قال والصحاح فلان‌شر من فلان ولايقال أشر الا فى لغة رذيئة ووقع فرواية 
۱ مد بن القاسم الاسدى عن الثورى ومالك بن مغول ومسمر وأبى سنان الشیبانی أربعتهم عن الزبیر بن عدی‌بلفظ 
لابأق على الناس زمان الاشر من الزمان الذی كان قبله معت ذلك من رسول الله صل الله عايه وسلم آخرجه 
الاسماعلى و کذا أخرجه ابن منده من طريق مالك بن مغول بلفظ الا وهو شر من الذى قبله وأخرجه الطبرای 
| فى المجم الصغير من رواية مس بن ابراديم عن شعبة عن اازییر بن عدى وقال تفرد به مسل عن شعبة ( له حى 
| تلقوا ربكم أى حتى تموتوا وقد ثبت فى حبيح مس فى حديث آخر واعلوا أنكم لن تروا ربكم حتی تموتوا ( له 
| سمعته س نيكم صلى اه عليه وسلم ) فى رواية أبى نعيم سمعت ذلك قال ابن بطال هذا لیر من أعلام اللبوة / 
تحت تحت هگ 


حدقا 


ا ی 


ایشا أب المان آخبرنا شيب عن الزثهرى” م وحدلنا اسماعيل حداثنى أخى عن سلنمان عن مدر 
بن ألى عتیق ق عن أبن شاب عن هن بنع الحتارث ارآ آم س روج اي يلق قال 


لاخباره صل الله صل الله عليه وسلم بفساد الاحوال وذلك من الغيب النی لا يعلم بالرأى وانما يعلم بالوحی اتهی 
و قد استشكل هذا الاطلاق مع أن بعض الازمنة تكون فى ااشردون الى قبلبا ولو لم يكن فى ذلك الا زمن عمر بن 
عبد العزيز و هو بعد زمن الحجاج يدير وقد أشتهر الخير الذی كان فى زمن عمر بزعبد العزيز بل لو قيل أن الشر 
اضمحل فى زمانه لا كان بعيدا فضلا عن أن يكون شرا من الزمن الذى قبله وقد حله الحسن البصری على الا كثر 
الاغلب فسثل عن و جود عمر بن عبد العزيز بعد الحجاج فقال لابد للناس من تنفيس و جاب يعضبم أن المراد 
بالنفضيل تفضيل مجحموع العصر على مجموع العصر فان عصر الحجاج كان فيه كثيرمن الصحابة فالاحيا. وفىعصر 
عمر بن عبد العزیر انقرضوا والزمان الذى فيه الصحابة خن الراك ای بعد لقره سل لق یم ی 
القرون قرنی وهو فى الصححيحين و قوله أحابى أمنة لامی فاذا ذهب أحابى اتی متى مايوعدون أخرجه مسل ثم 
وجدت عن عبد الله بن مسعود التصري بالمراد وهو أولى بالاتباع فاخرج يعقوب ان شيبة من طريق الحرث 
ان حصيرة عن زد بن وهب قال سمت عبد لله بن مسعود يقول لابأتى عليم يوم الا وهو شر من ام النی . 
كان قبله حتى تقوم الساعة لست أعنى رخاء من العيش يصيبه ولا مالايفيده ولكن لابأ‌علیک يوم الا وهو أقل علا 
من الوم الذى مضى قبله فاذا ذهب العلباء استوى الناس فلا يأمرون بالمعروف ولا ينهون عن المنحكر فعند ذلك 
مپلکون ومن طريق أبى اسحق عن أنى الاحوص عن ان مسعود الى قوله شر منه قال فاصابتنا سنة خصب فقال 
ليس ذلك أعنى انما أعنى ذهاب العلساء ومن طريق الشعبی عن مسروق عنه قال لا ,أنى عليكم زمان الاوهو 
0 قبلدأما نی لاأعنى آمیرا خيرا من أمير و لاعاما خيرا منعام ولکن‌علماژ ‏ وفقهاؤك يذهيون ثملاتجدون 
خلفا ويحىء قوم يفتون برأم وق‌لفظ عنه من هذا الوجه وماذاك بكثرة الامطار وقلتها ولكن بذهاب العلباء 
0 یفتون فى الآمور برأم فيثدون الاسلام وجدمونه وأخرج الداری الأول من طريق الشعى بافظ 
لست أعنىعاما أخصب من عام والباق مثله وزاد وخیارک قبل وله وفقباؤمٍ واستشكلوا أيضا زمان عیسی نمر م 
بعد زمان الدجال وأجاب الکرمانی بأن المراد الرمان النی يكو ن بعد عيسى أو المراد جنس‌الزمان الذى فه الآمراء 
والا فعلوم من الدين بالضرورة أن زمان النى المعصوم لاشر فيه (قلت) وعتمل أن يكون المراد بالأزمنة ماقبل 
وجود العلامات العظام كالدجال ومابعده و بکون!اراد بالأزمنة التفاضلة فى الشر من زمن الحجاج فا بعده الىزمن 
الدجال وأما زمن عیسی عليه السلام فله حكم مستأف والله أعل و عتمل أن يكون المراد بالأزمنة المذكورةأزمنة 
الصحابة بناء على أنهم م الخاطبون بذاك فبختص بهم فما من بسدم فلم يقصد فى الخبر اللذ كور لكن الصحابى 
فهم التعميم فلذاك أجاب من شكا اليه المجاج بذاك وأمرمم بالصبر وم أو جلهم من التابعين واستدل ابن حبان فى 
صويحه ان حديث أنس ليس عل عمومه باللأحاديث الواردة فى المبدى وانه بلا الارض عدلا بعد أن ملت جورا 
ثم وجدت عن أبن مسعود ما يضلح أن يقسر په الحديك وهو ما أغرجه الدارى بسند حسن عن عبد الله قال لا 
يأنى عليم عام الا وهو شر من الذى قبله أما نی لست أعنى عاما ‏ الحديث الثانى ( له وحدثنا اتععیل ) هو ابن 
أبى أويس وأخوه هو أبو بكر عبد الجيد ومد بن أبىعتيق ع معدن مدان أن يت كد ىعدا بابر 
نسب لجده هکذا عطف هذا الاسناد النازل على الذى قله وهو أعلى منه بدرجتين لاله أورد الأول جردا فى آخر 
ا بامه فليا أورده هنا عنه أردفه بالسند الآخر وساقه على لفظ السند الثانى وابن شهاب شيخ غ ابن أبى 
عتيق هو الرهری شيخ شعيب ال ای طم ی ی الفاء بعدها راء وسين e‏ الى بى 


و ۴ قح البآارى ‏ م؟ » 


۱ 
اسا رسو ل الله د لو له فرعا ول سحن او مادا لاه من ارات وماذا رل 


کک صواحب ارات بريد واه لک يمين رب كاسية فى انیا عارية 


ف الآخرة 


3 نراس بطن م نكنانة وم اخوة قريش وكانت هند زوج معبد. بن المقداد وقد قل أن ۱۶ حبة وتقدم شىء منذلك 
فى كتاب العلم ( قله استيقظ رسول الله صل الله عليه وسل ليلة فرعا ) بنصب ليلة وفزعا بكسر الزاى على الحال 
ووقع فى رواية سفيان بن عبينة عى معمر كا مضى ف العلل استیقظ ذات ليلة وتقدم هناك الكلام على لفظ ذات 
ورواءة هذا الاب تؤيد آم | زائدة وق روابة هشام بن يوسف عن معمرف قنام الليل مثل الباب لکن‌حذف فزعا 
وق رواب شعيب تحذفهما ( قله بقول سبحان الله ) فى روابءة -فيان فقال سبحان الله وف رواية ابن المباركعن 
معمر فى اللباس استیقظ من الیل وهو يقول لا إله إلا الله (قوله ماذا أنزل الله من الخزائن وماذا أنزل الليلة من 
الفتن) فى رواية غير الكشميينى وماذا أنزل يضم الهمزة وق و واية سفيان ماذا أنزل الليلة منالفان وماذافتح من 
الخرائن وفى رواية شعيب ماذا أنزل من الخرائن وماذا أنزل من الفتن وفى.رواية ابن المبارك مثله لكن بتقدم 

تأخٍ وقال من الفتنة بالافراد وقد تقدم الكلام على المراد بالخزائن وما ذ کر معبا فى کتاب العل وما استفباميةفها 
ممنى التعجب ( وله من يتوقظ صواحب الحجرات ) كذا للا“ كثر وف رواية سفيان أبقظوا بصيفة الامر مفتوح 
الأول مكسور الثالك وصواحب بالنصب عل المفعولية وجوز الکرمانی ايقظوا بكسر أوله وفتح ثالئه وصواحب 
منادى ودلت رواية أيقظوا على أن اراد بقوله من بوقظ التحريض عل ايقاظين ( قَوله بريد آز واجه‌لک‌بصاین ) 
فى رواية یب حتى يصلين وخلت سائر الروایات من هذه الزيادة ( وله ربكاسية فى الدنيا ) فى رواية سفيان 
فرب بزيادة فاء فى أوله وفى رواية ابن المبارك دارب كاسية بزيادة حرف النداء فى أوله وق رواية هشام ج منكاسية 
فى الانيا عارية يوم القيامة وهو بو بدأ ما ذهب اليه ابن مالك من أن رب أ كثر ماترد للنكثير فانه قال أ كثر 
النحوبين آنها للثةليل و آن معتى ما يصدر بها المضى والصجيح أن معناها ق‌الغالب التكثير وهومقتضی‌کلام سيبويه 
ذانه قال فى باب کر واع أنى فى الخبرلاتعمل الا فیا تعمل فيه ربلان العنی واحد الا أن ک اسم رب غير اسم 
اتهى ولا خلاف أن معنی کر الخبرية التكثير ول بقع فى كتابه ما يعارض ذلك فصح أن مذهبه ماذ كرت و-ديث 
الباب شاهد لذلك فليس مراده أن ذلك قليل بل التصف بذاك من النساء كثير و لذلك لو جعلت کم موضع رب 
للحسن أتهى وقد وقعت كذلك فى نفس هذا الحديث؟ بنته وما وردت فه الدكثير قولحان 

رب حل أضاعه عدم الما ه ل وجهل غطى عليه العم 
وقول عدى 
رب مأمول وراج أملا ٠‏ قد تاه الدهر عن ذاك الامل 

قال و الصحيح أيضا ان الذى يصدر برب لا يلزم کو نه ماضی العنی بل موز مطیه و حضوره استقبله ود 
اجتمع فى الحديث الحضور والاستقبال وشواهد الماضى كثيرة اتتبى ماخصا وأما تصدير رب حرف النداء فى 
رو اية أن المبارك فقيل المنادى فيه حذوف و التقدير یاسامعین ( قله عارية فى الاخرة ) قال عياض اا 
| بالخقض عل لوصف للجرور برب وقال غيره الاو ی الرفع على اضمار مبتدا و الجلة فى موضع اللعت أى هی 
| عارية و الفعل الذى يتعلق به رب محذوفوقال السپیل الاحسنالخفض عل النعت لان رب حرف جر يلزمصدر 


ا الكلام وهذا رأى سیو به و عند الکسائی هو اسم مبتداو الرفرع خبره و اليه کات ذهب بعض شیوخنا انتهى 


باب 


E E TE ETRE RES 

باب قل اي چا من حل لينا ملاح فیس متا ورش عبد قو بن بوس أخبرنا | 
مالك عن نافع عن عبد التو بن عفر" رضى اق عنهما أن سول" اقو يلع قال من تمل عتا 
اح لیس متا ورش ند بنه الا حداثا بر أسامة عن بيد عن أبى برع عن أبى 


موسى عن ای كلع قال من حل علينا السلاح فلیس متا ورش اند أخبرنا عبد ارتزای 


واختلف بالمراد بقوله كاسية وعارية على أو جه أحدها كاسية فى الدنيا بالثياب لو جود الغنى عار ية فى الآخرة من 
الثواب لعدم العمل ف الدثيا انيما كاسية بالثياب لكنها شفافة لاتستر عورتها فتعاقب ف‌الاخرة بالمری جزاء علىذلك 
ثالثها كاسية من نم له عار ية من‌الشکر الذی تظبر "رنه فى خر ة بالثواب رابعبا كاسية جسدها لکنپا تشدخمارها 
س و راتما فييدو صدرها قتصير عار ية فتعاقب فى الاخرة خامسها كاسية من خلعة القز و ج بالرجل الصال‌عارية في 
الاخرة من العمل فلا ينفعبا صلاح زو جبا کا قال تعالى فلا آنساب ينهم ذكر هذا الاخير الطیی ورجحه لمناسبة 
القام واللفظة وان وردت فى أزواج النى صل الله عليه وسلم لكن العبرة بعموم اللفظ و قد سبق نحو ءالداودى 
فقال كاسية للشرف فى الدنيا لكونها أهل التشريف وعارية يوم القيامة قال ويحتمل أن يراد عارية فى النار قال ابن 
بطال فى هذا الحديث ان الفتوح فى الخزائن تنشأ عنه فتة الال بأن بتافس فيه فقع القتال بسیه و أن یخل 
به فيمنع الق أو بيطر صاحبه فيسرف فأراد صل الله عليه وس تحذير أزواجه من ذلك كله وكذا غيرهن عن بلغه 
ذلك » أراد بقوله من بوفظ بع ضخدمهكاقال يوم الخندق من يأتينى تخبرالقوم وأراد أصحابه لکن‌هناك عرف الذى 
اتتدب ه تقدم وهنا لم يذكر و فى الحديث الندب الى الدعاء و التضرع عند نزول الفتنة ولا سما الیل لرجا. وقت 
الاجابة لتكشف أو یسل الداعى ومن دعاله وباقه التوفيق ( قله اسب قول النى صل اقه عليه وس من 
حل علا السلاح فليس متا ) ذحكره من حديث ابن عر ومن حديث أفى مومی وأورد مما فى الاب 
ثلائة أحاديثك آخر ی الاول والثاق ( قله من حل علينا السلاح ) فى حديث سلسة بن الاحكوع 
عند مسلم مرن سل عاينا السيف ومعی الحديث حمل السلاح على المسلين لقنالهم به بغير حق لمافى 
ذلك من تخويفهم وادخال الرعب علهم وکا نه کنی بلجل عن المقاتلة أو القتل للبلازمة الغالبة قال أبن دقيق اليد 
يحتمل أن يراد بالخل ما يضاد الوضع ويكون كناية عن القتال به وحتمل أن يراد بلحل حلة لارادة القتال به 
لقرينة قوله علينا وبحتمل أن يكون المراد حمله للضرب به وعلى كل حال ففيه دلالة على تحرحم قنالالمسلدين والتشديد 
فيه ( قلت) جاء الحديث بلفظ من شهر علينا السلاح آخرجهالبزار من حديث أنى بكرة ومن حديث رة ومن 
حديث عمرو بن عوف وفى سند كل منها لين لكها يعضد بعضها بعضا وعند أحمد من حديث أنى هريرة بلفظ من 
رمانا بالنبل فليس منا وهو عند الطبرانى ف الأوسط بلفظ الليل بدل النبل وعند البزارمن حديث بريدة مثله (ق[ه 
فليس منا ) أى ليس علىطريقتنا أو ليس متبعا لماريقتنا ان من حالس علالسلم أن ینصره و يقاتل دونه لا أن 
يرعبه محمل السلاح عليه لارادة قتاله أوقتله ونظيره منغشنا فليس منا وليسمنا منضربالخدود وشقالجبوب وهذا 
فى حق من لا يستحل ذلك فأما من يستحله فانه يكفر باستحلال الحرم بشرطه لا جرد حل السلاح والاول عند 
كثير من السلف اطلاق لفظ الخبر من غير تعرض لتأو يله ليكون أبلخ فى الزجر وكان سفيان بن عبينةينكر على من 
يصرفه عن ظاهره فیقولمعناه ليس على طريقتنا و بری أن الامساك عن تأو يله أولى لما ذكرناه والوعيد المذكور 
لا ينناول من قانل البغاة من أهل الحق فیحمل على البغاة وعلى من بدأ بالقنال ظالا ه الحديث الثالث ( قله حدثنا 
عمد أخيرنا عبد الرزاق ) كذا فى الاصول التى وقضت عليها وكذا ذكر أبوعلى الجبانى أنموقع هنا وف العتق حدئا 
چ چ ا 


076 
عن مر عن هام تیم أبا رة عن ال" تم قال لا يشير آحد كم على أخيه بالسلاح 
|| فة لا يتنرى لعل الشيظان ينوع ف ین فيع فى حفر من الثار مزشنا عل بن تبلق 

1 2 ا 7 هر ال رن انمو فان و 8 
حدتا سان قال قلت لعمزو يا أبا مد معت جابر بن عبد الله يقول مس رتجل بسپام 

ت ق ا هه ا ۶و وھ ر كر و 
ف اد فقال له رسول انه كلك أمسك بنصاطاقال نم مش أبو النعمان حد ا حادس 
- 2 بو 7 يا ٤‏ و 5 ا ۳ rn‏ 
ريد عن حمر و بن دیتار عن جابر أن رجلا مراف المشتجد _بأسهم قد أبدى نصوكنا 


عمد غير منسوب عن عبد الرزاقو أن الحا جزم بأند جمد بن محی الذهلى الى آخر كلامدوحتءل أن يكون محدمنا 
هو ابن رافع فان مسلا أخرج هذا الحديث عن عمد بن راقع عن عبد الرزاق وقد أخرجه أبو عم فى الستخرج 
من مسند إسحق بن راهويه ثم قال أخرجه البخارى عن إسحق ول أر ذلك لغير أبى هيم و يدل على وهمه أن فى 
رواية إسحق عن عبد الرزاق حدثنا معمر والذى فى البخارى عن معمر ( وله لايشير أحدم الىأخيه بالسلاح ) 
كذا فه باثبات الياء وهو نی بم النهى ووقعلبعضبملا يشر بغير یاموهو بلفظالنهى وکلاهماجائز (قإه قانهلايدرى 
لعل أنشيطان ينزع فى يده ) بالغين المعجمة قال الخليل فى العين نزغ الشيطان بين القوم نزغا حمل بعضهم على بعض 
بالقساد ومنه من بعد أن نزغ الشيطان ببتى وبين اخوتی وف روابة الكشمبنى بالعين المبءلة ومعناه قلع ونزع 
بالسهم رمی به والمراد أنه یفری بيهم حتى يضرب آحدهما الآخر بسلاحه فیحقق الشيطان ضربته له وقال ابن التين 
معنى بتزعه يقلعه منيده فيصيب بهالاخر أو يشد بده فیصیه‌وقال‌النووی ضبطناه ونقلهعياضعنجميع روايات سل 
بالعين المهملة ومعناه برمی به فى بده و حقق ضربته ومن رواه بالمعجمة فبو من الاغراء أى بزین له تحقيق الضربة 
( قله فققع فى حفرة من النار ) هو كناية عن وقوعه فى المعصية الى تفضى به الى دخول النار قال ان‌بتلال‌معتاه 
ان انفذ عليه الوعید وف الحديث النپی عما يفضى الى انحذور وان لم يكن انحذور محققا سواء كان ذلك فى جد أو 
هزل وقدوقع فى حديث ألى هريرة عند ابن ألى شية وغيره مرفوعا من روأبة ضمرة بن ر بيعة عن عد بن عمرو 
عن أبى سلة عنه الاک تلعن أحدم اذا آشار الى الآخر مجديدة وان كان أخاه ليه وأمه وأخرجه الترمذی من 
وجه آخر عن أب هريرة موقوفا من رواية أيوب عن ابن سيرين عنه وأخر ج الترمذى أصله موقوفا من واية 
خالد الحذاء عن ابن سيرين بلفظ من أشار الى أخيه بحديدة لمنته الملائكة وقال حسن محیح غريب وكذا صمحه أبو 
حاتم من هذا الوجه وقال فى طريق ضمرة منکر وأخرج الترمذى بسند یح عن جابر نهی رسول اقه‌صلی اته‌عله 
وسل أن يتعاطى اليف مداولا ولاحمد والبزار هن وجه آخر عن جار أن الىصل ألله عليه وس م بقوم فى مجلس 
يسلون سیفا يتعاطونه ینبم غير مفمود فقال ألم أزجر عن هذا اذا سل أحدك السیف‌فلیشمده ثم ليعطه آخام ولا حد 
والطیرانی بسند جيد عن أبى بكرةنحوه وزاد لعن الله من فعل هذا اذا سل أحدک سنيف قاراد أنيناوله أخاه فلیفمده 
م يناوله ياه قال ابن المرب اذا استحق الذى يشير بالحديدة اللعن فکیف الذى نصيب مها واتما يستحق اللعن اذا 
كانت اشارته تهديدا سواءكان جادا آم لاعبا کا تقدم وانما أوخذ اللاعب لما أدخله على أخيه من الروع ولا 
خی أن امازل دون ام الجادواما نهی عن‌تعاطی‌السف مساولالما تخاف من‌الفقلة عندانتاول فيسقط فوذی 
الحديث الرابع حديث جابر ( قول قلت لعمرو ( يعنى ابن دینار وقد صرح به فى رواية «سلم وعمرو بن‌دینار هو 
القائل نم جوابا لقول فيان له أسمعت جابرا وقد تقدم البحث فى ذلك فى أوائل الساجدمن كتاب الصلاة (قَولْهِ 
| فى الطريق الثالثة بأسهم) هو جع قلة يدل على أن اراد بقوله فى الطريق الاو نمام انها سهام قليلة وقد وقع فى 
1 رواية لمسلم أن المار المذكوركان يتصدق با ( قوله قد بدا ) فى رواية غير الكشميبنى أبدى والنصول بدمتين 


فأمر 


"۳ 
اب أن یاعد بتصونتا لا ندش سلما رشن ند بن التلا, حداننا أب أسّامة عن برد | 


ا 2 


عن ألى بر عن آن مرنن عن النی كلع قال ال ا فى مسجدنا أو فى سوق 
بل ١‏ یس على مایا أ قال فیس يكار أن رصب أحَدًا من السلمین" ۳ 35 
باس ب قول النى جل لا تر چوا جدى کارا ضر ب سخ رقاب بض مش عر 
ان حص حدالی أبى حدائنا العش <دئنا و ء ال قال عبد اله قال ال: ی يله ساب الم 
سوق وال كفر اشا حجاجن تال حد ثنا شعية أخيرق فى واقد > عن أبيهٍ عن اب 2 


E2 


أله سیخ النى ا ول يفول لجرا می کتارا 


7 نصل بفتح النون وسكون البملة و يجمع على تصال بكر أولهم فى الرواية الأول والتصلحديدة السهم ( وه 
فأمزة أن پأخذبنصوها ) يفسر قوله فى الرواية الآخرى أمسك بنصاها ( وم لا خدش مسلا ) عجمتين هو 
تعليل للامر بالامساك على النصال والخدش أول الجراح ه الحديث الخامس حديث أبى «وسى وهو ياميتادمن حمل 
علا السلاح ) وله اذا مر أحدم ال ) فيه ان الحكم عام فى جميع المكلفين خلاف حديث جابر فانه واقعه حال 
لا تستلزم التعميم وقوله فليقبض يكفه أى على النصال وليس المراد خصوص ذلكبل تحرص على أن لا يصيب مسلا 
بوجه من الوجوهكا دل عليه التعليل بقوله أن يصيب أحدا من السلبین منها بثىء وقوله أن بصیب ما بقتح أن 
والتقديركراهية ووقع فى رواية مس اثلا يصيب ما وهو يؤيد مذهب الكوفيين تقد ير احذوف‌فی مثله و زاد مسل 
فى آخر الحديث سددنا بعضنا الى وجوه بض وهی بالسين المهملة أى قومناها الى وجوهیم وهى كناية ما وقع 
من قتال بعضهم بعضا فى تلك الحروب الواقعة فى امل وصفين و هذين الحديثين ترم قال السلم وقتله وتغليظ 
الامر فيه وحرم تعاطی الاسراب المفض.ة الى أذيته بكل وجه وفه حجةلامقول بسدالذرائع ) له پاسب قول 
النى صل الله عليه وسل لا ترجعوا بعدى كفارا الخ ) ترجم بافظ ثالث أحاديث الاب وفيه خم ةأحاديث الحديث 
الأول ( قله حدثنا عمر بن حفص ) هو أبن غياث وشقيق هو أبو وائل والسند کله کوفیون ) وله سباب ) 
بكسر المبملة وموحدتين وتخفيف مصدر يقال سبه يبه سبا وسبابا ومذا التن قد تقدم فى كتاب الايمان أول 
الكتاب من وجه آخر عنأنى وائل وفيه بيان الاختلاف فى رفعه ووقفه وتقدم توجيه اطلاق الكفر على قال 
المؤهن وان أقوى ماقيل ذلك أنه أطلق عليه مبالغة فى التحذيرهن ذلك لیتزجر السامع عن الاقدام عليه أو أنه على 
سبیل التشبيه لآن ذلك فعل الکافر ا ذكروا نظيره فى الحديث الذى بعده وورد لهذا الحديث سیب أخرجهالبغوى 
والطبرانی من طريق أبى خالد الوالى عن عمرو بن النعیان بن مقرن ا مزنى قال اتتنوى رسو لاله صلى اله عليه وسل الى بجلس 
من الس ال نصار ورج لمن الا نصارکان عرف بالبذاء ومشاتمةالناش فقالر ول اتعصل انهعله‌وسل‌سباب !لس قوق 
وقتالهكفرزاد البغوىؤر وايتهفقالذلكالرجل والتهلا أسابرء جلاء الحديشالثانى (قر [ه واقدین د ) أىابنز يدبنعيد 
الله بن عمر ( قَوْلْ لاترجعون بعدى ) كذا لاب ذر بصيغة الخير ولباقین لاترجعوا بصيغة الى وهو العروف 
( قله کنارا ) تقدم بیان المراد به فى أوائل كتاب الديات وجلة الافوال فيه ثمانة ثم وقفت على تاسع وهو أن 
المرإد ستر الحق والکفر لغة الستر لآن حق المسلم على المسلم أن ينصره و يعينه فلا قاتله كا نه غطىعلى حقه الثابت 
۱ له عليه وعاتشر وهو أن الفعل المذكور يفضى الى الكفر.لآن من اعتاد جوم على کار المعاصى جره شوم ذلك الى 
| | أشد منها فيخشى أن لاعتم له مخائمة ی یه حا هت و مه اذا لبس فوقها ' 


۳۲ 

يرب بعكم رقاب بعض وز مسد حدثا بجی حدثا فة بن حال ۔ حدگا ابن 
سير ين عن عیفر الح بن أبى بک ٥‏ عن أبى تس وعن رجل آخر" ۳ ف قى من 
عد نر الوح بن یی کنر من أبى کر ار > رسول الله بك خطب. الاس ا 
درون اه وگ هذا قالوا اسه ورسوله أعلم قال حتى تا أنه سمه و بير اسمه فقال 
الس , يوم نز لا يل بارسول التوقال آی بد هذا ليست ات با رسول 
ات قال ات فا وأمزالكم: وأعزتتكلم” نارم تک حرا کح رمق يواكم 
هذا فى شب ركم هذا فى بترم هن ألا هل بلغت تلا َعم قال مر فجن الشاهد 
اماب قا يد رب ملع عة من" هو أواعى له فكان ذلك قال لا ترجعوا بعلری كفارًا 
رب پششکره رقاب عض فنا کان و حرق ان ای" 


وبا وقال الداودى معناه لاتفعاو! بالمؤمنین ماتفعلون بالکفار ولا تفعلوا مهم مالا حل وآتم ترونه حراما (قلت) 
وهو داخل ف المعانى التقدمة واستشكل بعض الشراح غالبهذه الأجوبة 0 راو ىالخير وهو أبو بكرة فیم خلاف 
ذلك والجواب أن فهمه ذلك انما يعرفمن توقفه عنالقتال واحتجاجه بهذا الحديث فيحتمل أن يكون توقفهبطريق 
الاحتباط لما محتمله ظاهر الفظ و لا يازم أن يكون يعتقد حفيقة كفر من باشر ذلكو يؤيده أنه لم يمتنع من الصلاة 
خلفېم ولا امثال أوامرم ولا غير ذلك مما يدل على أنه يعتقد فييم حقيقته والله المستعان ( قله يضرب بعضكم 
رقاب بض ) يحزم يضرب على أنه جواب النبى و برفعه على الاستئناف أو يحعل حالا فعلى الأول يقوى الخل على 
الکفر الحقيق و محتاج الى التأويل بالمستحل مثلا وعلى الثاتى لا يكون متعلقا مها قبله ويحتمل أن یکون متعلقا 
وجوأنه ماقدم ٠‏ الحديث الثالی ( قله ی ) هو أبن سعيد القطان و السند کله بصر یون ( وله ان سيرين ) هو 
يمد ( ولو وعزرجل آخر ) هوحميداين عبد الرجن الجيرىكا وقع مصرا به فى باب الخطبة أيام مى من کتاب 

الحج وقد تقدم شرح الخطبة المذكورة فى کتاب الحج وقوله أبشار ك عوحدة ومعجمة جمع بشرة وهو ظاهر 
جلد الانسان وآما البشر الذى هر الانسان فلايتى ولابجمع وأجازه بعضبم لقوله تعالى فقالوا آنز من لبشرين مثلنا 
وقوله فانه الحاء ضمير الشأن وقوله رب مبلغ بفتح اللام الثقيلة و يبلغه بكسرها وقوله من هوف رواية الكشميينى 
من هو (قوله أوعى له ) زاد فى رواية الحج منه (قله فكان كذ لك ) هذه جلة موقرفة من کلام مد بن سير بن 
تخللت بين الجمل المرفوءة کا وقع ای عله ونا فى باب ليبلغ امل ااشاهد الغائب من كتاب الم ( قله نال 
لاترجعوا) هو بالسند المذ کر ر من‌ر وایه عمد بن سيرين عن‌عبد الرحمن بن آن‌يکرة عن أبىبكرة وقد قال البزار بعد 
تخر جه بطوله لانمل منر واه بهذا اللفظ الاقرة عن مد بنسيرين ( قله فلا کان يوم حرقابنالحضرى) فر واي عمد 
ابن أنى بكر المقدمى عن حى القطان عند الاسماعلى قال فلا كان وفاعل قال هو عبد الرحن بن أنى بكرة وحرق 
نم أوله على الا للجبول و وقع فى خط الدمیاطی الصواب احرق وتبعه بهض الشراج وليس الآخر طا بل 
جزم أهلاللغة باللغتين أحرقه وحرقه والتشديد 2 والتقدير هنا يومحرقابنالخضرهى ومنمعه واب نالحضرى فیا 
ذكره العسكرىاحه عبداقه بنع رو بنالحضرمى وأبوه عرو هوأولمنقتل منالمشركين يوم بدر وعلىهذا فلعبدالله 
رؤية وقد ذکره ه بعضهم فالصحابة ففی‌الاستیعاب قال الوافدى ولد علىءبد رسولاته صلىالتهعليه وسل و ر وی عن 
| عمر وعند المدائنى أنه عبد الله بن عامر الحضرمى وهو أبن عمرو المد كو ر والعلاء بن الحضرمى الصحای الشهور 


> کے 


۱ ۲۳ 
___.______ جح 
رحين حر فة جارية بن قدامة قال أشر فوا على أبى کرت فقالوا هذا آبو بكر-ة براله قال عبد | 
ارحی فحتتننی ای عن أبى تبكر آنه قال لو دخلوا عل" ما مت بقمبتة مرش آحد بن | 


عمه وام الحضرمى عبد الله بن عماد وکا حالف بى آمية فى الجاهلية وأم ابن الحضرمى المذ كو ر آرنب بنت 

کر يزين ر ببعة وهی غمة عبد الله بنعاءر بنكريز الذىكان أمير البصرة فى زمن عنان ( قول حين حرقه جارية ) 

بحم وتحتانية (ابن قدامة) أى ابن مالك بن زهير بن الحصين القيمى السعدى وكان السبب في ذلكماذكره العسکری 

فى الصحابة دان جار بة بلقب محرقا لانه أحرق ابن الحضرى بالبصرة وكان معاوية وجه ابن الحضرى الى البصرة 
ليستنفرم على فتال على فوجه على جار بة بن قدامة خصره فتحصن منه ابن الحضرى فى دار فاحرقبا جار بة عليه وذكر 
الطبرى فى حوادث سنة مان وثلاثين من طريق أبى الحسن المدائتى وكذا أخرجه عحر بن شبة فى آخبار الصرة 
أن عبد الله بن عباس خرج من البصرة وكان عاملها لعلى واستخلف زياد بن سعية على البصرة فارسل معاو بة عبداقه 
ابن عمرو بن الحضرى لأخذ له البصرة فنزل فى بنی تمم واتضمت اليه العثيانية فكتب زياد الى على ب-تنجده فأرسل 
اليه أعين بن ضببعة الجاشعى فقتل غيلة فبعث على بعده جار بة بن قدامة خصر ابن المضرى فى الدار الى نزل فها ثم 
أحرق الدار عليه وعل من معه وكانوا سبعين رجلا أو أر بعين وأتشد فى ذلك أشعارا فپذا هو المعتمد وأما ماحکاه 
ابن بطال عن المبلب أن ابن الحضرى رجل امتح من الطاعة فأخرج اليه جارية بن قدامة فصلبه على جذع ثم ألق 
نارق الجذع الذى صلب عليه فا أدرى مامستنده فيه وكأنه قاله بالظن والذى ذكره الطبرى هو الذى 
ذكره أهل العلم بالاخار وكان الأحنف يدعو جارية عما اعظاما له قله الطبرى وءات جارية فى خلاقة يزيد 
ابن معاوية قاله ابن حبان و يقال انه جويرية بن قدامة الذى روى قصة قتل عبر کا تقدم ( قله قال أشرفوا على 
یی بکرۃ أى اطلعوا من مكان مرتفع فرأوه زاد البزار عی محی بن حكيم عن القطان وهو ف حائط له ( قله 
فقالوا هذا آبر بكرة براك ) قال المبلب لم فعل جارية بابن الحضرى مافعل س جارية بعضهم أن يشرفوا 
على أبى بكرة ليختبر ان كان عار با أو فى الطاعة وكان قد قال له خيثمة هذا أبو بكرة براك وما صنعت با نالحضرى 
فربما أنكره عليك بسلاح أو بكلام فليا مع أبو بكرة ذلك وهو فى علية له قال لودخلوا على دارى مارفعت علييم 
قصبة لآنى لا أرى قال المسلبين فكيف أن أقاتلهم بسلاح ( قلت ) ومقتضى ماذكره أهل ال بالاخبار کالداتی 
أن ابن عباس كان استتفر أهل البصرة بأمر على ليعاودوا عار بة ٠ءاوية‏ بعد الفراغ من أمر التحكم ثم وقع آمر 
الخوازج فسار ابن عباس الى على فشهد معه النبروان فارسل بعض عبد القيس فى غربته الىمعاوية مخيره أن بالبصرة 
جماعة من العمانية و يسأله توجيه رجل يطلب دم عبان فو جه ابن الحضرمى فکان من أمره ما كان فالنی يظبر 
أنجار ية ابن قدامة بعد أن غاب وحرق ابن الحضرمى ومن معه استنفر الناس بأمر على فکان من رأى آق بكرة 
ترك القتال فى الفتنة كر أئ جماعة من الصحابة فدل بعض الناس على أنى بكرة ليلزمو. الخروج الى القتال فأجابهم 
ما قال (وم قال عبد الرحمن) هو ابن أبى بكرة الراوى وهو موصول بالسند الذ كور وَل فحدئتی أى) ھی 
هالة بنتغليظ العجلية ذكرذلك خليفة بن خباط ق‌تارخه وتبعه أبواحد الحا ك وجماعة ومعى ابن سعيدأمه هولة والله 

أعلم وذ کر البخاری فى تا يخه وابن سعد أن عبد الرحمن كان أول مولود ولد بالبصرة بعد أن بنيت وأرخاابن زيد 

مة أربع عشرة وذلك فى أوائل خلافة عمر رضى اله عنه (قوله لو دخلوا على) بتشديد الياء (قَولْهِ مابيشت) 

بكسر لاء وسكون المعجمة وللكشميبنى بفتح الماء وما لغتان والمعنى مادافعتهم يقال بهش بعض القوم الى بعض 

اذا تراموا للقتال فكانه قال ما مددت يدى الى قصبة ولا تناولتها لادافع با عى وقال ابن التين ماقت اليهم بقصبة 

يقال مهش له اذا ار تاح له وخف اليه وقیل معناه ما رميت وقيل معناه ماتحركت وقال صاحب النباية الراد | 


۱ ۲ 


إشكاب حدتا مد ن فطل عن أيبه عن عكر ما عن ابن عباس رضی الله عنما قال قال 
a 0 NET‏ 5 28 
لنی لا لاترتدوا بعنزى کقارا يضر ب" بعک رقاب تعض وزشا اسلیمارن بن 
دم عن قوف بحب قود حي ماف ی ترتع 1 57 

حر حداثناشعة عن عل بن مدارك معت آبا زرعة بن" عرو بن جر بر عن جذه جرب 
قال قال لى رسول الله و فى حجّة الو داع استنصت الاس م قال لا تر'جعوا بعدی كفارًا 
ا و وا ت EDT‏ تقو a‏ ۲ 
يضر ب فشک" رقاب بض باسبب ن فتنة القاعد فپا خير من القرم شا 
د بن عيذ الو حدتنا راهيم بن” سعد عن أبيه عن ألى سلسّة بن عبثر ارح عن ىه رة 
ا ۳ ۳ ا 9 
قال إراهم وحدثى صا بن كيسان عن ابن شپاب عن سعیدٍ بن ایب عن أبى هر رة 


قال قال رسول الله يكل کون فتن 


ماأقبلت اليم مسرعا أدضهم عنى ولا بقصبة و يقال لمن نظر الى شىء فأعجبه واشتهاه أو آسرع الى تناوله 
ہش ال كذا و يستعمل أيضاف الخير والشر يقال مهش الى معروف فلان فى الخير و مهش الى فلان تعرضن 
له بالشر و يقال مهش القوم بعضهم الى بعض اذا ابتدر وا فى القتال و هذا الذى قاله أبو بکرة يوافق ما وقع عند 
احد من حديث أبن مسعود فى ذ كر الفتنة قلت يار سول الله فا تأمرنى ان أدركت ذلك قال كف يدك و لسانك 
و ادخل دارك قلت يارسول الله أرأيت ان دخل ر جل على دارى قال فادخل بيتك قال قلت أفرأيت أن دخل 
على بتى قال فادخل مسجدك و قض بیمینه على الکو ع وقل رب الله حى عوت‌عل ذلك و عند الطبر انی‌منحدیث 
جندب ادخلوا وتک و أخملوا ذكر ؤ قال أرأيت ان دخل على أحدنا يته قال ليمسك بيده ولیکن عبد الله المقتول 
لا القاتل ولاحد و أن يعلى من حديث خرشة بن الحر قن أتت عليه فليمش بسميفه ال صفاة فليضريه ہا حتى 
يتكسر ثم ليضطجع لها حتى تتجل وق حديث أنى بكرةعند ملم قال رجل يارسول الله أرأيت أن أ كرهت حى 
ينطلق بى ال أحد الصفين خاء سم أو ضربنى رجل بسيف قال يبوء بائمه ونمك الحديث والاحاديث ق‌هذا المعنى 
كثيرة » الحديث الرابع ( قله عمد بن فضيل عن أببه ) هو ابن غزوان بقتح العجمة وسكون الزای ( وله 
لاترتدوا ) تقدمف الحج من و جه آخر عن فضيل بلفظ لاترجعوا وساقه هناك أتم ء الحديث الخامس حديث 
جرير وهو ابن عبد اقه البجلى ( قله لاترجعوا ) كذا للا كثر وف روابة الکشمبیی لاترجعن بعد العين 
البملة المضمومة نوت قيلة وأصله لا ترجعون وقد تقدم فى العم وفى أواخر المفازى وف الديات بلفظ 
لاترجعوا ولیس لابى زرعة بن مرو بن جر ير عن جده فى البخارى الا هذا الحديثك وعل بن مدرك الراوی 
عنه نضم یکرنه متفق على 'توثيقه ولاأعراف له فى البخارى سوى هذا الحديث الواحد ف المواضع المذحكورة 
| (قلِه اسب تكون فتة القاعد فها خير من القائم ) كذا ترجم يعض الحديث وأورده س رواية سعد بن 
ابراه بن عبد الرهن بن عوف عن أبى سلبة وهو عمه ومن رواية ابن شپاب عن سعيد بن المسيب کلاهما ع نأبى 
هريرة ومن رواية شعيب عن ابن شهاب الزهرى آخبرنی أبو سلمة بن عبد الرحمن وکا نه محح أن لابن شباب فيه 
شيخين ولفظ الحديثين سواء الا ما سأيينه وقد أخرجه فى علامات النبوة عن عبد العزيز الاو یسی عن ابراهيم بن 
سعد عن صا بن كيسان عن ابن شہاب عنہما جیعا وكذا أخرجه مل من طريق يعقوب بن ابراه بن سعدعن. 
أبيه ولم يسق البخارى لفظ سعد بن ايرام عن أبى سلية وساقه هسم من طريق أبى داود الطيالسى عن ابراهيم بن 
سعد وف أوله نکون فتة لاثم فما خير من الیقظان واليقظان فها خير من الثم ( قله ستكون قان )فى رواية 


حدثنا 


۱ نكا 
لقاع" فا حير“ من القائم والقائم فيا حر من التاثی والتاشی فيا خی من الساعی تن" 
تشراف لما تسر فة فمن وجد" فيا تملجتأ أو مادا فليعد بو مش أبو الیتان آخبرنا 


شعيب عن الرهری أخب نی أبو سلمة ہن عبن اراحن أن أبا هرر قال قال رسول اهم كلل 
زد وا 9 7 ا ° -. و ور اه 5 Cun‏ 
ستكون فتن القاعد فيبا ر من القائم والقا م تور من التاشی والتاشی فيها حير من السارعی 
من" تقرف هما شتثرفه فن وجنه ملجا أو' سَتادًا هيملا به 


المستمل فتنة بالافراد ( له القاعد فا خير من الم ) زاذ الاسماعيلى من طريق الحسن بن اسمعيل الكلى عن 
ابراهم بن سعد يسنده فيه فى أوله النائم فيا خير من اليقظان واليقظان فما خير مر القاعد والحسن بن (سمعيل 
الذ كور وثقه النسائى وهو من شيوخه “م وجدت هذه الزيادة عند ملم أيضا من رواية أبى داود الطیالسی عن 
أبراهيم بن سعد وكان أخرجه أولا من طريق يعقوب بن ابراهیم بن سعد عن أبيه كرواية عمسف بن عبيد اقه شيخ 
البخارى فيه فكان ابراهيم بن سعد کان يذ کره تام وناقصا ووقع فى رواية خرشة بن ار عند أحد وأ يعلى 
مثل هذه الزيادة وقدوجدت لمذه الزيادة شاهدا من حديث ابن مسعود عند أحمد وأنى داود بلفظ النائم فها خير 
من المضطجع وهو المراد باليقظان فى الرواية المذكورة لاه قابله بالقاعد ( قله والماثى فبا خير من الساعى ) 
فى حديث أبن مسعود والمأثى فہا خير منالرا کب والراكب فیا خیر مناجرى نلاها كلها فار (قوٴلٰہ خير من 
الساعى ) فى حديث أبى بكرة عند مسلم من الساعی الها و زاد ألا فاذا تزلت :ی کانتله ابل١_نحق‏ بابله الد .د 
: قال بعض الشراح فى قوله والقاعد فها خير منالقائم أىالقاعد فى زمانهاعنها قا والمراد بالقائم النى لايستشرقها 
وبالماثى من يمشى فى أسبابه لام سواها فر ما يقح بسبب مشيه فى أمس يكرد وحکی ابن النين عن ال .دى أن 
الظاهر أن المراد من يكون مباشرا ما فى الاحوال كلبا يعنى أن بعضبم فى ذلك أ د من بعض فاعلام و ذلك ' 
الساعى فیا بحيث يكون سیا لاثارتها ثم س یکون قاتا باسبابها وهو المأثى تم من یک ٠‏ .ار ص الم لم | 
من يكون مع النظارة ولا يقاتل وهو القاعد ثم من يكون بجتنا لحا و لا نباشر ولد طر و هو 11 ملجعالياظان 
ثم من لا یقم منه شىء من ذلك و لنكنه راض و هو انم و الراد بالامضلية فىه.: الخيرية من یک ن أت شرا 1 
من فوقه على التفصیل الذ كور ( قله من تشرف ها ) بفتح المثتاة والعجمة و ندید الراء أى تطلع ها بان 
يتصدى و یتعرض لها ولا یمرض عنبا وضبط أيضا من الشرف ومن الاشراف ( ره تستشرفه ) أى. تبلکه 
بأن يشرف منبا على البلاك يقال استشرفت الثىء علوته وأشرفت عليه يريد من "تصب لها انتصبت له وم 
أعرض عنها أعرضت عنه و حاصله أن من طلع فا بشخصه قابلته بشرها و حتمل ان يكون المراد من خاطر فيا 
بنفسه أهلكته . نحوه قول القائل من غالا غلبته ( وله فن‌و جد فها ) فى رو ابة الکشمیبی منها ( قله ملجأ) 
أى یاتجیء اليه من شرها ( وله أو معاذا) بفتح اليم و بالعين المهملة و بالذال المعجمة هو ممنىالملجأ قال ابنالتين 
و رویناه بالضم يعنى معاذا ( له فليعذبه) أى ليعتزل فيه ليسلم من شر الفتة وفى رو ابة سعد بن ابراهيم فليستعذ 
ووقع تقسیره‌عندمس ق‌حدیث أنى بكرة و لفظه فاذا نز لت‌فن كان لهابل فلیلحق بابله وذ كراعم و الارض‌قال‌رجل 
يا رسول الله أرأيت من لم يكن له قال يعمد الى سيفه فدق على حده حجر ثم لینج أن استطاع وه التحذیر من 
الفتنة والحث على اجتناب الدخول فا وان شرها یکون بحسب التعلق مما والمراد بالفتنة ما ينشأ عن الاختلاف فى 
7 طلب الملك حيث لا يعلم احق من المبطل قال الطبری اختلف السلف قمل ذلك بعضهم على العموم وم‌من قعدعن 
الدخول ف القتال بين المسلمين مطلقا كسعد وان عمر وحمد بن مسابة وأنى بكرة فى آخرين وتمسكوا بالظواهر 


وه قح البارى ‏ م٠‏ » 


۱ ۳۱ 


اسب( ی اسان سیم مزن عبد ا بن عبر اب حدائنا لوعن 
جل م يه عن الح قال عرش اي لین ات تن بر جنر فقال 
ین رید قنك أريد” مرت ابن ع رسول ان قال قال رسول" اه یل ترجه 
السمان بِيَفِيِسا فَكلاَصما من أعل الثار قبل کب" القاتل فا بال" القتول قال إن أراة قل 


طاح ا ع ا لصو وا ا و وم وق و مت ۱۳| مه هم رو و 
صاحبّه قال اد ین" رید كرت هذا الحديث لایوب ویوش بن عبد وأنَا آرید أن ای 


الم كورة وغيرها ثم اختلف هؤلاء فقالت طائفة بلزوم البيوت وقالت طائفة بل باتحول عن بلد الفتن أصلا ثم 
اختلفوا فنهم من قال اذا م عليه ثىء من ذلك یکف يده ولو قنسل وهم من قال بل يدافع عن نفسه وعن ماله 
وعن أهله وهو معذور ان قتل أو قتل وقال آخرون أذا بغت طائفة على الامام فامتنعت من الواجب عليها ونصبت 
الحرب وجب قتالها وكذلك لو تحاربت طائفتان وجب على كل قادر الاخذ على يد الخطى.ونصر المصيب وهذاقول 
اللجبور وفصل آخرون فقالوا كل قتال وقع بين طائفتين من السل‌ین حدث لاامام للجاعة فالقتال حينئذ منوع وتنزل 
الأحاديث التى فى هذا الیاب وغيره على ذلك وهو قول الاو زاعی‌قال الطبرى والصواب أن يقال أن الفتنة أصلبا 
الاتلا. وانکار اکر واجب عل ىكل من قدرعليه فن أعان الحق آصاب ومن أعان الخطی۔ أخطأ وأن أشكل الام 
فبى الحالة اتی و رد النبى عن القتال فها وذهب آخرون الى أن الأحاديث وردت فى حق ناس مخصوصين وان 
انبى مخصوص يمن خوطب بذلك وقيل ان أحاديث النهى مخصوصة بآخر الزمان حيث حصل التحقق 
أن القانلة انما هى فى طلب الملك وقد وقع فى حديث ابن مسعود الذى أشرت اليه قلت 
يارسول الله ومتى ذلك قال أيام اله ج قلت ومتى قال حين لا يأمن إلرجل جليه ( وله اسب 
إذا اق اسان بسفیما حدئا عبد الله بن عبد الوهاب ) وهو الحجى بفتح الموملة والجم ( قله 
حماد ) هو ابن زيد وقد نه فى أثناء الحديث ( قله عن رجل لم يسمه ) هو عمزو بن عبيد شيخ المعتزلة وكان 
سى. الضبط هكذا جزم المزى ف اديب بأنه لمهم فى هذا الموضع وجوزغيره كغلطاى أن يكون هو هشام بن 
| حسان وفه بعد ( قله عن الحسن ) هو البصرى ( قال خرجت بسلاحى ليالى الفتنة ) كذا وقع فى هذه الرواية 
وسقط الاحتف بين الحسن وأنى بكرة کا سيأنى والمراد بالفتنة الحرب الى وقعت بين على ومن معه وعانشة ومن 
معبا وقوله خرجت بسلاحی فی رواءة عمر بن شبة عن خالد بن خداش عن حماد بن زيد عن أيوب ويونس عن 
الحسن عن ال حتف قال التحفت على بسيو انى عليا فأنصره وقوله فاستقبلی أبو بكرة فى رواية مسل الا التنبيه 
علها فلقينى أبو بكرة ( وله أين تريد ) زاد مس فى روايته با أحنف ( وله نصرة ابن عم رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ) فى رواية مسلم أريد صر ابن عم رسول الله صلى الله عليه وسلم يعنى عليا قال فقال لی با أحنف ارجم 
( قله قال رسول الله صلی اله عليه وسل ) فى رواية مسا فانى معت رسول الله صلی اله عليه وسلم ( قوله فکلاهما 
من أهل النار ) فى ر واية الكشمينى ف النار وف رواية سل فالقاتل والمةتول فى النار (قله قبل فبذا القاتل) 
القائل هو آبو بكرة وقع «بينا فى رواية مس لكن شك فقال فقلت أو قبل ووقع فى رواية أيوب عند عبد الرزاق 
قالوا با رسول الله هذا القاتل فا بال المقتول وقوله هذا القاتل مبتدأ وخيره حذوف أى هذا القاتل يستحق النار 
وقوله فا بال القتول أى فا ذنبه ( َوه انه أراد قتل صاحبه ) تقدم فى الامان بلفظ انه كان حريصا على قتل 
صاحه ) قله قال حاد بن زيد ) هو موصول بالسند المذكور ) قوله فقالا انما روی هذا الحديث الحسن عن 
۱ الاحنف بن قيس عن أنى بكرة ) یمی أن مرو بن عبيد أخطأ فى حذف الاحتف بين الحسن وأفى بكرة لکن 
(.____ججبب 1 


3 


3 
بد فلا ما روى هذا الحديث اس عن الاحتف بن قيس عن أبى کرت وزیا سليْمان 


جانا تعماد هنا وقال موم جانا تما بن زید دتا اپرب ويو وشام وم‌سلی بن زياد 


۳ 4 ۳ ره ره 8 8 9 8 ر  e‏ 
عن الحسن عن الا حنف عن أبى بکرة عن الفی كا ورواه معمر عن أيوب ورواه بكار بن 
TE‏ و رص رك ا الف و ق 3 1 
عبد العز يز عن أبيه عن أبى بكر ه وقال غندر حداثنا شعلة عن منصور عن ربعی بن حراش 


عن أبى بک رة عن اني“ ولاق ول ر'فعة” 


]| وافقه قنادة أخرجه النساى من وجهين عنه عن الحسن عن أنى بكرة الا أنه اقتصر على الحديث دون القصة فکان 
لسن كان برسله عن ألى بكرة فاذا ذكر القصة أسنده وقد رواه سلمان التيمئ عن الحسن عن ألى موسی آخرجه 
النسائى أيضا وتعقب بءض الشراح قول البزار لا يعرف الحديث بهذا اللفظ الا عن أنى بكرة وهو ظاهر ولكن 
لعل البزار بری أن رواية التيمى شاذة لان الحفوظ عن الحسن رواية من قال عنه عن الاحنف عن أى بکرة (قله 
حدئنا سلمان حدانا ماد .هذا ) منلمان هو ابن حرب والظاهر أن قوله بهذا اشارة إلى موافقة الرواية الى ذكرها 
حاد بن زيد عن أيوب و يونس بن عبيد وقد أخرجه مس والنسائى جميعا عن أحمد بن عيدة الضى عن حاد بن زيد 
عن أبوب و بونس بن عبيد والمعلى بن زياد ثلاثتهم عن اسن البصرى عن الأحنف بن قيس فساق الحديثك دون 
القصة وأخرجه أبو داود عن أنى کامل الجحدرى حدثنا ماد فذكر القصة باختصار يسير ( قله وقال مؤمل ) 
بواو مه‌وزة وزن مد وهو ابن اسمعيل أبو عبد الرجن البصرى نزيل که أدركه البخارى ول يلقه لانه مات سنة 
ست ومائتين وذلك قبل أن يرل البخارى ولم مخرج عنه الا تعليقا وهو صدوق کثیر الخطأ قاله أبو حاتم الرازى 
وقد وصل هذه الطريق الامماعيلى من طریق أنى موسی عمد بن ا مثنى حدثنا مؤمل بن اسمعيل حدثنا أحمد بن زيد 
عن أيوب و يونس هو أبن عبيد وهشام عن الحسن عن الاحنف عن أبى بكرة فذكر الحديث دون القدة ووصله 
أيضا من طريق يزيد بن سنان حدثنا ءوءل حدئنا ماد بن زيد حدثنا أيوب و يونس والعل بن زياد قالوا حدثنا 
الحسن فذ کره وأخرچه أحمد عن مومل عن حماد عن الاربعة فکان البخارى آشار الى هذه الطريق ( له ورواء 
معمر عن أيوب ) (قلت) وصله مسلم وأبو داود والنسائى والامیاعیل من طریق عبد الرزاق عنه فل يدق مس 
لفظه ولا أبوداود وساقه النسانی والاسماعيل فقال عن أيوب عن الحسن عن الأحنف بن قيس عن ألى بكرة ععت 
سول الله صل الله عليه وس فذكر الحديث دون القصة وق هذا السند لطيفة وهو آن رجال هكليم بصر يون وفمم 
ثلذثة من ااتابعين فى نسق أوللم أيرب قال الدارقطنى بعد أن ذكر الاختلاف فى سنده والصحبح حديث أيوب من 
حديث اد بن زيد ومعمر عنه ( له ورواه بكارين عبد العزيز عن أيه عن أبى بكرة ) ( قلت ) عبد العزيز 
هو ابن عبد الله بن أبى بكرة وقد وقع منسوبا عند ابن ماجه ومنهم من نسبه الى جده ققال عبد العزيز بن أبى بكرة 
ولیس له ولا آولده بكارفى البخاری الا هذا الحديث وهذه الطريق وصلبا الطبرانى من طريق خالد بن خداش بکسر 
المجمة والدال المهملة وآ خره شين معجمة قال حدثنا بكار بن عبد العزيز بالسند المذكور ولفظه سعست النى صل اه 
عليه وسل بقول ان فتنة كاثئة القاتل والقتول فى النار ان القتول قد أراد قال القاتل ( قله وقال غندر حدشا 
شعبة عن منصور ) هو ان‌الت‌ر ( عن راهی ) بكسر الراء وسکون الموحدة وهو اسم بلفظ النسب واس أيه 
حراش بكر الهلة وآخره شين معجمة تابعى «شهور وقد وصله الامام آحد قال حدثنا مد بن جعفر وهو غندر 
بهذا السند مرفوعا ولفظه اذا التق الملمان حمل أحدهما على صاحبه السلاح فهما على جرف جهنم فاذا له وقصا 
فیا جميعا وهكذا آخرجه أبو داود الطبالسى فى مسنده‌عن شعبة ومن طريقه أبو عوانة فى صحيحه ( وله ولم برفعه | 
ارس ل E‏ 
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سفیان ) يعتى الثورى ( عن منصور ) يعتى بالسند الذکور وقد وصله النسانی من رواية يعلى بن عبید عن سفیان 
الو ى بالسند المذ كور الى أب بكرة قال اذا حمل الرجلان السلبان السلا حأحدهما على الآخر فهما على جرف جهنم 
فاذا قتل أحدهما الآخر فهما فى الناروقد تقده الكلام على هذا الحديث فى كاب الابمان آوائلالصحیح قال العلياء 
معتى كر :هما فى النار أنهما يستحقان ذلك ولكن أمرهما الى الله تعالى ان شاء عاقهما ثم آخرجهما من النار كسائر 
الموحدين وان شاء عفا عنهما فلم یماقپما أصلا وقيل هو ول على من استحل ذلك ولا حجة فيه الخوارج ومن 
قال من المعترثة بأن أهل المعاصى عخلدونف النار لآنه لا يازم من قوله فهما فى انار استمرار بقائب! فها واحتج بهمن 
م يرالقتالق الفتنة وم کل من ترك القتال مع على فى حروبه كسعد بن أبى وقاص وعبد الله بن ومد بن‌سلة 
وأى بكرة وغيرم وقالوا يحب الکف حتى لو أراد أحد قتله لم بدفعه عن نفسه ومنهم من قال لا يدخل فالفتنة فان 
آراد أحد قله دفع عن نفسه وذهب جمهور الصحابة والتابمين الى وجوب نهر الق وقتال الباغين وحمل 
هؤلاء الاحاديث الواردة فى ذلك على من ضعف عن القنال أو قصر نقاره عن معرفة صاحب التق واتفق 
أهل السنة على وجوب منع الطعن على أحد من الصحابة بسبب ما وقع لهم من ذلك ولو عرف الحق ميم 
لانم لم یقاتلواق تلك الحروب الا عن اجتهاد وقد عفا الله تعالى عن انخطیء فى الاجتهاد بل ثبت أنه بجر 
أجرا واحدا وأن الصیب يؤجر أجرين كا سسأنى يانه فىكتاب الاحکام وحل هؤلاء الوعيد المذكور فى 
الحديث على هن قاتل بغير تأويل سائغ بل مجرد طلب املك ولا برد على ذلك منع أبى بكرة الأحنف من القتال 
مع على لان ذلك وقع عن اجتباد من أبى بكرة أداه الى الامتناع والمنع احتياطا لنفسه وان نصحه وسيأتى فى 
الباب النی بعده ٠زيد‏ بیان لذلك أن شاء الله تعالى قال الطبرى لو كان الواجب فى كل اختلاف بقع بين المابين 
المرب منه بلزوم للنازل وكر السيوف الا آم حد ولا أبطل باطل ولوجد أل الفسوق ّيلا الى ارتكاب 
الحرمات من أخذ الموال وسقك الدماء وسی الحرم بأن محاربوم و یکف السلون أيديهم عتهم بأن يقولوا 
هذه فتة وقد نهنا عن القتال فبا وهذا مخالف للام بالاخذ على آیدی السفباء انتهى وقد آخر ج البزار 
فى حديث القانل والقتول فى النار زيادة تبين المراد ومی اذا اقسنم على الدنيا فالقاتل والقتول فى اثار و يؤيده ما 
أخرجه مس بلفظ لا تذهب الدنيا حتى يأتى على الناس : مان لا يدرى القاتل فی قتل ولا القتول فم قتل فقيلكيف 
يكون ذلك قال الحرج القاتل وااقتول فى النار تال القرطى فين هذا الحديث أن القتال اذاكان على جهل من طلب 
الدنيا أو اتباع هوى فبو الذى أريد بقوله القائل والقتول فى النار ( قات ) ومن ثم كان الذين توقفوا عن القتال 
فى امل وصفين أقل عددا من الذين قاتلوا وکلم متأول مأجور ان شاء الله خلاف من جاء بعدم ممنقاتل عل‌طلب 
الديايا سیأی عن أبى برزة الاسلی واقه أعلم وا ينيد ما تقدم ماأخرجهمسلم عن أبىهريرة رفعه من قاتل تحت 
رايةمية يغضب لعصبة أو يدعو الى عصبة أو ينصر عصبة فقتل فقتلته جاهلية واستدل بقوله انه كان حريصا على 
قتل صاحبه من ذهب الى | أؤاخذة بالعزم وان لم بقع الفعل وأجاب من لم يقل بذلك ان فى هذا فعلاوهو المواجهة 
أ بالسلاح ووقوع القتال ولا يلزم م نكون القاتل والمةتول فى النار أن يكونا فى مرتبةواحدة فالقاتليمذب على القتال 
والقتل والمقتول يعذب على القتال فقطفلم بقع التعذيب على العزم الجرد وقد تقدم البحث فى هذه ال سثلة فى كتاب 
الرقاق عند الکلام علىقوله من هم حمسنة ومن ثم بسيئة وقالوا فى ةوله تعالى ما ما كسيت وعلما ما | کقسبت اختبار 
باب الافتعال فى الشر لانه يشعر بأبه لا بد فيه من المءالجة لاف الخيرفانه ثاب عليه بالنيه الجر دة ويؤيده حديث 
ان اله تحاوز لامتى ماحدثت به آنفسها مالم يتكلموا به أو یمه‌لوا وامساصل أن المراتب ثلاث الم اجرد وهو ال 
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6 نا جار حدائى بر عبر لقو رین ميم أبا إذريس اولان آل میم 
حذيفة بن ان بقول" کات الاس الوت رسول او كلت عن التبر وكش اراز 
عن الثر” اف أن يدرك فقا يا رسول اقو اکتا فى ماه و2 * ان ای ار 
فبل ۳۷ الخير هن شرا للم رت وهل بدن ذلك مر" هن خر قال تم وفیه خن 2 
وها دخنه 


يثاب عليه و لا يؤاخذ به واقتران الفءل بالهم أو بالعزم ولا نزاع فى المؤاخذة به والعزم وهو أقوىم نام وفيهالتزاع 
#تیه) ورد ف اعتزال الأحنف القتال ی وقمة امل سوب آخر فأخرج الطبرى بسند حیح عن حصين بن عبد 
الرحمن عن مر و بن جاوان قال قلت لدأر أيت اعتزال الاحف‌ما كان قالسمعت الاحنف قال حججنا ناذا الناس 
مجتمعو ن فى وسط المسجد إعنى النبوی وفهم على والز بير وطلحة وسعد أذ جاء عیانفذ کر قصةمناشدته لهم فذ كر 
مناقبه قال الأحنف فاقیت طلحة والز بير فقلت الى لا أرى هذا الرجل يعنى عثان الا مقتولا فن تأمرانى به تالا 
على فقدمنا مكة فلقيت عائشة وقد بلفنا قتل عبان ققلت لما من تأمربى به قالت على قال فرجعنا الى المدينة فبایمت 
عليا ورجعت الى البصرة فيا عن كذلكاذ آنانی آت‌فقال هذمائشةوطاءةوالزيير نزلوا مانب الخرية يستتصرون 
بك فأتيت عائشة فذكرتها عا قالت لى ثم أتيت طلحة وال بير فذ كرتهمافنكر القصةو فیا قال فقلتوالته لا 

ومعک أم المؤمنين وحوآری رسول الله صل الله عليه وسل ولا آقاتلر جلا أمر موف بيعته فاعزلالقتال مع الفريقين 
ويمكن المع بأنه م بالترك ثم بدا له فى القتال مع على ثم ثبطه عن ذلك أبو بكرة وم بالقتال مععل قبطه أبوبكرة 
وصادف ٠راسلة‏ عائشة له فرجح عنده الترك وأخر ج الطيرى أيضا من طريق قتادة قال نزل على بالزاو ية فارسل 
الله ال حف ان شنت أتتتك وان شئت كففت عنك أربعة آ لاف سيف فارسل اله کف‌من‌قدرت على كفه 
( قله اسب كيف الامر اذا لم تكن جماعة ) كان تامة والمنى ما النى يفعل المسلم فى حال الاختلاف من 
قبل أن بقع الاجماع على خليفة ( وه حدثنا ابن جابر ) هو عبد الرحمن بنیز ید بنجابر کا صرح به ملم فر وابته 
عن مد بن اى شيخ البخارى فيه ( قول حدتی بسر ) يضم الموحدة وسكون المهملة ( ابن عبيد الله ) بالتصخير 
تابعی صغير والسند كله شاميون الاشيخ البخارى والصحان ( وه خاقة أن بدر کنی) فى روابة فصر بنعاصمعن 
حذيفة عند أبن أبى شية وعرفت ان الخير لن يسبقنى ( وله فى جالية وشر) يشير الى ماکان قبل الاسلام 
من الکفر وقتل بعضبم بضا ولېب بمضیم بعضا واتيان الفواحش ( وم خاءنا الله هذا الخير) 
يعنى الايمان والامن وصلاح الحال واجتناب الفواحش زاد مل فى رواية ألى الأسود عن حذيفة فتحن فيه 
( قله فمل بعد هذا الخير من شر قال نعم ) فى رواية فصر بن عاصم فة وفى رواية سييع بن خالد عن حذيفة 
عند ابن ألى شيبة فا العصمة منه قال اليف قال فبل بعد السيف من تقية قال نم هدنة والمراد باكر مايقع 
من الفتن من بعد قتل عثان وهلم جرا أو مايترتب على ذلك من عقوبات الآخرة ( وله قال نم وفه دخن ) 
المبملة ثم المعجمة المفتوحتين بعدها نون وهو الحقد وقبل الدغل وقيل فساد فى القلب ومعنى اثلائة متقارب 
يشير الى أن الخير الذى جیء بعد الشر لا یکون خيرا خالصا بل فيه كدر وقيل الراد بالدخن الدخان ويشير بذلك 
الى كدر الحال وقيل الدخن کل آم مكروه وتال أبو عبيد يفسر المراد بهذا الحديث الحديث الآخر لاترجع قلوب 


۳۰ 
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ز قال قوم جدون شير هذى تعر فاءنهم و تشكر فلت فبل بعد ذلك شیر من شر” قال تم دا 
عل آبراب جنم من أجابهم إلا قفوم فيبا قن يا رسول" الو صفهم لنا قال هم هن جتنا 
مور ف ل 0 رو ۰ ۵ مس ۳ ۰ ۳ ۰ و 
وتکلمون بألشينتزا لت ما تأمرنى ان أذركتئ ذلك قال تلم عة السلمین وإعامهم 


كلك فان کہ یکن تفي" تجمتاعة” ولا مام قال فاعتز ل" تلك الفرء ىق کلب ولو" أن' تعض بأصل 


قوم على ماكانت عليه وأضله أن يكون فى لون الدابة كدورة فكان العنی أن قلوهم لایصفو بعضبا لبعض ( وله 
قوم هدون ) بفتح أوله (بغير هدیی) ياء الاضافة بعد الياء للاك و بياء واحدة مع التتوين للکشمبپی وف‌رواية 
أنى السود یکون بعدی أئمة دون بهدای ولا ستنون بستی ( قله قعرف منم وتنكر ) يعنى من اعالم وق 
حدیث أم سللة عند مل فن أذكر بری» وءنكره سلم ( قله دعاة) بضم الدال المبملة جمع داع أى الى غير الحق 
( وله على أبراب جهن ) أطلق عليهم ذلك باعتبار مارول اليه حالم کا يمال لمن أمى بفعل محرم وقف على شفير 
جهنم ( قله م من جلدتنا) أى من قومنا وس أهل لساننا وملتنا وفيه اشارة الى أنيم من العرب وقال الداودى 
ی من بى آدم وتال القابى معاه انهم فى الظاهر على ملتنا وف الباطن مخالفون وجلدة الثىء ظاهره وهی فى 
الأصل غشاء البدن قيل و يويد ارادة العرب أن السمرة غالبة عليهم واللون إنما يظهر فى الجلد و وقع فى روایةی 
الآسود فيهم رجال قاو مم قلوب الشياطين فى جئان انس وقوله جمان بضم الجم وسکون المثلثة هو الجسد و يطلق 
على الشخص قال عياض آلراد بالشر الآول الفئن انتى وقعت بعد عمان و الراد بالخير النی بعده ما وقع فى خلافة 
عمر ين عبد العز بز والمراد بالذين تعرف منهم وتنكر الآمراء بعده فكان فیبم من يتمساك بالسنة والعدل وفيهم 
من بدعوال‌الیدعتو يعمل بالجور (قلت) والذی يظبر أنالمراد بالشرالاول ماأثار اليه من الفين الاو لىو بالخيرماوقع 
من الا جاع مع على ومعاو بو بالد خن ما کانف زم ما من بعض الا مراء کزبادبالعر أقوخلاف منخالف عليهمن الخوارج 
وبالدعاةعل أبو اب جهن منقامقطاب ااك من الخوار جوغيرم و الى ذلكالاشارةبقولءااز م جاءةا اسلین واه مهمینی و وجار 
و يوضحتذلكرواية أنى الو دولوضرب ظهر ك و أخذ مالك کاز مثل ذلك كثيرافى امارةالحجاجونحوه ( قله تلزم‌جاعة 
المسلين وامامهم ) بكر الحمزة أى أميرهم زاد فى رواية أى الأدود تسمع وتطيع وان ضرب ظبرك وأخذ مالك 
وكذا فى رواية خالد بن سبيع عند الطبرانى فان رأيت خليفة فالزمه وان ضرب ظهرك فان لم يكن خليفة فرب 
( قله ولو أن تعض ) فتح العين المبملة وتشديد الضاد المعجمة أى ولوكان الاعتزال بالعض فلا تعدل عنه 
وتعض بالنصب للجميع وضبطه الأشيرى بالرفع وتعقب بأن جوازه «توقف على أن يكون أت الى تقمدمته 
خففة من الثقيلة وهنا لا>وز ذلك لانبا لاتلى لو نبه عليه صاحب اأغنی وفى روايةغد الرحن بن قرط عن حذيفة 
عند ان ماجه نلاس توت وأنت عاض على جذل خير لك من أن تبع أحدا منهم والجذل بحكسر الجم 
وسکون الجمة بعدها لام عود ينصب لتحتك به الابل وقوله وأنت على ذلك أى العض وهو كناية عن 
لزوم جماعة ااسلین وطاعة سلاطينهم و لو عصوا قال البضاوی ااعی اذا لم يكن فى الارض خليفة فءليك‌بالهرلة 
والصبر على تمل شدة الزمان و عض أصل الشجرة كناية عن »کابدةلاشقةکقو لم فلان يعض الحجارة من شدة 
الا والمراد اللزوم كقوله فى الحديث الآخر عضوا علها بالتواجذ و بید الاول قوله فى الحديث الاخر فان مت 
وأنت عاض على جذل خير لك من أن قبع آحدا منهم وقال ابن بطال فيه حجة بماعة الفقباء فى و جوب ازرم‌جاعة 
السلین و ترك الخروج على أئمة الجورلانه وف الطائفة الإخيرة بأنهم دعاة على أبواب جبنم ولم یقل‌فهم تعرف 
و تکرکا قال فى الاو لين وم لا يكونون كذلك الا وم على غير حق وم ممع ذلك بلزوم الجماعة قال الطبری 
اختلف فى هذا الاسم و فى اجماعة فقال قوم هو الوجوب و الحاعةالسوادالاءظم ثم ساق عن ین سيدين عن أف 3 
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شجترة حی بدا كلك 5 توآ ءل ذل اسب من کر أن بکش سراد اتن والظلم 
مشا عبد ا يزيد ٣‏ حدثنا 7 حو وغبره “فال حداثا أبو الاسوّد وقال الك > عن أبى لاد 
قال فطلم على أهلٍ المدريئة عنقا 4 فاکتتبك فيو لیت رم فأخثيرانه قبای شد ای * 7 
قال خرن ابن اعباس ان LÎ‏ من امین كار امع ی كين یکروت موادالش ر كين" 


مسعود أنه وصى من سأله لما قتل عثمان عليك بالجاعة فان الله لم يكن ليجمع أمة مد على ضلالة و قال قوم المراد 
بالجماعة الصحابة دون من بعدهم و قال قوم المراد بهم أهل العلل لان الله جعلهم حجة على الخلق والناض تع لهم فى 
آم الدين قال الطبرى و الصواب أن المراد من الخبر لروم الماعة الذينفى طاعة من اجنمعوا على تأميره فن نكف 
ببعته خر ج عن الجاعة قال وفى الحديث انه مى لم يكن للناس امام فافترق الناس أحزابا فلا يتبع أحدا فى الفرقة 
و يءتزل الجميعان استطاع ذلك خشية من الو قوع فالشر وعلىذلك يتنزل ماجاءفسائ رالاحاديث وبه مجمح بينماظاهره 
الاختلاف منبا و يؤيده رواية عبدالرجن بن قرطالمنقدم ذكرها قالابنأنى جمرة فالحديث حكهاقه فعباده كيف 
أقام كلا منبم فبا شاء بب الى أ كثرالصحابة السؤال عن‌وجوه الخير ليعلبوا ویلفوها غيرمم وحببلذيفة المؤال 
عن الشر لیجتنه ويكون سبا فى دفعه عمن أراد الله له النجاة وفه سعة صدر اذى صل الله عليه وسل ومعرفته بوجوه 
الح كلها حتى كان يحي ب کل من سألة : عا بناسبه و يؤخذ منه أنكل »ن حب اليه شی فانه يفوق فيه غيره ومن 
ثم كان حذيفة صاحب السرالذى لايعلمه غيره حت‌خحص جعرقة أ.ماءالمنافقين و بكثير من الامو رالآتبة ويؤخذ منه أن 
من أدب التعليم أن يمل التلبيذ من أنواع العلوم مايراه مائلا اليه من العلوم المباحة فانه أجدر أن يسرع الى تفیمه 
والقيام به وان کل شىء بهدى الى طريق الخير يسعى خيرا وكذا بالعكس ويؤخذ منه ذم من جعل للدين أصلا 
خلاف الكتاب والسنة وجعلبما فرعا لذلك الاصل الذی ابتدعوه وفه وجوب رد الاطل وكل ما الف المندى 
النبوی ولو قاله من قاله من رفيع أو وضيع ( وله پاسیب منكره «أن یکش ) بالتشديد ( سواد الفعن والظل ) 
أى أهليما والمراد بالسواد وهو بفتح البملة وتخفيف الواو الاشخاص وقد جاء عن ابن مسعود مرفوعا من کش 
oS‏ بل أ ام و ون قله ادن جرد رايا 
عن أب ذر في الزهد لابن المبارك غير مرفوع ( قله حدئنا حيوة ) بفتح الهملة والواو ہما باء آخر الحروف 
سا كنة ( وله وغيده ) كانه ربريد بن يعة فانه رواه عن أنى الاسودمحد ابن عبد الرحن أيضا وقد رواه عنه 
أيضا الليث لكن أخرج البخارى هذا الحديث فى تفسير سورة النساء عن عبد اقه بن يزيد شيخه فيه هنا 
بسنده هذا وتال بعده رواه الث عن أب الاسود وقد رو يناه موصولا فى معجم الطبرانی الاوسط هن طريق 
أبى صاخ عبد الله بن صالح كاتب الليث حدثنى الليث عن أنى الاسود عن عكرمة فذكر الحديث دوف 
القصة قال الطبرانى لم يروه عن أنى الاسود الا اليك وان لهيمة ( قلت ) ووم فى هذا الحصر 
لوجود رواية حيوة ال كورة وقد أخرجه الامماعيل من وجه آخر عنالمقبرى عنحيوة وحده به وقدذكرت من 
وصل رواية ابن يعة فى تفسير سورة النداء مع شرح الحديث لإوقوله فان السهم فیری به) قيل هو من القلب 
والتقدبر فيرى بال ہم فيأنى ( قلت ) و يحتمل أن تكون الفاء ألثانية زائدة و ثبت كذلك لانى ذر ف سورة النساء 
فیاتی اسهم يرى به (وقوله أو يضر به) معطوف عل فأ لاعل فيصيب أى يقتل اما بالسهم واما بالسيف وفيه 
تخطثة من يقم بين أهل المعصية باختياره لا لقصد صمح من آنکار علهم مثلا أو رجاء انقاذ مسل من هلكة وان 
القادر على التحول عنم لا يعذر کا وقع للذين كانوا أسلموا و منعبم المش ر كون من أهلهم من الحجرة ثم انوا 
مسو يو عيبي س 


ا م سپس سپس 

على رسول اله ویر ان الم رای فیصیب اح هم * فعت له 17 يضر به فیشله موق 2 فل فار 
الله تعالى إن ال إن توقامم اللانکه ظالمي اش اعت" دا بھی ف ا من 
التاس مزا عمد + بن كشير أخبرما سین حدئنا الع عن ز در بن وهب دا اف 
قال حد تا رسول ا رل حدريتين رابت أحدمتا وا ر الاخز حداثنا آن الأمانة رل 
۳ جر قلوب الرتجال 0 ثم علموا من الستَة ز وحداثنا عن رفا قال یفام 
الجر لقع شن و قل مار ا 


مخرجون مع المشركين لا لقصد قتال المسلدين بل لامهام كثرتهم ففعيون المسلين فحصلت لم اأؤاخذة بذلك 
فرأى عكرمة أن من خرج فى جيش يقاتلون السللین یام وان لم يقاتل ولا نوی ذلك و يتأيد ذلك فیعکسه محديث 
م القوم لا يشقى بهم جليسهم ا مضى ذ كره فى كيتاب الرقاق ( قله اب اذا بقى ) أى الس ( فى حثالة 
من النأس ) أى ماذا یصنع و الحثالة بضم اابملة و تخفیف المثلثة و نقدم تفسيرها فى أواتل كتاب الرقاق وهذه 
الترجمة لفظ حدیت آخرجه الطبری و حيحه أبن حبان هن طريق الملاء بن عبد الرحمن بن يعقوب عن‌آیه عن أبى 
هر برة ة قال قال رو لاله صل الله علیه‌و سل كيف يك ياعبدالتدين عرو اذا بقيت ف حثالة من الناس‌قد مرجت عبو دم 
وأماناتهم و اختلفوا فصاروا هكذا و شبك بين أصابعه قال فا تأمرنی قال عليك مخاصتكودع عنك‌عواميمقالابن 
بطالآشار البخاریالى هذا الحديث ولم خرجهلان العلاء لوس من شرطه فادخل معناه فى حديثحذيفة (قات ) يجتمع 
معه فى قلة الآمانة وعدم الوفاءبالعبد وشدة الاختلاف وفكل منهما زيادة ليست فى الاخر وقد ورد عن أبن عمر 
مثل حديث أبى هريرة أخرجه حنبل بن اسحق فى كتاب الفتن من طريق عاصم بن رد عن أخيه واقد وتقدم ف 
أبواب المساجد من كتاب الصلاة من طريق واقد وهو مد بن زيد بن عبد الله بن عبر سمعت أب يقول قال عبد الله 
ابن عمر قال رسول الله صل القه عليه وسلم باعبد الله بن عمرو كيف بلكاذا بقيت فى حثالقس الناس‌الی هتا أنتبى ما 
ق البخارى و بقيتهعند حنبل مئل حديث أبى هريرة سواء وزاد قال فکیف تأمرنى یار سول اقهقال تأخذبما تعرف 
وتدغ ما تتکر وتقبل على حاصتك وتدع عوامبم وأخرجه أبو يعلى من هذا الو جه وأخرج الطيرانى من حديث 
عبد الله بن مرو نفسه هن طرق بعضبا صحبح الاستاد وؤه قالوا كيف بنا يا ر سول الله قال تأخذونهما تعرفون 
فد كر مثله بصيغة المح فى جميع ذلك وأخرجه الطبرانى وان عدى من طريق عبد الخيد بن جعفر بن الح عن 
أيه عن علباء بكر المبملة وسكون اللام بعدها موحدة ومد رفمه لا تقوم الساعة الا على حثالة الناس الدیث 
وللطبرانى من حديث مهل بزنسعد قال خرج اينار سول الله لىاللهعليهولم ونحنق مجلس فيعبرو ن‌العاص و ابناه 
فقال فذکر مثله و زاد وایا والتلون فودین الله ( قله حدئنا مد بن كثير ) تقدم ذا السند فى كتاب الرقاق فى 
باب را رفع الامانقو انالجذر الاصل وتفتح‌جیمهو اتک E)‏ أفنالقر آنثمعدر امن‌الستة ) کذا ق‌مذه الرواية 
1 فيه اشارةال یآنب‌کان و يتعلمونالق رآن‌قبل أنيتعامو | الستن‌والرادبالشتنمایتلقو ندعنالنى صل اللهعليه وس و اجبا 
كان[ ومندو باق وحدناعنرفعبا) هذاه والحذيع الثانى الدىذكر حذيفةأ نه ينتظر هوهو رفع الامانةأصلا حیلایق‌من ‏ 
يوصفبا لاما نةالاالنادر ولا يعكر على ذلك ماد كردق آخرالحد يايد لعل فلةء ن ينسب للاما نغ نذلك بالنسبة الى الال ولين 
قالدين آشار الهم بقوله ٠ا‏ كنت أبايع الا فلانا وفلانا م من أهل أامصر الآخير النی أدركه والامانة فيم بالنسبة 
ال العصرالأاول أقل وأما الذى يننظره فانه حيث تفقد الآمانة من ايع الا النادر ( قله فيظل أم ئزها ) ای 
1 واصل ظل ماعمل بالنهارثم أطلق على کل وقت وهى هنا على باما لانه ذكر الحالة الى کون بعد النوم وهى غالبا | 
ود ۱ 


۳۳ 


مثل أثر ال و کت عم ينام اوه فتقیض فيه یی فيها أثر "ها مثل أثر التجل کجمز درجت على 
رجلك فد درم تولف یدیمح “التاس” ينبا يمون فاد نيكاد أحد یی الاما 
وال اد إفى بنىفلآن رجالا ينا ويال را ما أعقَله اا وما اجه وما فى قلبه 
مال بت رادل من [بنان ولق نی عل رمان ولا أبابي یک با نع کن کان‌شبما شنا ره 
|e‏ الاسام و 0 ریا رق ص ساعه وأمًا لیم سا که بای إلا نا ودنا 
پاس التعرب ف ات طرش فة بن سقيد 


تقع عند الصبح والعنی ان الامانة تذهب حتى لايبق منها الا الآثر الوصوف فى الحديث (قله مثل أثر ال وکت ) 
بفتح الواو ونکون الكاف بعدها مثناة تقدم تفسیره اران وان سواد الو نو دا الجل وهو يتخ الم وسكون 
بر العمل فى اليد ( قله فنفط ) بكسر الفاء بعد النون الفتوحة ى صار متفطا وهو الب باون ثم مثناة ثم 
موحدة يقال اتر الجرح واتفط اذا ورم وامتلا ماه وحاصلا بر انه أنذر برفع الامانة وان الموصوفبالامانة 
یسلا حتى يصير خائنا بعد أن كان آمینا وهذا انما يقع غلى داهو شاهد لمن خالط أهل الخانة فانه یمیرخاتا لآن 
القرين يقتدى بقرینه ( قله ولقد أنى على زمان الح ) يشير ال أن حال الآمانة أخذ فى النقص من ذلك الزمان 
وكانت وفاة حذيفة فى ول سنة ست وثلائین بعد قتل نان بقلیل فأدرك بعض الزمن الذى وقع فيه التغير فأشار 
اليه قال ابن التين الآمانةكل ماخ ولا یعلبه إلا الته من المكلف وعن ابن عباس هی الفرائضالتى آم‌وا بها ونبوا 
عنها وقيل هی الطاعة وقيل التكاليق وقيل العهد النى أخذه الله على العباد وهذا الاختلاف وقع فى تير الآمانة 
المذكورة فى الا انا عرضنا الآمانة وقال صاحب‌التحربر الامانة المذكورة فى الحديثهى الآمانة المذكورة فىالآية 
زهی عين الايمان فاذا استمكنت ف القاب قام بأداء ما مس به واجتنب مانهی عنه وقال أبن العربى الراد 
بالآمانة فى حديث حذيفة الاعان وتحقيق ذلك فيا ذكر من رفا ان الإعمال السيئة لاتزال تضعف الاعان 
حتى اذا بناهی الضعف لم ببق الا أثر الاعان وهو التلفظ باللسان والاعتقاد الضيف فى ظاهر القلب فشپه 
بالاثر فى ظاهر البدن وكنى عن ضعف الام ان“ بالنوم وضرب مثلا لزهوق الابمان عن القلب حالا بزهوقالحجر 
عن الرجل حی قع بالارض ( لهو لا ابالى ايم بايعت ) تقدم فى الرقاق ان مراده البايعة فى السلم وحوها 
لا المبأيعة بالخلافة ولا الامارة وقد اشتد انكار أنى عبيد و غيره علىمن حل البايمة هنا عل افلافة وهو واضح 
وؤقع فى غبارته ان حذ يفة كان لابرضى باحد بعد عر يعنى فى الخلافة وهی مبالغة و الافقد كان ععمان ولاه على 
المدائن و قد قتل عن و هو علها و بأيع لعلى وحرض على المبايعة له و القيام فى نصره ومات فى أوائل خلاقه ا 
مضى فى باب اذا التقى السلبان بسيفها و المراد انه لو ثوقه بوجود الامانة فى الناس أولا كان يقدم على مبايعة من 
اتفق من غير بحث عن حاله فلا بدا التغير فى الناس وظبرت الخيانة صار لاببايع الا من يعرف حاله ثم أجاب 
عن ايراد مقدر كان قائلا قال له لم تزل الخيانة موجودةلان الوقت الذىأشرتاليه كانأهل الكفرفيه موجودين 
وم آهل الخيانة فأجاب بأنه وان كان الاهر كذلك لكنه كان يثق بالمؤمن لذاته وبالکافر لوجود ساعيه وهوالحاكم 
الذئ يحكم عليه وكانوا لا يستعملون فكل عمل قل أوجل الا المسلم فكان وائقا بانصافه وتخليص حقه من الكافر 
ان انه خلاف الوفت الآخير الذى آشار اليه فانه صار لا ايع الا آقرادا من الناس يثق بهم وقال ابن العربى 
قال حذيفة هذا القول لما تذیرت الاحوال الى كان یمرفبا على عبد النبوة وا خلیفتین فأشار الى ذلكبالبايمة وكتى ۱ ۱ 
عن الابمان بالامانة وعما حالف احكامه بالخرانة والله أعل ( قله اسب ارب ف الفتة ) بالدين المهملة | 


و هس قح البارى - ۱۳ > 


۳ 


حدائنا حاتم عن بز يده بن ی یذ عن سكمةةبن ال کوع تخل على التجاج فقال يا ابنه ليتع 


ارکدت‌عل عِقَسَله عر بے قال لا ولكن ول اله رل أذنَ لى ف الیو «وعن یز یله بن أبى 


یال لا قت لفان بن" عان خر جستمة بن" ا کرع إلى ارو و جمالك اة ولدات 
4 آولادا فلن وک جاح قبل أن موت بلتال قنزل المتريئة شا عبن الله س اورسف 
حی اه 5 Je‏ 2 إن 3 


والراء اتب أى انسكنى مع الاعراب بفتح الالفوهو أنيئتقل الاجر الىالبلد اىهاجر الهافيسكن البدو فيرجع بعد 


مجرته أعرايا وكان اذ ذاك عرما الا أن آذن له الشارع فى ذلك وقيده بالفتة اشارة الى هاو رد من الاذن فى ذلك 
عند حلول الفان ک) فى ثانی حديى الباب وقيل نمه فى زمن الفتنة لما يترتب عليه من خذلان أهل ال ولکن نظر 
السلف اختاف ف ذلك فنهم من آثر السلامة واعترل الذئ ن کسعد ومد بن مسلبة وابن عمر طائفة ومنهم من‌باشر 
القتال وم الجبور و وقع فيرواية كر بة التعزب بالزاى وبينهما موم وخصوص وقال صاحب!لملالع وجدته مخ 
ف البخارى بالزلى وأخشی أن يكون وهما فان صح فعناه البعد والاعتزال ( وه حدثنا حاتم ) بمهملة ثم مثناة هو 
ابن اسمعيل الكوق تزیل الدينة ويزيد بن أن عبيد فى رواية القعنى عن حاتم أنأنا يزيد بن ی عبید أخرجها 
أبو نمي( قول عن سلة بن الا كوح آنه دخل على الحجاج ) هو ابن يوسف الثقنى الا مير المشهور وکان ذلك لما 
ولى الحجاج إمرة الحجاز بعد قتل ابن الرير فسار من مكة الى الدينة وذلك فىسنة أربع وسبعين ( وله ارتددت 
على عقبيك ) كانه آشار الى ماجاء من الحديث فى ذلك تقدم عند عد الكبائر فىكتا ب الحدود فان من جلة ماذكر 
فى ذلك من رجع بعد مجرته آعرایا وأخرج النساتى دن حديثابن مسعود رفعه لعن الله آ كل الربا وموکله الحديث 
وفه والمرئد بعد مجرته آعرایا قال ابن الآثير فى النباية كان من رجع بعد مجرته الى موضعه من غير عذر يعدونه 
كالمرتد وقال غيره كان ذلك من جفاء المجاج حيث خاطب هذا الصحایی الجليل بهذا الخطاب القبيح من قبل أن 
يسكشف عن عذره و يقال انه أراد قله فين الجهة الى بريد أن بجعله مستحقا للقتل بها وقد آخرج الطیرانی من 
حبايثجابر بن سعرة رقعه لعن الله من بدا بعد مجرته الا فى الفتنة فان البدو خير من المقام فى الفتنة ( قله قال لا ) 
أىلم أسكن البادية رجوعا عن جرتی (ولکن) بالتشدید والتخفیف ( قرله أذن لى فى البدو ) وق رواية حماد بن 
مسعدة عن يزيد بن أبعبيد عن سلبة أنه استأذن رسول الله صلاقه عليه وسل ف البداوة فأذن لهأخرجه الاسماعیی 
وف لفظ له استأذنت النی صل اقه عليه وسلم وقد وقع لسلبة فى ذلك قصة أخرى مع غير الحجاج فأخرج أحدمن 
طريق سعيد بن اياس بن سلة أن اباه حدثه فال قدم سلبة المدينة فلقيه بريدة بن الخصيب فقال ارتددت عن رتك 
فقال معاذ اقه انی فى اذن من رسول الله صل اه عليه وسلم سمعته يقول ابدوا يا أسلم أى القبيلة المشبورة الى منها 
سلة وأبو برزة و بريدة المذكور قالوا انا نخاف أن يقدح ذلك ف رتنا قال نتم مہاجروں حيث کنتم وله شاهد 
من رواية رو بن عبد الرحی بن جرهد قال #تعت رجلا يقول لجابر من بق من أصعاب رسول انه صل یه 
وسل قال أنس بن هالك وسلءة بن الا کوع فقال رجل آما سلبة فقد ار تد عن هجرته فقال لا تقلذلك فانی سمعت 
رسول اقه صل الله عليه وسل يقول لاسل ابدوا قالوا انا نخاف أن نرتد بعد هجرتناقال تم مهاجرون حيث كتتم 
وسند کل منهما حسن ( قول وعن يزيد بن"أبى عبيد ) هو موصول بالمند الذ كور ( وله لا قتزعمان بن عفان 
خرج سلية الى الربنة ) بفتح الراء والوحدة إعدها معجمة موضم بالبادية بين مكة والمدينة و يستفادمنهذه الرواية 
مدة سكن سلة البادية وهی نحو الاربعين سنة لان قتل عثمان كان فى ذى الحجة سنة “مس وئلائين وموت سلببة 


سنة أربع وسبعين على الضحيح ( وله فم يرل بها ) فى رواية الكشميينى هناك ( حى قبل أن يموتبليال ) كذا 
en‏ 


اخيرنا 


Te 


5 7 al 
أخيرتنا مالك عن عبثر ارتحن بن عبد الله بن أبى صْصنة عن أبيه عن أبى سید الخدرى رضن‎ 


ت 


الله عنه أن قال قال رسول؛ اہ لل بوش أن يكون خیر" مال المصلم_ غتم يبو اتف 
الجبال ومرَاقع القطر یر" بدينه من الفتن 


فيه حذف کان‌بخد قولدحتى وقبل‌قوله قبل وهىمقدرة وهواستعالصحيح ( له نزلالمدينة) فير وايةالمستملى والسرخمى 
دنزل بزيادة فاء وهذایشعر بأن سلب لمت بالبادية کاجزم بديحىبنعبدالوهاببنمنده فى الجزءالذىجمعدفى آخرمن‌مات 
من الصحابة بل ءات بالمدينة کا تقتضيه رواية يزيد بن أبى عبيد هذه وبذلك جزم أبو عبد الله بن منده فى معرفة 
الصحابة وا دیب أيضا رد على م نأرخ وفاة سلبة سنة أر بع وستين فان ذلك كان ىآخر خلاقة يزيد بن معاو ية 
ول يكن الحجاج يومئذ أميرا ولاذا أمر ولا نهى وکا فيه رد على اليم بنعدى حيشزعم أنه ماتفى آخر خلاقة 
معاوية وهو أشد غلطا من الأول ان أراد معاوية بن ألى سفیان وان أراد معاو بة بن يزيد بن معاو بة فبو عين 
القول الذىقبله وقد مشى الكرمانى عل‌ظاهره فقالمات سنة ستين وهىالنة الی‌مات فها معاو بة بن أي فيان كذا 
جزم به والصواب خلافه وقد اعترض الذهى على من زعم أنه عاش مانين سنة ومات سنة أربع وسبعين لآنهيلزم 
منه أن یکون له فى الحديية اثثتا عشرة سنة وهو باطل لانه ثبت أنه قاتل بوذ وبايع ( قلت ) وهو اعتراض 
متجه لکن ینبفی أن ينصرف الى سنة وفاته لا الى مبلغ عمره فلا يلزم منه رجحان قول من قال مات سنة أربع 
وستين فان حديث جابر يدل على أنه تأخر'عنها لقوله لم يق من الصخابة الا أنس وسلبة وذلك لائق بسنة آربع 
وسبعين فقد عاش جابر بن عبد الله بعد ذلك الى س'ة سبع وسيعين على الصحيح وقيل مات ف الى بعدها وقيل قبل 
ذلك ثم ذ کر حديث أبى سعيد بوشك أن يكون خير مال المسلم غنم الحديث وفى آخره يفر بدینه منالفتن وقدتقدم 
بعض شرحه فى باب العزلة من كتاب الرقاق وأشار الى سل صنیع سلبة على ذلك لکونه شا قتل عنیان ووقعت 
الفتن اعتزل عنما وسكن الريذة وتأهل بها ولم يلابس شيئا من تلك الحروب والحق حمل عمل كل أحد س الصحاية 
المذكورين على السداد فن لابس القتال اتضح له الدليل بوت الا بقتال الفئة الباغية وكانت له قدرة على ذلك 
ومن قعد لم يتضح له أى الذثتين هى الباغية اذا لم يكن له قدرة على القتال وقد وقع رة بن ثابت أنه كان مع على 
وكان مع ذلك لا يقاتل فليا قتل عمار قائل حینذ وحدث حدی يقتل مارا إلفئة الباغية أخرجه آحدوغیره‌وقوله 
يوشك هو بكسر الشين المعجمة أى يسرع وزنه ومعناه و جوز يوشك بفتح الشين وقال الجوهرى هی لغة؛ درئة 
وقوله أن يكون خير مال المسلم يحوز فى خير الرقع والنصب فان كان غنم بالرقع فالنصب والا فالرفع وتقدم يان 
ذلك فى كتاب الامان أول الكتاب والاشهر فى الرواية غنم بالرفع وقد جه ز لعضهم فع خير مع ذلك على أن 
يقدرفى يكون ضمير الشأن وغم وخير مبتداً وخبر ولا مخق تكلفه وقوله شعف الجبال بفتح الشين المعجمةوالمين 
المبءلة إعدها فاء جع شعفة کا" ك وأ كمة ر ؤس ال بال والمرعى فیبا والماء ولا سما فبلاد الحجاز أيسرمنغيرهاووقع 
عند بعض رواة الموطأ بضم أوله وفتح ثانيه و بالموحدة بدل الفاء جع شعبة وهی ما انفرج بين جبلين ولم تختلفوا 
فى أن الشين معجمة ووقع لغير مالك کالاول لكن السين مهملة ؤسبق بيان ذلك فى أواخر علامات النبوة وقدوقم 
فى حديث أب هريرة عند مسلم نحو هذا الحديث ولفظه ز رجل فى رأس شعبة من هذه الشعاب ( قله یفر بدینه 

من الفان ) قال الكرمانى هذه املة حالية وذو الحال الضمير الستتر فى يتبع أو المسلم اذا جوزنا الحالمن‌المضاف 

اليه فقد وجد شرطه وهو شدة الملابسة وکا نه جزء منه واتحاد الخير با لمال واضح جوز أن تكون استتنافة وهو 

| واضح انتبی وال دال على فضيلة العزلةلمن خاف على دينه وقداختلف السلف فىأصل العزلةققال المبور الاختلاط 


۳۹ 
پاصیت الود من الفتن ور مما بن* فال حدانلا شام عن قاد عن اتس رضى الله 


عنه قال سألا النی تلا حتی أحفوه بااستلضعد النى' يل ات یوم الب فقال لاتسن الوق 
عن شیو إلا ینت لک قحا اضر ینا وشمالا فاذا کل تجل راس فى تبه یکی فشا 


رجز کان إا لاح يناع إلى غير أبيه فقال با ی الله من أن فقال أبوك حذافت" 


أولى لما فيه من ١‏ كتاب الفوائد الدينة للقيام بشعائر الاسلام وتكثير سواد المسلدين وايصال أنو اع الخير الهم 
من اعانة واغاثة وعيادة وغير ذلك وقال قوم العزلة أو لى لتحةق السلامة بشرط معرفة ها يتين وقدمضى طرف من 
ذلك فى باب العزلة من كتاب الرقاق وقال النووى الختار تفضيل الخالطة أن لا يغاب على ظنه أنه يقع فى معصصسية 
فان أشكل الامر فالعزلةأو لير قالغيره تلف باختلاف الاشخاص فنهم من يتحت علي أحدالامرين ومنهم‌من یترجح 
ولیس الكلام فيه بل اذا تساوبا فختاف باختلاف الآحوا ال فان تعارضا اختلف باختلاف الاوقات فمن یتحتم 
عليه اخالطة من دانت له قدرة عإازالة اللنكر فیجب عليه اما عينا واما كفاية بحسب الحال والامکان ومنیترجح 
من يغلب على ظنه أنه يسل فى نفسه اذا قام فى الآمر بالمعروف والنبى عن المنكر ومن يستوى من يأمن على نفسه 
ولکنه يتحقق أنه لايطاع وهذا حيث لا يكون هناك فتنة عامة فان وقعت الفتنة ترجحت العزلة لما ينشأفها غالا 
من الوقوع فى اذو ر وقد تقع العقوبة بأسماب الفتتة فتعم من ليس من أهلها كا قال تعالى واتقوا فتنة لا تصیین 
الذين ظلبو | منک خاصة و يويد التفصيل الذ کور حديث آنی سعيد آیضا خير الناس ر جل جاهد بنفسه وماله 
ورجل فى شعب من الشعاب يعبد ربه و بدع الناس من شره وقد تقدم فى باب العزلة من کتاب الرقاق حديث أنى 
هريرة النى آشرت اله آنفا فان وله عند مسلم خيرمعاشر الاس رجل سك بعنان فرسه فى سيل الله الحديث 
وفه و رجل فى غتيمة الحديث وکانه و رد فى أى الکسب أطيب فان أخذ على عمومه دل على فضيلة الءزلة ان 
یی له الجهاد فى سيل اه الا أن یکرن قيد بزمان وقوع الفتن واقه آع ( وله پاس التءوذ من‌الفتن ) قال 
ابن بطال فى مثروعية ذلك الرد عل‌من قال اسألوا الله الفتنة فان فيها حصاد المنافقين و زعم أنه ورد ف‌حدیث وهو 
|| لات رفعه بل الصحرح خلافه ( قلت ) أخرجه أبو سم من حديث على بلفظ لاتکرهوا الفتنة فى آخر الزمان 
فانها تبير المنافقين وفى سنده ضعيف ويجهول وقد تقدم فى الدعرات عدةتراج الامو ذمن‌عدة أثياء منها الاستعاذة 
مزفتنة الغنى والاستعاذة منقتنةالفقر والاستعاذة من أرذلالعمر ومن فتنة الدنا ومن فتنة النار وغير ذلك قال العلیاء 
أراد صل اقه عليه وسل مشروعية ذلك لامته قله هشام) هو الدستوانی ( قول عنآنس)فی رواية سلمان التيمى 
عن قادة أن أنسا حد م ( وه أحفوه ) أى ألحوا عليه فى ااسؤالوعند الاسماعيل فروابة من هذا الوجالحفوه 
أو أحفوه بالمسشلة ( قله ذات يوم الب ) فى روايه الكشميينى ذات يوم على امنب ( قله فاذاكل رجل ر اسه 
ف ثوب ) فى رواية الکشمیبی لاف رأمه فى ثوبه وتقدم فى #فسير المائدة من وجه آخر لم خنين وهو بالمعجمة 
أى من الكاء ( قله فانعاً رجل ) أى بدأ الكلام وق رواية الاسماعيل فقام ر جل وفى لفظله فانى رجل ( قله 
كان اذا لاحى ) بفتع المهملة من الملاحاة وهى الماراة والجادلة ( قله أبوك حنافة ) فى رواية معتمر سمعت أبى 
عن قتادة عند الاسماعيلى واسم الرجل خارجة ( قلت ) والمعروف أن السائل عبد الله أخو خارجة وتقدم فىتفسير 
المائدة من قال انه قيس بن حذافة وعند أحمد من رواية مد بنعمرو عن أنى سلبة عنأبى هريرة رفعه لاتسألونی 
| عن شی الا أخمرتك به فقال عبد الله بن حذاقة منآبی يا رسول الله قال حذافة بن قيس فرجع الى أمه فققالت له | 


۴ 


۳۷ 


م شتا عم فقال" رتضيتا باه را وبالاسلام ويا ومد رسئولا نعود باقه من سو الفتن | 
فقال النی لام مارایت فى الختير والشر كاليؤم قط له صورت لى اه والتار" حى 

ريبما کون الائطر قال قاد بر هذا الحديدٌ عند هلرو ا9 با با اللرينه آمتوا با 

الوا عن أشيّاء إن تب لکم سکم" ه وقال عباس الثرنبى حدتنا يريد بن دعر 

حداثنا مید حداثنا فاد أنْ اسا حدم أن تی اه لی بداوقال کل رجل لاا رأسته 
نايت و باقه من" ی ای آو قال رد باقومت ی ای ج وقال ن ا 
حداثنا ی ده ہن زفریم -د۳ا نید ومتمرعن أبيو عن فتاه تا عم عن الی ولق 
بدا وقال عائدً! باقه من" شر الفتن پاب قول النی وَل الفتتة من قبل ااتنرق مرن 
مالك على الذى صنعت فقدكنا فى جاهلية فقال انی كنت لاحب أن آعل من هى أنى من كان مالاس ( وله ثم 
آنا عمر ) كذا وقع فى هذه الزواية وتقدم فى تفسير سورة المائدة منطريق أخرى ألم منهذا وعند الاسیاعیل 
من طر بق‌معتمر ال ذکور من الزيادة ذارم براءمةتوحة شم ميم ثقيلة وخشوا أن يكونوابين بدیآمعظم قال آنس عات 
النفت عینا وشمالا فلا آری کل‌رجل‌الاقددس ر أسه فى ثو به يكى وجعل رسول اته‌ص لاه عله وسلیقول‌سلویفد کر 
الحديث وعند أحمد عن أبى عامس المقدیعن ه‌شام بعد قوله أبوك <ذافة فقال رجل بارسول الله فال جنة آنا أوق 
نار قال فالنار وسيأنى نوذلك فى كتابالاعتصام من رواية الزهرىعن أذس ( قو منسوءالفتن) يض السينالمبملة 
بعدها واو ثمهمزة وللکشمیمیشر بفتح المعجمة وتشديد آلراء ( قله صورت الجنة والنار ) فى رواية الكشميينى 
صورت لى (قله دو نالحائط) أى نه وبين الهائط و زاد فى رواية الزهرى عن‌آنس فل آر كاليوم فالخير والشر 
وسأق يانه فى کتاب‌الاعتصام (قّله قال قنادة يذكر هذا الحديث عند هذه الآية ياأها الذينآ منوا لاتسئلوا عن 
أشياء ان تبدلكم نوع) هو لضم أول يذكر و فتح‌الکاف ووقع ر واية الکشمببی فکان قتادة یذ کرشتح أوله 
وم الكاف ومی أوجه وكذا وقع فى رواية الاسماعيل ( له وقال عباس ) هو بموحدة ومبملة وهو ابن 
الوليد والزرسى بفتح النون م سين مبملة و مضی فى علامات النبوة له حديث وف أواخر المغازى فى باب بعك 
مغاذ وأبى مومى الى الین آخر و من جاء بهذه الصورة فيا عدا هذه المواضع الثلاثة فى البخارىفيو عيا شبن الوليد 
الرقام بمثناة تحتانية و آخره معجمة و يزيد شيخه هو ابن زريع وسعيد هو ابن أبى عروبة وقد وصله أبو نم 
فى المستخرج من رواية مد بن عبد الله بن رسته بضم الراء وسكون الهملة بعدها مثناة مفتوحة قال ححدثناالياس 
ابنالوليد به وذلك ييدكونه بالمهملة لان الذى بالشینالمجمة ليس فيه الالف واللام (قه ببذا) أىبهذا الحديث 
الماضى ثم بين آن فيه زيادة قوله لافا فدل غلى أن زيادتها فى الاو ل وهم من الكشميئنى ( قله وتالعائذا الح) 
بين ان فى رواية سعيد بالشك فى سوء وسوأى ( قول عائذا بلته ) مکذا وقع بالنصب وهو على الحال أى أقول 
ذلك عائذا أو على الصدر أى عياذا وجاء فى رو ابة آخری بالرفع أى أناعائذ ( وه وقاللى خليفة ) هو ابن 
خياط العصفرى وأكثر ما خرج عنه البخارى بقع مهذه الصيخة لا يقول حدثنا ولا أخبرنا وكأنه أخذ ذلك عله 

ف المذاكرة وقوله سعيد هو أبن أبى عروبة ومعتمر هو ابن سليان التيمى ( قله عن أبيه ) يعنى عن أنى معتمر 

وذ كر هذه الطريق الآخرى لقوله فى آخره من شر الفتن بالشين المعجمة والراء وقد تقدم التنينه على المواضع الى 

ذكر فيها هذا الحديث فى سير المائدة وأن بقية شر حه يأنى فى كتاب الاعتصام ان شاء اه تعالی (قرله اسب 

قول النى صل الله عليه وس الفتة من قبل المشرق ) أى من جهتهذ كر فيهثلاثة أحاديث + الأول ذ کره من وجهين 


۳ 59 
| عبد الله بند عمد حدثنا هشام بن وسف عن مت عن الز هز ی عن سای عن أبيو ۳ انی“ 
كلت أن قام إلى جنب انبر فقال الفتئة هيا الفتنة هتا من حبك يطلم قران اسان ۱ 
أو قال قران امس ورش تب بن سيد حداثنا لین" عن نافع عن أبن "عير رضى الله 

عنبماائةه ی رسو انبم وهوء‌ستقبن ااشرق یقول آلا ارت هپدتا دن حيك بطم 

نان مز عل بن عبد اقو حا آزه بن سد عن ابن عوان عن" نافع عن ابن ره 

قال دک الى“ كَل الم برد لتا فى شامع الم بارلة لا فى منت الوا وس منرنا قال 

الم با لتا فى شأمتا الم بال لتا فى نما قالوا يا رسول الل وف رتا فأظلنه* قال فى 

نت نله الال اله وبا بطم قران ايان 


وقد ذكرت فى شرح حديث أسامة فى أوائل کتاب الفتن و جه ام بينه وبين قوله صلى الله عليه وسل [نی‌للاری الفتن 
خلال یوت وكان خطابه ذلك لاهل المدينه ( قله عن انى صى اله عليه وسلم أنه قام الى جنب المنبب ) فى 
رواية عبد الرزاق عن معمر عند الترمذى أن النى صل الله عليه وسلم قام على الممبب وفى رواية شعيب عن 
الزهرى کا تقدم فى مناقب قريش بسنده سمعت رسول الله صلى الله عله وسلم يقول وهو على النبر وف رواية 
يونس بن يزيد عن الزهرى عند ملم آن رسول الله صل الله عليه وسل قال وهو مستقبل الشرق ( ولع الفتنةهبنا 
الفتنة هبنا ) كذا فيه مرتين وفى رواية يونس ها آن الفتنة هرنا أعادها ثلاث مات ( قله من حيث يطلع قرن 
الشيطان أو قال قرن الشمس ) كذا هنا بالشك وف رواية عبد الرزاق هنا أرض الفتن وأشار الى المشرق يعنى 
حيث يطلع قرن الشيطان وفى رواية شعيب الا أن الفتنة ههنا يشير الى المشرق حيث بطلع قرن الشيطان وفىرواية 
يونس مثل معمر لكن لم يقل أو قال قرن الشمس بل قال يعنى الشرق ومسلم من رواية عكرمة بن عمار عن سالم 
معت أبن عر بقول ممعت رسو لاله صل الله عليه وس يشير بده نحو المشرق ويقول ها أن لفتنة هنا ثلاثاحيث 
يطلع قرن الشیطان وله من طریق حنظلة عن سالم مثله لكن قال أن الفتنة هبنا ثلاثا وله من طريق فضيل بن غزوان 
جمت سام بن عبد الله بن عمر بقول ياأهل العراق ماأسألكم عن الصغيرة وأركبك الكبيرة سمعت أبى يقول معت 
رسول الله صلى الله عليه و سل يقرل ان الفتنة تجىء من هبنا وأوماً بيده نحو المشرق من حدث يطلع قرنا الشيطان 
كذا فيه بالثثية وله فى صفة ابليس من طريق مالك عن عبد الله بن‌دینار عن ابن عمر مثل‌سیای حنظلة سواء ولهنخوه 
من رواية سفيان الثورى عن عبد الله بن دينار أخرجه فى الطلاق ثم ساق هنا من رواية الليث عن نافع عن ابن 
عمر مثل واية يونس الا أنه قال ألا ان الفتنة هبنا ولم يكرر وكذا لسل وأود ده الاسماعيلى من رواية أحمد ابن 
يونس عن الليث فكررها مرتين ۾ الحديث الثانى ( وله عن ابن عون ) هو عبد الله ( عن نافع عن ابن عمر قال 
ذكر النی صل الله عليه وس اللبم بارك لنافى شأمنا الحديث ) كذا أورده عن على بن عبد الله عن آزهر السمان 
وأخرجه الترمنى عن بشر بن آدم بن بنت أزهر حدثنی جدى آزهر بهذا السند أن رسول الله صل الله عليه وسل 
قال ومثله للانماعيل من رواية أحمد بن ابرأهيم الدورق عن أزهر وأخرجه من طريق عبيد الله بن عبد الله بن عون 
!عن أيه كذإك وقد تقدم من وجه آخر عن ابن عون فى الاستسقاء موقوفا وذ کرت هناك الاختلاف فيه ( قله 
| قالوا يارسول الله وق‌نجدنا فأظنه قال ق‌لثاشة هناك الزلازل والفتن و بها يطلع قرن الشيطان ) وقع ف‌رواية 
٠‏ القرمذى والدو رق بعد قوله وف نيحدنا قال اللبم بارك لنا في شآمنا و بارك لنا فى يننا قال وفى نجدنا قالهناك فذ کره 
لكن شك هل قال بها أو منها وقال مخرج بدل يطلع وقد وقع فى رواية الحسين بن الحسن فى الاستسقاء مشله 
ج ص تج و ت 
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۱ ۳۹ 
شا (سحاق الاسطی تا خف عن بان عن و بن عبر الرتحن عن سعيدر بن و | 
قال خرج عایتا عبد اه بن" عم فر جوا أن "د تنا حتریتا حنتا قال قبادرن له جل فال 
يا أبا عد خن حد نا عنالقتال فى لته واقه يقول وقاتلوهم' حت لآ تتکون فة اهل 


تذرى ما الفشتة کل أمك إا كان عم ولو يقارم الم ركينة وکا الاخول" فى 


دنهم فة وَلِيسَ کقتالک عل الك 


فى الاعادة مي‌تین وفى رواية ولد بن عون فليا كان الثالثة أو الرابعة قالوا بارسول القه وفى تجدنا قال بها الزلازل 
والفتن ومنها يطلع قرن الشيطان قال المبلب انما ترك صل الله عليه وس الدعاء لأهل المشرق ليضعفوا عن الشر 
الذى هو موضوع فى جهتهم لاستیلاء الشيطان بلفتن وأما قوله قرن الشمس فقال الداودى الشمس قرن حقيقة 
و حتمل أنيريد بالقرن توة الشيطان ومايستعين به عل‌الاضلال وهذا أوجهوقيل ان الشيطان يقرن ر سه بالشمس 
عند طلوعبا لیقع سجود عبدتها له قيل و يحتمل أن یکون للشمس شیطان تطلع الشمس بين قرنیه وقال الخطابى 
القرن الامة من الناس محدئون بعد فناء آخرين وقرن المية أن يضرب المثل فما لا حمد من الآمور وقالغيره كان 
أهل الشرق يومئذ أهل كفر فاخبر صل الله عليه وس أن الفتنة تكون من تلك الناحية فكان و أخبر وأول الفتن 
كان من قبل الشرق فکان ذلك سببا للفرقة بين المسابين وذلك مما عه الشيطان ويفرح به وكذلك البدع نشأت 
من تلك الجهة وقال الخطانى نيحد من جهة الشرق ومن كان بالمدينة كان نجده بادية العراق ونواحبها وهى مشر أهل 
الدينة وأصل النجد ما ارتفع من الار ص وهو خلاف الفور فانه ما!تخفض منبا وتهامة كلا من الغور ومكة من 
تهامة انتبى وعرف بهذا وهاء ماقاله الداودى أن نجدا من ناحية العراق ذانه توم أن نجدا موضع عخصوص وليس 
كذلك بل کل شىء ارتفع بالنسبة الى ما يليه يسمىالمرتفع نجدا والمنخفض غو را الحديث الثالك ( قله حدثا 
إسحق الواسطى ) هو ابن شاهين وخالد هو ابن عبد الله و يان بموحدة ثم تحتانية خفيفة هو :ابن مرو وويرة 
بفتح الواو والموحدة عند ايع وبه جزم ابن عبد البر وقالعياض ضبطناه مسا بسكو نالموحدة ( وله آن‌عدتا 
حديئا حسنا ) أى حسن اللفظ یشتمل على ذكر الترجمة والرخصة فشغله الرجل فصده عن اعادته حى عدل الى 
التحدث عن الفتنة ( ووه فقام اليه رجل ) تقدم فى الاتفال ان اسمه حكيم آخرجه الببهق من رواية زهير بن 
معاوية عن بیان أن وبرة حدثه فذكره وفيه فررنا برجل يقال له حكم ( له يا با غبد الرحن ) هی كنية عبد 
انعبر ( قو حدثناعن القتال ف الفتنة والتهيقول) يريد أن حتجبالايةعل مشروعية القتالفالفتنة وان فبا الرد علىرمن 
ترك ذلك كابنعمر وقولهشکلنك أمك ظاهره الدعاء وقديردمورد الزجر کا هنا وحاصل جواب ان عمرله آالضمیرفی 
قوله تمال وقاتلوم للکفار فاس اأومنین بقتال الکافرن حى لایقی أحد یفتن عن دين الاسلام و برتدالی الکفر 
ووقع نحو هذا السؤال من نافع بن الازرق وجاعة لعمران بن حصين فاجابهم بنحو جواب ابن عمر آخرجه أبن 
ماجه وقد تقدم فى سورة الانفال من ر وابة زهیر بن معاوية عن بيان بزيادة فقال بدل قوله وكان الدخول فى دیجم 
فتة فكان الرجل یفتن عن دينه اما يقتلونه و اما بوثقونه حتی کش الاسلام فلم تكن فتنة أى لم يبقفتنة أى من أحد 
من الكفار لاحد من ال مو منين م دکر و اله عن على وعثمان وجواب ابن عمر وقوله هنا و ليس كقتالكم على الاك 
أى فى طلب الماك يشير الى ما و قع بين مروان ثم عبد الك ابنه وبين ابن الزيير و ما أشبه ذلك و كان رأى ابن 
۱ عر ترك القتال في الفتنة ولو ظبر ان احدى الطائفتين عفة والاخری مبطلة وقيل الفتنة مختصة ما اذا وقع القتال 
| يسبب التغالب ق طلب الملك واما اذا عليت الباغة فلا تسمى فتنة ونجب مقانلتها حتى ترجع الى الطاعة وهذا قول 
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اسب الفتتة الي وم کنوج ال وقال ابن عيبن عن خلف بن حرشب كانوا یعون 
أن یلوا جده الايات عند الفتن قال امم الیش 
الراب اول ما نكوث شب ه نی دیتبا لكل جهول 


حَق إا اشتعلت وشب ضرامبًا ۾ ولت عجورا غير دات حليسل 


الخبور ( وله اسب الفتده التى تموج کوج البحر ) كأنه يشير الى .|أخرجه ابن أبى شيسة من طریق عاصم 
ابن‌شمرة عر على قال وضع الله فى هذه الامة خمس فتن فذ کر الاربعة ثم فتنة تموج کوج البحر وهی اللى 
يصبح الناس فہا كالبهائم أى لاعقول لم وبؤيده حديث أبى مومى تذهب عقول أ كثر ذلك الزمان و آخرج 
أبن أفى شية «نوجه آخر عن حذيفة قال لا تضرك الفتنة ماعرفت دينك انما الفتنة اذا اشتبه‌عايك الحق والباطل 
( قله وقال ابن عييدة ) هو سفيان وقد وصله البخارى فى التاريخ الصغیر عن عبد الله بن مد آلسندی حدثنا 
سفیان بن عبينة ( بوه عن خاف بن حوشب ) عهملة ثم معجمة عم موحدة بوزن جعفر وخلف كان من آهل 
الكوفة روى عن جماعة من كبار التابعين وأدرك بعض الصحابة لكن لم أجد له رواية عن‌ححانی و کان عابدا وثقه 
العجلى وقال النسانى لابأس به وأثنىءليه ابن عبينة والربيع بن أبى راشد وروی عنه أيضا شعبة وليسرله فالبخارى 
الا هذا الموضع ( قله كانوا يستحبون أن يتمثلوا بيذه الات عند الفتن ) أى عند نرو لما قوله قال امرژ القیس 
كذا وقع عند أبى ذرفى نخة واحفوظ أن الایات المذكورة لعمرو بن معديكرب الزییدی کا جزم به بو العباس 
المبرد فى الكامل و کذا روبناه فى کتاب‌الفرر من الاخبار لای بكر مذ بن خلف القاضى المءروف بوكيع قالحدثنا 
معدان بن على حدثنا عمرو بن مد الناقد حدثنا سفیان بن عيينة عن خلف بن حرشب قال قال عرو بن معديكرب 
ويذلك جزم ال لى فى الروض و وقع لنا موصولا من وجه آخر وفيه زيادة رو یناه فى فوائد يمون بن حمزة 
المصرىعن الطحاوى فما زاده ف‌الستن ألتى رواها عن المزنى عن الشافعىذقال حدثنا الازنىحدثنا الميدى عن‌سفیان 
عن خلف بن حوشب قال قال عیسی بن مرجم الحوار بين كا ترك لک لوگ الحكمة فاتركوا لم الدنيا وكان خلف 
ول ينيغى للناش أن يتعدوا هذه لیات ق الفتنة ( وله ارب أول مانکون فتية ) بفتح الفاء وكسر الثناة 
وتشديد التحتانية أىشابة حابن التين عن سيبويه الحرب «ؤثة وءن‌البرد قد تذكر وأنشدله شاهدا قال و بعضهم 
يرقم أول وفتية لانه مثل ومن نصب أول قال انه الخير ومنهم من قدره ارب أول مانکون أ-والها اذاكانت | 
یه وملهم من أعرب أول حالا وقال غيره جوز فيه أر بعة أوجه رفم أول ونصب قتية وعكسه و رفعهما جميعا 
ونصهما فن رفم أول ونصب فتبة فتقديره الجرب أول أ<واها اذاکانت قبة فالحرب مبتدأ وأول هبتدأ ثان 
وقية حال سدت مسد الخير والجملة خير الحرب ومن عكس فتقديره الحرب فى أول أ-والما فتية فالجرب 
مبتدأ وقبة خبرها وأول منصوب على الظرف ومن رفه هما فالتقدير الحرب أول أ-والما فأول مبتدأ ثان أو بدل 
من الحرب وفتية خي وهن نصيهها جمل أول ظرفا وقية حالا والتقدير الارب ف أول أحواهًا اذا كانت فتية 
وتسعى خير عنبا أىالحرب فحال ماهى فتية أى فى وقت وقوعبا يفر من بجر ہما حتی بدخل فيها قترللكه ( قله 
بزيتها ) كنا فيه من الزينة ورواه -يبويه ببزتها ءوحدة و زای ٠شددة‏ واليزة الاس الجيد ) ۳ اذا اشتعلت ) 
بشين معجمة وعين مبدلة كناية عن هیجانها و يحوز فى اذا ان تكون ظرفية وان تکون شرطية و الجوابٍ ولت وقوله 
وشب ضرامها هو بضم الشين المعجمة ثم موحدة تقول شبت ارب اذا اتقدت و ضرامپا بكسر الضاد العجمة 
أى اشتعالها ( ټول ذات حايل ) حاء مبملة والمعنى أنها صارت لایرغب آحد فى تروعپا و منیم من قاله بالخاء 
ججج 
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RE‏ ويرت ه وحة للم والتقيل ا 
شا رین حقص بن غياث حداثنا ی حدائنا الاعش حدنا شقیق ميعنت حذيفة يفول | 
ا اه چو عنه ر رذ تال ایک عفد قول اي ولق ف اتن قال نة الراجل فى 
أهله مالم وود و وجاره تكفرها الصاة والصدةة والام بالمعزدوف والشهید ی الت 
قال لیس عن هذا أسألك ولكن الى تموج كماج التحر قال ليس عتيك منبا باس يا أمير 
امین إن ينك وينتبا بابا متا قال عر اکر لباب آم هتم قال بل کته قال یره 

ا 


دا لا يعلى بدا قلت أجل قتا لد فة اکن ر عله لاب قال تم کا امن دون غد 
لل ول آنی حا حًا لس باوغالیط فپیتا أن تا م التاب فامرنا سترموقا 


'المعجمة ( قله شطاء ) بالنصبهو وصف العجوز والشمط بالشين المعجمة اختلاط الشعر الايض بالشعر الاسود 
وقال الداودى هو كناية عن كثرة الشيب وقوله ينكر لونها أى يبدل حسنبا بقبح ووقع فى رواية المیدی شمطاء 
جزت رأسها بدل قوله ينكر لونها وكذلك أنشده السبی فى الروض وقوله مكروهة لشم والتقبيليصف فاها بالبخر 
مبالغة فالتفیر نها وااراد بالمثل ببذه الآبيات استحضار ماشاهدوهوسمعوه منحالالفتنة فانهم بتذکرون‌باتشادها 
ذلك فيصدم عن الدخول فیبا حتى لا ینتروا بظاهر أمرها أولا ثم ذكر فه ثلائة أحاديث م أحدها حديث حذيفة 
( قله حدتا شقيق ) هو أبو وائل بن سلية الاسدى وقد تقدم فى الزكاة من طريق جرير عن الاععش عن أبى 
وائل ( قول سمعت حذيفة يقول بینا نحن جلوس عند عمر ) تقدم شرحه مستوقى فى علامات البة وسياقه 
هناك ام وخالف أبو جزة السكرى أصعاب الأعمش فقال عن أنى وائل عن مسروق قال قال عمر وقوله هنا ليس 
عنهذا أسألك وقع فرواية ربعى بن‌حراشعنحدیفةعندالطیرانیم أسأل عن فتنة الخاصة وقوله ولكن الى تموج 
كوج البحر فقال ليس علك منها بأس فى رواية الکشمیپی عم بصيغة المع و وقع فى رواية ربعى فقال حذيفة 
سمعته يقول يأتيكم بعدى فان کوج البحر يدفع بعضبا بعضا فيؤخذمنه جهة النشيه بالوج وانه ليس الرادبه الكثرة 
فقط وزاد فى رواية ربعى فرفع عمر بده فقال اللوم لاتدركتى فقال حذيفة لاتخف وقوله اذا لايفاق أبدا قلت 
أجل فى _رواية ربعى قال حذيفة كسرا ثم لا يغلق الى يوم القيامة ( وکا بعلم أن دون غد ليله ) أى علبه علا 
ضروریا مثل هذا قال ابن بطال اما عدل حذيفة حين سأله عر عن الاخبار بالفتنة الکبری الى الاخبار بالفتة 
الخاصة لثلايغم ويشتغل باله ومن ثم قال له أن بينك و بينها بابا مغلقا ولم يقل له أنت الباب ودو يعلم أنه الاب 
فعرض له ما فیمه وم يصرح وذلك من‌حسن أديه وقول عمر اذا كسر لم يفلق أخذه من جهة أن الكسر لا يكون 
الاغلة والغلبة لا تقع الافى الفتنة وعلم هن الخبر النبوى أن بأس الامة بيهم واقع وأنالحرج لا يزالالى يوم القيامة 
کا وقع فى حديث شداد رفعه اذا وضع السيف ف آمی ‏ يرفع عنها الى يوم القيامة ( فلت ) أخرجه الطبری وصمحه 
ابنحبان وأخر ج الخطيب فى الرواة عن مالك.أن عر دخل على أم كلثوم بنت على فوجدها تبكى فقال ما يكيك 
قالت هذا اليبودى لكب الأحبار يةول انك باب من | بو اب جه فقال عر ماشاء الله ثمخرج فأرسل الى کیب امه 
فقال يا أمير اازمنین والذى نفسى بيده لا ينسلخ ذو الحجة حتى تدخل الجنة فقال ما هذا مرة فى الجنة ومرة فى انار 
فقال انا لجدك فى ڪتاب الله على باب من أبواب جهم تمع الاس أن يقتحموا فبا فاذا مت اقتحموا 
( وله فامرنا مسروقا ) احتج به من قال ان الام لا يشترط فيه العلو ولا الامتعلاء الحديث اكان ( قله | 
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مسال فقال می الاب قال عر وڑش) سعید نآب مرم أخيرنا د بن جعفر عن شر يك‎ 
بن عر اله عن سمردر بن السب عن ألى موی الوشری قال خر ای" إلا إلى سائط من‎ 
كط الو بلاج ومر جن فى رو فنا دعل اتید جت عل بابو وطلندة کرت‎ 
اوم باب ای پم و بأ فى فاب ای وقتی حاجتته وجل على شا الب‎ 
كتف عن ساقي ودلأمتا فال قبتاء أب بكر مین عليه باعل فتلت کا أت حى‎ 
ناوت ل قرف ین إلى انی چاو فقت باي اقه أب بكر شون ليك ال ان‎ 
ویر بات فطل قبتاء عن بمين انی يل فكقف عن ساقم ودلأهتا ف ابر‎ 
٠ ۳ فجا, عر وکا نت حی أستأذن لله فقال الى ار ان له وبر بالج فجاء‎ 
سار ای وم شک من سا متا فا فامتلا الق ف" نف جليرة ثم با‎ 
رن قرف‎ 


عفْمان فق م أن حتى سارن للد فقال انی" كلت اثذن ل و يشر بالجنة متبا باه بصیه 


عن شريك بن عبد الله ) دو ابن أنى مرولم تخر ج البخارى عن شر بك بزعبد الله التخمىالقاضى شيأ له خرج 

اى صل الله عليه وس الى حائط من حوائط الدینه لحاجته ) تقدم اسم الخائط الذ كور مع شرح الحديث فى 

مناقب أنى بكر وقوله هنا لا كون اليوم بواب النى صل الله عليه وسلم ولم يأمرنى قال الداودى في الرواية الآخرى 

أمرق حنظ الاب وهو اختلاف ليس الحفوظ الا أحدهما وتعقب بامكان المع بأنه فمل ذلك ابتداء منقبل نفسه 

فلا اسآذن ولا لأنى بكر وأمره النى,صؤاله عليه وسل أن يأذن له و يبشره بالجنة وافق ذلك اختيار اى صل انه 
عليه وسل فظ الباب عليه لكونه كان فى حال خلوة وقد كشف عن ساته ود رجليهفأمره حفظالباب فصادف 
]| آمره ما كان أبو موسی ألزم نفسه به قبل الامر وعتمل أن يكون أطلق الامر عل التقربر وقد مضی شىء من هذا 
فى مناقب أنى بكر وقوله هنا وجلس على قف الم فى رواية غير الكشميينى فى بدل على والقف ما ارتفع من متن 

ار وقال الداودی ما حول البثر ( قلت ) وااراد هنا مكان يبنى حرل الثر الجلوس والقف أيضا الثىء الیابس 
وف أودية المدينة واد يقال له القف وليس مرادا هنا وقوله فدخل اء عنيمين النى صل الله عليه وسل فى رواية 

الکشمہنی لس بدل خاء وقوله فامتلا" القف فىر واية الكشمينى وامتلا بالواو والمراد من تخرجه هنا الاشارة 
ال‌آن قوله فى حق عیان بلاء يصيبه هو ما وقع له من القتل الذى نشأت عنه الفتنالواقعة بين الصحابة فى ابل ثم فى 
صفين وما بعد ذلك قال ابن بطال انما خص عثان بذ كر البلاء مع أن عمر قتل أيضا لكون عمر لم ممتحن مسل 
ما امتحنءئان من تسلطالقوم الذي نأرادوا منه أن ينخلعءن الامامة بسبب ما سبوه اليه من الجو ر والظلم مع‌تتصله. 
ءن ذلك واعتذاره عن كل ما أورده عليه ثم هجو مهم عليه داره وهتكيم ستر أهله وكل ذلك زيادة عل‌فتله (قلت) 
وحاصله أن المراد بالبلاء الذى خص به الامور الزائدة على القتل وهو كذلك ( قلي قال فتأولت ذلك قبورم) 
فى رواية الكشمينهى فاولت قال الداودی كان سعيد بن السیب لجودته فى عبارة الرؤيا يستعمل التعبير فما يشبهبا 
( قلت ) ويؤخذ منه أن القثيل لا يستلزم ال.وية فان المراد بقوله اجت‌موا مطلق الاجتاع لاخصوص کون 
أحدهما عر مينه والآخر عن شماله کا كانوا على البر وكذا عثان انفرد قبره عنهم ولم يتازم أن يكون مقابايم ۾ 
الحديث اثالث ( قله عن لبان ) هو الاعش وف رواية آحد عن مد بن جعفر عن شعبة عن سلمان ومنصور 


ب ب تحت تسوا 


ا 
حل كلم" ید مت ليسا تخل حتى جاء مب على شاقة البثر اكع عن ساق م 
دلأا فى البثر فجت مي آخا لى وأداعو اة أن“ ان قال ابن اليب فأولت ذلك 
رم اجتنت تعبتا وانفرد عتان حرش بشره ابن" خالل آخرا د بن جعفر عن 
شمه عن سَلْيمَانَ تين أبا وائل قال قیل إاسسَامَة آلآ تکل هدا قال قد کته ما ون 
أن آفتخ بابا أكون آول من یتح وتما آنا بای آقول ار جل بعل أن بکون آمیر! على 
رجلین نت خی بل ما تیم من رسول اله ولق يقول تاه يراجل فرح في الثار 
فیح فيبا كطحن المار بر-حاه فطیف بم آهل الثار فیقولون أى' لون أل كنت تاره 


وكذا الامماعلی عن القاسم بن زکریا عن بشر بن خالد شيخ البخاری فيه لکنه ساقه على لفظ سليان وقال فى 
آخره قال شعبة وحدانی منصور عن أنى وائل عن آسامة نحواً منه الا أنه زاد فيه فتندلق آقاب بطه ( قله قل 
لاسامة ألا تكلم هذا ) كذاهنا بامام القائل واجام المشار اليه وتقدم فى صفة النار من بد. الخلق من طريق 
سفيان بن عبينة عن الاعمش بلفظ لو أتيت فلانا فكلمته وجزاء الشرط خذوف والتقدير لكان صوابا ويمتمل أن 
کون لو للدمنى ووقع اسم المشار اليه عند مسلم من رواية أنى «عاوية عن الاععش عن شقيق عن اسامة قل له ألا 
تدخل على عثان فتكلمه ولاحمد عن يع بن عبيد عن الاععش آلا تكلم نان ( وه قد كلمته ما دون أن آقح 
ابا ) أى كلمته فيا أشرتم اليه لكن على سبل المصلحة والادب فى السر بغير أن يكون فى اى ما يثير فتة أو 
نخوها وما موصوفة و جوز أن تكون موصولة ( قله أكون أول من يفتحه ) فى رواية الكثمييتى فتحه بصيغة 
الفعلالماضى وكذا فى رواية الاسماعيلى وفى رواية سفيان قال انكم لترون أى تظنون أنى لا أ کله‌الا أسمعتكأى 
الا حضورک وسقطت الآلف من عض النسخ فصار بلفظ ااصدرآی الا وقت حضورغ حيث تسمعون وهی 
رواية يعلى بنعبيد المذ كورة وقوله فى رواية فيان انى أكلءه ق‌السر دون آن‌آتح بابا لا أكون أو ل من‌فتحه‌عند 
مسلم مثله لکن قال بعد قوله الا أسمعتكم والله لقد كلءته فيا نی و بینه دون أن آقح أمرا لا أحب أن أ کون ول 
من فتحه یی لا أ کامه الا ممع مراعاة المصلحة بكلام لاميج به فتة ( قله وما آنا بالذى أقول ارج بعد أنيكون 
أميرا على رجلين .أنت خير ) فى رواية الكشمينى إيت خیرا بصيغة فعل الامر من الآبتاء وتصب خیرا على 
المفعولية والآول أولى فقد وقع فى رواية سفیان ولا أقول لامير ان كان على أميرا موبكسرهمزة ان و يجوز فتحبا 
وقرله کان على بالتشديد أميرا انه خير الناس وق رواية ألى معو ية عندمسلم يكو نعل أميرا وق زواية یمل‌وان‌کان 
على أميرا ( قله بعد ماس معت من رول الله صل الله عله وسل يقول اء برجل ) فى ر واية سفیانبعد شیء مععته 
هن رسو ل الله صل الله عليه و سل قالوا وما معته يول قال معته يقول يحاء بالرجل و ف رو اة علصم بن.هدلة عن ألىوائل 
عند أحمد يحاء بالرجل الذى كان يطاع فى معاصى الله فيقذف ف النار ( قله فیطحن فبا كطحن اهار ) فى رواية 
الكش همنى كا يطحن الما ركذا رأيت فى نسخة معتمدةفيطحن يضم أوله عل البناء للمجهول و فىأخرى بفتحأوله وهو 
آوجه فقدنقدم فى رواية سفیان وأن‌سعاو يه فتندلق أقنابه فيدو ركايدور المار ور واية عاصم إيستد ير ها ما يستدير 
الخار وكذا فى رواية أبىءماو بة والاقتاب‌جع قتب بكر القاف وسكونالمثناة بعدها موحدة هی‌الامعا واندلاقبا 
خروجها بسرعة بقال اندلق‌السیف منغمده اذا خرج منغير أني له أحد وهذا بشعر بأنهذه ال بادة كانت أيضا 


عند الأعمش فل يسمعها شعبة هنه ومع معناها من‌منصور کا تقدم ( قله فبطإف به أهلالنار) أى يحتمعون حوله | 
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بالمعزاوف ونی عن انكر فقول إنى کن آمزهبااعروف ولا آفله وأنهى عر المتكر | 

وله باب وزشا عَثممَان بن اليم حداثنا عرف عن الس عن أبى بكرم قال لك 


يقال أطاق به القوم اذا حلقوا حوله حاقة وان لم يدوروا وطافوا اذا داروا حوله ومبذا التقرير يظبر خطأ من 
قال انهما بمعنى واحد وف رواية فيان وأنى معاوية فيجتمع عليه أهل انار وف رواية عاعم فبأنىعليه آهل طاعته 
من الناس ( قله فقولون أى فلان ) فى رواية سفيان وأیی معاوية فيقولون يا فلان وزاد ما شأنك وفى رواية 
علضم ای فل أن ما كنت تأمرنا به ( قله ألست كنت تأم بالمعروف وتنبی ) فى روابة سفيان أليس كنت 
تأمرنا بالمعروف وتمانا ( وه انى كنت آس بالعروف ولا أفعله وأنهى عن المنكر وأفعله ) فى رواية سفيان 
آمك وأتبام وله ولاف معاو ية وآته ولا آنه وق رواية يعلى بل كنت آم وق روابة ادم وای كانت آمرم 
بأمر وأخالقكم الى غيره قال المبلب أر ادوا من أسامة أن يكلم عثان وؤان من خاصته وعن خف عليه فىشأن الوليد 
ابنعقبة لآنه كان ظبر عليه ريح نبيذ وشهر أمره وكان آخا عمان لآمه وكان يستعمله فقا لأسامة قد کلمته سرادؤن 
أن أفتح بابا أى باب الانکار. على ال علانية خشية أن تفترق الكلمة ثم عرفهم أنه لا یداهن أجدا ولو كان 
أميراً بل ينصح له فى السر جهده وذكر لبم قصة الرجل الذى يطرح فى النار لكونهكان ,أ مر بالممروف ولا يفعله ليتبرأً 
ما نوا به من سكوته عن عنان فى أخيه اتبی ملخصا وجزمه :بأن مراد من سأل أسامة الكلام مع عمّان أن يكلمه 
فى شأن الولد ما عرقت مستنده فيه وباق مسل من طریق جر بر عن الاعش: يدفعه ولفظه‌عن‌آی وائلكنا عندأسامة 
أبن زيد فقال له رجل ما منعك آن تدخل‌علعهان فکلمه فيا إصنع قال وساق الحديثك شله وجزم الكرماق بأن 
المراد أن يكلمه فيما أنكره الناس على عمان من :ولية أقار به وغير ذلك ما اشتهر وقوله إن السبب فى تحديث 
أسامة يذلك ليتبرأ عا ظنوه به ليس براضح بل الذى يظبر أن أسامة كان مخثى على من ولى و لابة 3 لو صغرت 
انه لايد له من أن یس الرعية بالمعروف و ينام عن الذکر ثم لا يأمن من أن بقع منه تقصير فكان أساءة ری انه 
لا تأمر على أحد والى ذلك أشار بقوله لا أقول للاءير انه خير اللاس أى بل غايته أن ينجو كفافا وقال عیاض 
مراد أسامة انه لا يفتح باب الجاهرة بالتكير على الامام ۱۸ خثى من عاقبة ذلك بل يتلطف به وينصحه سرا فذلك 
أجدر بالقبول وقوله لا أقول لاحد یکون على أهيراً انه خير الناس فيه ذم مداهنة الامراء فى الق و اظبار ما 
يطن خلافه كالحملق بالباطل فأشار آسامة الى المداراة الحمودة والمداهنة النموهة وضابط الداراة أن لايكون فبا 
قدح فى الدين و المداهنة المذ.ومة أن يكون فها تزيين القبیح وتصويب الباطل و نحو ذلك و قال الطبرى اختاف 

السلف ف الامر بالمعروف فقالت طائفة يحب مطلقا و احتجوا حديث طارق بن شهاب ر فعه أفضل الجباد كلبة | 

حق عند سلطان جاثر وب-وم قوله من رأى منک متكرا فليغيره يده الحديث وقال بمضیم يحب انكار التکر لكن 
شرطه أن لابلحق الذکر بلاء لا قل له به من قل ونحوه و قال آخرون يكر بقلبه لحديث أم سلبة مرفوعا يستعمل 
عايكم أمراء بعدى فن کره فقد برىء ومن أ كر فقد سلم ولكن من رضى وتابع الحديث قال و الصواب اعتبار 
الشرط المذكور و يدل عليه حديث لاينبغى امن أن يذل نفسه ثم فسره بان يتعرض من البلاء لما لا يطيق انتهى 
ملخصا وقال غيره ب الامر بالعرو ف لمن قدرعليه ولم خف عل‌نفسه منه ضروا و لو کان‌الامر متلبسا بالعصية 
لانه فىاجملة یوجر علالام_بالعروف ولا سيا ان کان مطاعا وأما امه الخاصبه فقد غفره الله له وقدیو اخذه‌به وأما 
من قال لابأمر با محر وف الامن‌لیست فيه وصمة فا نأراد أنه الاو ی‌فجید والافیسلزمسدباب‌الامراذا لميكن هناك غيره 
ثم قال الطبری فان قي ل كيف صار المأءور ون بالمعروف فى حديث أمنامة المذكور فى النار والجواب أنهم لم عنثلوا 
ما أمروا بهفعذيوا بعصيتهم وعذب أميرم بكونه كان يفعل ماينهام عنه وف الحديث تعظيم الامراء والادب معهم 
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ولغم ما يقول الناس فهم لیکفوا و يأخذوا حذرم باطف وحسن تأدية محیث يبل القصود من غير أذية لاخير 
( وله اسب ) کذا للجميع بغير ترجمة وسقط لابن بطال و ذکر فيه "لاية أحاديث تعلق بوقعة امل الها 
من روابة ثلانة وتعلقه ها قله ظاهر فانها كانت أول وقعة تقاتل فيا المسلمون ه الحديث الاول (قله عوف) 
هو الاعرایی والحسن هو البصرى والسند كاه بصريون وقد تقدم القول فى ماع الحسن من أبى بكرة فى کناب 
الصاح و قد تابع عوفا حميد الطويل عن الحسن أخرجه المزار وقال رواه عن الحسن جاعة وأحسنها استاداً رواية 
حيد ( قله لقد نفمنى الله بكلمة أيام ال ) فى رواية حميد عصمنی الله بثى. سمعته من رسول الله صلی الله عليه 
و سل وقد جمع شمر بن شبة فى كناب أخبار البصرة قصة الل مطولة وها آنا ألخصها و أقتصر على ما آورده بسند 
حي أو حسن وأبين ماعداه فاخر ج من طريق عطية بن سفيان الثّفى عن أيه قال لماكان الغدمن قل عجان أقبلت 
مع على فدخل المسجد فاذا جماءة على وطاحة تفرج أبر جرم بن حنيفة فقال ياعلى ألا : تری فلم يتكلم ودخل يته 
فالى بثريد فا کل ثم قال يقل ابن عمى ونغاب على ملک عقر ج ال ربت الال ذفتده فلا تسامع الای تر کوا 
طلحة و من طريق مغيرة عن ابراهيم عر علقمة تال تال الاشتر رأيت طلحة و الزبیر بايعا علا طائعين 
غير مكرهين ومن طريق أبى نضرة قال کان طاحة يقول انه بای وهو مكره ومن طريق داود بن أنى هند عن 
الشمی‌قال لما قتل عنمان أنى ااناس علا وهوفسوق المدينةفقالوا لهابسط يدكنايعك ققالحتى يتشاور الاس فقال 
(عط ہم لن رجع الناس الى آمصارم بقل عهان ول يقم إعده قام لم ومن الاختلافرفاد الامة فاخذ الاشتر بده 
ا ومن طریق أبن شباب قال لما قتل عنما وكان على خلايتهم فلا خثی أنهم بیایمون طلحة دعا ناس الى 
بیعته فلم يعدلوا به طلحة ولا غيره ثمأرسل الىطلحة والزير فبايعاه ومن‌طریق ابن شباب أن طاحة والزیر استأذنا 
علا فى الممرة رجا الى مكة ذاقيا عائشة فاتفقوا عل الطلب يدم عهان حى شتلوا فتلنه ومن‌طریق عوف‌الاعرای 
قال استدمل عثان يعلى بن أء.ة على صنعاء وكان عظيم الشأن عنده فلا قتل عثهان وكان يعلى قدم حاجا فأعان 
طلحة والزير باربعائة آلف وحمل سبعين رجلا من قريش واشتری لعائشة جملا يقال له عسكر بياتین دينارا 
ومن طربق عاصم بن كارب عن آیه قال قال على أتدرون من بليت أطوع الاس ف الاس عائثة وأشد 
لاس الزبير وأدهى الاس طلحة وأيسر النداس يعلى بن أمية ومن طريق أبن أبى ليل قال خرج على فى آخر 
شبر .ریم الآخر سنة ست وثلائين ومن طريق عمد بن على بن أنى طالب قال سار على من اادينة ومعه 
۱ اھا راکب کول بذی قان ومن طریق قیس بن أن حارم قال لا آقلت عانشة قزلت بعض ماه بی عامر 
نیت علها اللكلاب فقاات أى ماء هذا قالوا الحوأب بفتح الا الموملة وسکرن الواو إعدها همزة ثم موحدة 
قالت ما آظتی الا راجعة فتال ها بمضن من كان معپا بل تقدمين فيراك المسلدون فیصلح الله ذات ينهم فقالت ان 
انى صلى الله عليه وسل قال انا ذات يوم كيف باحدا كن تنح عليها كلاب الموأب وأخرج هذا أحد وأبو يعلى 
والبزار وصححه ان‌حبان افا وده حل درط اشيم اقلا تقدمين فذكره ومن طريق 
عصام بن قدامة عن عكرءة عن ابن عباس أت رسول الله صلى الله عليه وس قال لنسائه أتكن صاحة ال 
الادبب همزة مفتوحة ودال سا كنة ثم موحدتين الآولى مقلوحة تخر ج حى تنبحها لاب الموأب یفتل عن 
نها وعن شهالها لى كثيرة وتنجو من بعدما کادت وهذا رواه البزار ورجاله نقات وأخرج البزار من طريق ز بد 
ابن وهب قال بينا نحن حول حذيفة إذ قال کیف آم وقد خرج آهل يت نيكم فرقتین يضرب بععکم وجوه بعض 
بالف قلنا با . عبد اقه فكيف نصنع اذا أدركنا ذلك قال انظروا الى الفرقة التى تدعو الى آم على بن طالب 
فانها على المدى وأ وأخرج الطبرافی من حديث ابن عباش قال بلغ غ أحاب على حين ماروا معه أن أمل البصرة 
اجتمموا بطلحة والزییر فشق علهم ووقع فى قاو مم فقال على ۳ لا اله غيره لتظبرن على آمل البصرة ولتقتان 
و وجو م چا 


9 
| نیاق كتلمة ایام الج لا بم ای كلخ ان فارسا ملكو ابت ,کنر قال ان يم نوم 


طاحة والزيير الحديث وق سنده اميل بن عمرو البجلى وفيه ضعف وأخرج الطبرانى من طریق عمد بن قيس قال 


ذكر لعائشة يوم امل قلات والناض يقولون يوم امل قالوا نعم قالت وددت الى جلست کا جلس غيرى فكان أحب 
الى من أن أ كون ولدت من رسول الله صل الله عليه وسل عشرة كلهم مثل عبد الرحمن بن الحرث بن هشام 
وق سنده أبو معشر تجح المدنى وفه ضعف وأخرج اسحق بن راهوبه من‌طریق سالم المرادى سمغت الحسن بقول لا 
قدم عل البصرة آم طلحة وأحابه قام قيس بنعباد وعبد الله بن الکواء فقالاله آخبر نا عن مسير ك هذا فذکرحدیا 
طويلا فى مبايمته أيا بكر ثم عمر شم عثمان ثم ذکر طلحة والز پر فقال بايعانى بالمدينة وخالفانیبالبعم تولوآن‌رجلاهن بایع 
أب بكر خالف» لقاتلناه ركذلك عر وأخرج أحمد والبزار بسندحبنمنحديثألى رافع أن رسول الله صل انه عليه و لقال 
لمل بنأبى طالب انه سیکون يبنك وبينعائة أمر قال فأنا أشقاهم يارسول الله قال لا ولكن اذا كان ذلك فارددها الى 
مأمنها وأخرج اسحق من طريق اسمعيل بن أنى خالد عن عبد السلام ر جل ءن‌حيه قال خلا على بالزبير يوم الجل 
قال أنشدك الله هلمعت رسول الله صلی الله عليه ولم يقول وأنت لاوى دی انقاتانه وأنت ظال له م لينصرن 
عك قال قد سمعت لاجرم لاآقاتلك وأخر ج آبو بكر بن أبى شية من طریق محر بن امجنم بفتح أفاء والجم 
وتشديد النون بعدها مبملة عن آبى بكرة وقيل له مامنعك أن تقائل مع أهل البصرة يوم ابل فقال‌سمعت رسول 
الله صلى الله عليه وسل يقو مخرج قوم هلكى لايفلحون قاندم امرأةفى الجنة فكا نأبا بکرآشارال‌هذا الحديث 
فامتنع من القتال معهم ثم استصوب رأيه فى ذلك الترك لما رأى غابة على وقد أخر ج الترمذى والنسانی الحديث 
الذكور من طر يق يد الطويل عن الحسن البصرى عن أنى بكرة بلفظ. عصمنى الله بشی» سمهته من رسو ل اته صلل 
لله عليه وسلم فذكر الحديث قال فلا قدمت عائشة ذكرت ذلك فعصهنی الله وأخرج عر بن شبةءن طر يقهبارك 
اين فضالة عن الحسن أن عائشة أرسلت الى أنى بكرة فقال انك لام وان حقّك لعظم ولکن سمعت رسول الله 
صل اقه عليه وس يقول لن يفاح قوم تملکیم امرأة ( قله لما باخ التى صل الله عليه ول أن فارسا ) قال ابن 
مالك كذا وتع مه.روفا والصواب عدم صرفه وقال الکرمانی هو يطلق على الفرسو على بلادهم فل الول يضرف 
ألا أن براد القيلة وعلى التانى بحو ز الامران كاثر اللاد انتهى وقد جو ز بض آدل اللفة صرف الاساء كبا 
( وله ملكرا ابنة كسرى ) فى رواية حميد لما دلك کسری قال النى صل الله عليه ولم من -استخلفوا قالوا نت 
(قوْهِ لن يفلح قوم ولوا أمرم امرأة ) باانصب على العولية وى رواية حميدو لىأمرم امرأة بالرفع على أنها الفاعل 
وکسری الذ کو ر دو شيرو يه بن ابر ويز ن‌هرمز واسم ابنته المذكورة بورات وقدتقدم فى آخر المغازى فى باب 
کتاب انى صلى الله عليه وسلم الى کسری شر ح ذلك وقوله ولوا آمرهم امرأة زاد الاسماعيل من طریق النضر بن 
شميل عن عرف فى آخره قال أبو بكرة فعرفت أن أحاب الجبل لن يفاحوا ونقل ابنبطال عنالمباب آن‌ظاهرحدیث 
أبى بكرة يرم توهين رأوعائكهفما فدلت ولي سكذلك لان‌العروف من مذهب ألى بكرة أنه كان على ۰ أى عائشة فى 
طلب‌الاصلاح بي الناس ولم يكن قصدم القتال لكن ل انتشبت الحرب لم يكن لمن ممما بد من ا مقاتلةر برجع أبو بكرة 
عن رأى عائة وااتفرس بأنهم یغلبون!ا ر أى الذين ممع عائشة تحت أمرها ۱۸ سمع فى أمر فارسقالو يدل لذلك 
أنأحداً لم ينقل أن عائشةر مندهها نازعوا علا فى الخلافة ولادعوا الىأحد منهمليواوه الخلافة وانما أنكرت هىومن 
مما على على «نعه من‌تتل‌قتلة عثمان وترك الاقتصا منم وكا نعل ينتظر م نأو لياء عمان‌آنیتحا كو اليه فاذائيت على 
أحد به أنه من قتل عمان اقدص منه فاختلفوا بحسب ذلك وخشی من نب الهم القتل أن بصطلحوا على تتام 
قانشبوا الحرب ينهم الى أن كان ما كان فليا انتصر على علهم حمد أبو بكرة رأبه فى ترك القتال معهم وان كان رأيه 
ولوا 


۷ 
ول امز اس ورش عبد الله بن اد حدائنا تحني بن آم حداثنا بو بک بن عياش 
حداثنا أبْو حصين حداثنا آبو رتم عبن الله بن" زیاد الاستبی) قال لا سار طلحة والزابكيره 


كان موافقا لرأى عائشة فى الطاب بدم عثان انتبى كلامه وفى بعضه نظر يظبر ما ذكرته وعا سأذكره وتقدمقر يبا 
فى باب اذا النقى المسليان بسيفهما من حديث الأحنف انه كان خر ج لينصر عليا فلقيه أبو بكرة فنهاه عنالقتال 
وتقدم قله پاب من قول أنى بكرة لما حرق ابن الحضرى ما يدل على انه كان لا بری القتال فى مثل ذلك أصلا 
فليس هوعل‌رأی عائشة ولا على رأى على ق‌جوازالفتال بينالمسلدين أصلا وانماكان رأيه الكف وفافا لسعد بن أبى 
وقاص ومد بن مساءة وعبد الله بن عمر وغيرمم ولحذالم يشبد صغين مع معاو بة ولا على قال ابن النين احتج 
حديث أبى بكرة منقال لا>وز ان تولى المرأة القضاء وهو قول المبور وخالف ابن جرير الطبرى فقال يحو زأن 
تقضى فما تقبل شپادتها فيه وأطلق بءض المالكية الجواز وقال ابن التينأيضا کلام أبى بكرة يدل على أنه لولا عانشة 
لكان مع طلحة والزير لاله لوتبین له خطؤهما الكان مع على كذا قال وأغفل قسما ال وهو أنه کان ری الكف 
عن القتال فى الفتنة کا تقدم تقريره وهذا هو المعتمد ولا يازم من كونه ترك القتال مع أهل بلده للحديث المذكور 
أن لا يكون مانعه من‌القتال سبب آخر وهو ماتقدم مننهيه الاحنف عن القتال واحتجاجه حدیث اذا الدقی‌لسامان 
أبسفيمما کانقدم قريبا م الحديث الثانى حدیت عمار فىحقعائشة آخرجه من وجهين مطو لا وخصراً (قله حدئا 
عبذ الله بن رد ) هو الجعقى المسندى وأبو حصين يفتح أوله هو عثان بن عاصم وأبو مرحم الذ كور أسدى کرنی 
هو وجميع رواة الاسناد الا شبخه وشيخ البخارى وقد وثق آبا مرم الذ نورالعجلى والدارقطنی وماله فى البخارى 
الا هذا الحديث ( قله لا سار طلحة والزبير وعائشة ال البصرة ) ذ كر عمر بن شبة بسند جيد أتهم توجهوا من 
مكة بعد أن أهلت السنة وذکر بسند له آخر أن الوقعة بينهم كانت فى النصف من جمادی الآخرة سنة ست وثلائين 
وذكر من رواة المدائنى عن العلاء أنى مد عن أيه قال جاء رجل الى على وهو بالزاوية قال علام تقائل 
هؤلاء قال على الق قال فانجم يقولون انهم على الق قال أقاتلهم على الخروج. من الماعة ونکت اليعه وأخر ج 
الطبرى من طريق عاصم بن كليب الجرى عن أبيسه قال رأيت فى زمن عمّان أن رجلا أميراً مرض وعند رأسه 
امرأة والناس يريدونه فلو نهتهم امرأة لاتبوا ولكنها لم تفعل فقتلوه ثم غزوت تلك السنة فبلغنا قتل عمان نبا 
رجعنا من غزاتنا وانتهينا الى البصرة قيل لنا هذا طلحة والز بير وعائشة فتعجب الناس وسألوهم عن سبب سیر 
فذكروا أنهم خرجوا غضبا لعهان وتوبة ما صنموا من خذلانه وقالت عائدة غضبنا لک على عمان فى ثلاث امارة 
الفتى وضرب السوط والعصا فا أنصفناه ان لم نفضب له فى ثلاث حرمة الدم والشبر والباد قال فسرت أنا 
ورجلان من قوی الى على وسلينا عليه وسأناه ققال عدا الناس على هذا الرجل فقتلوه وأنا معتزل عنهم ثم ولوق 
ولولا الخشية على الدين لم آجهم ثم استأذتی الزبير وطلحة فى العمرة فاخذت علها العبود وآذنت لما فعرضا أم 
المؤمنين لا لايصلح لحا فبلتی آرم نغدیت أن ينفتق فى الاسلام‌فق فاتبعتهم فقال أصحابه والله مات ید قتاحم الا أن 
يقاتلوا وما خرجنا الا للاصلاح فذكر القصة وفها أن أول ما وقعت الجرب أن صيان العسكرين تسابوا ثم 
اموا ثم تبعبم العبيد ثم السفباء فنشبت المرب وكانوا خندوا على البصرة فقتل قوم وجرح آخرون وغلب 
أحاب على ونادی مناديه لا تبعوا مدبرا ولا تيجرزوا جرحا ولا تدخلوا دار أحد ثم جمع الناس و بايعهم واستعمل 
ابن عباس على البصرة ورجع الى الكوفة وأخر ج ابن أبى شيبة بسند جيد عن عبد الرحمن بن أبزى قال اتهى 
| عبد الله بن يديل بن ورقاء الخزاعى الى عائشة يوم امل وهی ق الودج فقال يا أم ال منين أتملبين انی أتيتك عند 


1۸ 
وا إل العرة مت مار بن بابر وحن بن 1 قدما علا الكوفة ف 9 فصعد اشير 0 


2 لات 


َكَانَ الحسن بن عل قوق الب فى أعلاة 1 مار أسفل من اس شتا( معت 

عار ول" إن عائسة قد سارت إلى ابص کر ووالته إا لروجة سر 2 مكل فى الدانيا والآخرة 

ES‏ 7ك قا ار دا 
اا وق عن أ وال 6 ار ع مب الک قد کر عائشة 

یرما وقال نا زو ج یسک كا لي ف انیا وا خرة ولکنبا ما ابشلیتم شتا بل 


ماقتل عبان فقلت ماتأمرینی فقلت الزم عايا فسکتت فقال اعقروا ال فعةروه فنزات آنا وأخوها مد فاحتملنا 
هودجبا فوضمناه بين بدی على فام بها فأدخلت بيتا وأخرج آیضا بسند محیح‌عن زيد بن وهب قال فکف على 
يددحى بده بالقتال فقاتليم بعد الظبر فاغربت الشمس وحول امل أحد فقال على لانتمموا جرا ولاتقتلوا مدبرا 
وم نأغلق بابه وألقى سلاحه فبوآءن وأخرج الشافعىمزر وايةعلى بنالحسينينعفىبنأبى طالب قال دخلت عل‌مروان 
ابن الحم فقال مارأيت أحدا أ کرم غلبة من أبيك يعنى عليا ماهو الا أن ولينا يوم الول فنادی مناديه لايقتل مدبر 
ولا يذقف على جريح وأخرج الطبری وابن أبى شيبة واسحق من طريق مرو بن جاوان عن الاحتف قال حججت 
ستة قتلعمان فدخلت اادنة فذ کر کلام انف تذکرم عناقه وقد تقدم فى باب اذا التقى ا أسلمان بسیفیما م 
ذكر اعتزاله الطائفتين قال ثم التقوا فكان ول قتيل طلحة و رجع الزير فقتل وأخرج الطبر ى بسندحیح عزعلقمة . 
قال قلت للا'شتر قد كنت درها لقتل عان فكيف قاتلت يوم امل قال ان دؤلاء بايعوا عليا ثم تكثوا عببده 
وكان ازير هو النی حرك عانشة على الروج فدءوت الله أن يكفينيه فلقینی كفه بكفه فار ضيت لشدة ساعدى 
أن قت فى الركاب فضربته على رأسه ضربة فصرعته قذکر القصة فى أنهماسلءا ( قول بعث علىعمار بن يأسر وحسن 
ان‌عل ققدما علينا الكوفة ) ذكر عر بن شبة والطبرى سيب ذلك بسندهما الى ابن أبى ليلى قال كان على أثر أبا 
موسى على امرة الكوقة فلا خرج من المدينة أرسل هاشم بنعتبة بن أبى وقاص اليه أن آنبض من قبلكمنالىلبين 
وکن من أعوانى على الق فاستشار أبو مومى السائب بن مالك الاشه‌ری فقال اتبع ما آمك به قال انی لاأرى 
ذلك وأخذ فى تخذيل الناس عن اانبوض فكتب هاشم إلى على بذلك و بعث بكتابه مع عل بن خليقة الطاتى فبعث 
على مار بن ياسر والحسن بن على یستنفران الناس وأم قرظة بن کعب على ۳ فة فلا قرأ كتابه على آی‌وسی 
اعتزل ودخل الحسن وعمار ااسجد وأخرج ابن أبى شية بسند محیح عن زيد بن وهب قال أقبل طلحة والزيير 
حتى نزلا البصرة فقبضا على عامل على علما ابن حنيف وأقبل على <تى نزل بذى قار فأرسل عبد الله بن عباس الى 
الكرقة فابطؤا عليه فارسل الهم مارا تفرجوا اليه ( قله فد الب مکان الحسن بن على فوق المنير فى أعلاه 
وقام عمار سل دن ادن فاجته‌منا اليه فسهمت عمارا يقول ) زاد الامعاعیل من وجه آخرعن أبى بكر بن عياش 
صعد عبار الاير خض 0 اروج الى قتال عانشة وفى رواية اسحق بن راهويه عن حی بن آدم بالسشد 
الذکور فقال عمار ان أمير ا ومين با یتفر فان أهنا قد سارت الى البصرة وعند عمر بن شبة عن. 
حبان ابن بشرعن ی بن آدمق حديث ااباب فكان عمار م عخطب والحسن سا کت ووقع فى رواية ابن أبى ليلى فى 
القصة المذكورة فقال الحسن ان عليا يقول انی اذ کر الله رجلا رعى لله حةا الا نفر فان كنت مظلوما أعاننى وان 
كنت ظالا اخذلی والله انطلحة والزبير لاول من‌بایمنی ثم ذکثا ولم آستأثر بمال ولابدلت <کا قال نرج اليه اثنا 


عشر 


1 


اہن الب حداثنا شمه أخبرنى عير و معنت أبا وائل يقول دحل أبو مؤسى وأبو تنود على 
تار باعل إلى آمل الكوقة. يمف رم فقالآ ما رال تأر" | که علدنا مق 
اس اعد فى هذا الوم مند اسمن فقال عتا ما رات مشکتا من أسلمْمَا اما آکرت 


عشر الف رجل ( قو ان عائشة قد سارت الى البصرة ووالته انها لزوجة نیک فى الدنيا والاخرة ولکن الله ابتلام 
ليعلاياه تطيعون ام هی ) فى رواية اسحق ليعلم أنطيعه أم اياها وق‌رواية الاسماعيق من طريق احد بن يونس 
عن أنى بكر بن عياش بعد قوله قد سارت الى البصرة وواته انی لاقول لک هذا ووالته انها لزوجة نيكم زادعمر بن 
شبة فى روابته وان أمير المؤمنين بعثنا الک وهو بذى قار ووقع عند ابن أبى شية «ن طريق شمرين عطيةعن عبد 
الله بن زياد قال قال عبار ان أمنا سارت مسيرها هذا وائها واقه زوج مد صل الله عليه سل فى الدنا والاخرة 
ولكن الله ابتلانا بها ليعلم ایا نطيع او أياها ومراد عمار بذلك ان الصواب فى تلك القصة كان مع على وأن عانشة 
مع ذلك لم تخرج بذلك عن الاسلام ولا ان تكون زوجة النىصل الله عليه وس فالجنةفكان ذلك يعد منانصاق 
عمار وشدة ورعه وتحربه قول الق وقد آخرج الطبری بند صمح عن أبى يزيد المدينى قال قال عمار بن ياسر 
لعائشة لما فرغوا من الیل ما أبعد هذا السیر من العبد النی عبد اليكر يشير الى قوله تعالی وقرن فى يوكن 
فقالت أبو اليقظان قال نعم قالت والله انك ٠١‏ علت لقوال بالحق قال الحمد لله الذى قضى لى على لسانك وقوله 
لعل ایاه تطيعون أم هی قال بعض الشراح الضمير نی إياه لعلى والناسب أن يقال أم اياها لای وأجاب الکرمانی 
بان الضمائر يقوم بعضبا مقام بعض انتبی وهو على بعض الآراء وقد وقع فى رواية أسحق بن راهویه فى مسنده 
عنعی نن‌آدم بسندحديث الاب ولكن‌اتته ابتلانا چا لحم أنطيعه أم اياها فظهر أنذلك من تصرف الرواة وآما قول 
ان الضمير فى ابا لعلى فالظاهر خلافه وانه له تعالی والراد اظبار المعلوم کا فى نظائره ( قله عن ابن ی غنية ) 
فتح الغين المعجمة وكسر النون وتشديد التحتانية هو عبد الملك بن حید ماله فى البخارى الا هذا الحديث وصرح 
بذلك أبو زرعة الدمشقی فى روايته عن ذم شيخ البخاری فيه آخرجه أبر نیم الاصہانی ف.ستخرجه وا 

هو أبن عتيبة والسند كله كوفيون ( وله قام عمار على منبر الكوفة ) هذا طرف من الحديث الذى قبله وأراد 
البخارى باراد تقوية حديث أى مرم لكونه مما انفرد به عنه أبوحصين وقد رواه أيضا عن السك شعبة أخرجه 
الاسماعيل و زاد فى وله قال لما بعث على عمارا والحسن الى الكوفة یستتفرم خطب عمار فذكره قال ابن هبيرة 
فى هذا الحديث أن عمارا كان صادق اللبجة وكان لاتستخفه الخصومة الى أن يتقص خصمه فانه شهد لعائغة بالفضل 
اتام مع مابيه,) من الحرب اتهی وفه‌جواز ارتفاع ذى الام فوق هن هو أسن منه وا أعظلم سابقة فالاملام وفضلا 
الان الجسن ولد آمیر المؤمنين فكان حینئذ هو الامير على من أرسلهم على وعمار من جملتهم قصعدالحس ‏ أعل ابر 
فکان فوق عمار وان کان فى عبار من الفضل ما يقتضى رجحانه فضلا عن مساواته و حتمل أن یکون عمار فعلذلك 
تواضعا مع الحسن وا كراما له من أجل جده صلى اله عليه وسلم وفعله الحسن مطاوعة له لا تكيرا عليه م الحديث 
الثالث حديث أىموسى وأبىمسعود وعمار بن یاسز فا يتعلق بوقعة البل أخرجهمن طريقين ( وله أخيرتى عرو) 

هو ابن مرة وصرح به فى رواية أحمد بن حدبل عن مد بن جعفر وكذا الاتاعیل فى روايته من طريق عبد الله 
ابنالمبارك كلامما عن شعبة ( له حیث بعثه على الى آمل‌الكوقة يستنفرمم ) في روابة الكشمبيى حين بدلحيث 

وى روابة الاسماعلى يستئفر أهل الحكوفة الى أهل البصرة ( قول ما رأبناك أنيت أءراً أكره عندنا من‌اسراعك 

فى هذا الامر منذ ألمت ) زاد فى الرواية الثانة أنالذى تولى خطاب‌عار ذلك هو أبو مسعود وهو عقبة بن عرو 
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عتتری من" إا نكما هذا الام وکتاها محلثة” *حلّة ثم رَاحوا إلى السنجید 
ب راحوا | مق 


تبان عن أن مز عن الأعش عن ميقو بن سلمة کنت جالتا مح أفى مسغود وأبى موی 
وار فال أبر مود ما من أصنحابلك أ" حل إلا ور شم شت لقدلت فيد واا منك شیا 
مذ صحبت الى" وك وله أعيب عندری عن اماش راعاق هذا ام قال عار “يا أنا سود وما 


رات 7 شیا متا ن صتحبتما نی" ول عب ب عنظوى .من ' إنطائكمًا 
فى هذا الم خقال و وکا اا ك لين عل احذاهما آبا موسى 
واغزی تارا وقال روعافيه إلى الم اسب إذا رل 73 م عذابًا مشا عیاقو 
ابن عمان آخ “نا عبد نك أله آخبرنا بوس عن الرهزی “ أخبر فى مق بن" عبار الله بن ون سح 
ابن عبر رضی اه نما يقول” قال رسول اهو تلم إذا یل اه وم عَدَابًا آصاب العدابه 


الانصاری وکان بومئذ یی لعلى بالكودة کا كان أبو موسی بل لعمان ( وله وکساهما حملة ) فى رواية الاسماعيل 
فك اهما حلة حلة وبين فى الرواية التى تلى هذه أن فاعل کساهو أبو مسعود وهو فى هذه الرواية حتمل فیحمل على 
ذلك ( قله ثم راحوا الى المسجد ) فى رواية الامماعيلى ثم خرجوا الى الصلاة يوم اللمعةو روابة مد بن جعذر 
قَام أبو مسعود فبعث الى کل واحد منهیا حلة قال ابن بطال فما داز ينبم دلالة على أن كلا من الطائفتين كان مجتبدا 
و بری آن‌الصواب معه قال وكان أبو«سعود «وسرا جوادا وكان اجتاعهم عند أبى مسعود فى يوءالجمعة فکسا عمارا 
حلة لشبد ما الجعةلانه كان فى ثاب لسر وهيئة ارب فکره أن إشهد أجلنعة فى:لكالثياب وکر 0 أن 555 ه حضرة 
أىموى ولايكو أبا موسی‌فکا أبا موسىآيضا و قوله أعيب بالعينالمهملة والموحدة آفعلتفضیل‌من‌المیب وجعل 
كل منبم الابطاء والاسراع عيبا بالنسية لما يعتقدهفعار لما فى الابطاء من مخالفة الامام وترك امتثال فقانلوا الى تبغى 
والآخران لما ظبر لها من ترك مباشرة القتال فى الفتة وكان أبو «سءود على ری أنى موسى فى الكفعنالقتال کا 
بالاحاديث الواردة فى ذلك وما فى حل اللاح على الملم من الوعيد وكان عسار على رأى على فى قتال الباغين 
والناكثين والهك بقوله تعالى فقانلوا الى تبفی وحمل الوعيد الوارد فى القتال على من كان متعديا على صاحبه 
لإ تنیه ج وقع فى رواية الندئى وكذا الاسماعيلى قبل سياق سند ابن آن غنة باب بغير ترجة وسقطا. للباقين.وهو 
الصواب لان فيه الحديث الذى قله وان كان فيه ز بادة فى القدة(قوله باه اذا أنز لاله بقوم عذابا ) حذف 
الجواب | كتفاء . بماوتعفى الحديث قله عبداته بن عمان ) هو عبدان وعد له شرخه دو ابنالمبار كو يونس 
هو ابن يزيد ( قله اذا آنزل الله بقوم عذابا ) ی عقوبة فم على سیء عام م (قله أصاب.العذاب «نكانفييم ( 
0 أي أبى النعان عن ابن البار ‏ آصاب به هن بين رم أخرجه الا ا وااراد هن کان فييم من ليس هو 
رأجم ثم بعنوأ عا آعاطم) أى بمت كز و احده‌نيم ءلى<سب عله وان كان صالحا فعةباه‌صالة والافيئة 
0 طهرة ا على 5 ابن حبان عن عانشة مرفوعا ان ا اذا انز ل 
ستلوته بأهل نقمته و فییم الصالحون قبضوا معبم م بعثوا على نيانهم وأعمالم وأخرجه الق فى الشعب وله من 
بق الحسن بن جمد بن على بن ن أبى طالب عنها مرفوءا اذا ظبر ااسو. فى الارض أنزل الله بأسه فيهمقيل بار دول 
7 وفيهم أهل طاعته قال  .‏ نم ثم يبعثون الى رحمة الله تعالى قال ان بطال هذا الحديث يبين حدیث زينب بنت ۱ 
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جحش حيث قالت أنبلك وفينا الصالحون قال نعم اذا دثر الخبث فيكون اهلاكالجمييععندظهورالمتكر والاعلان 
بالمعاصى ( قلت ) الذى يناسب كلامه الاخير حديث أب بكر الصدیق سمح رسولاته صلى الله عليه وسل يقول ان 
الناس اذا رأوا المنكر فلم يغيروه أوشك أن يعمبم الله بعقاب أخرجه الار بعة وعصحه ابن حبان وأما حديث ابن 
عمر فى الباب وحديث زينب بنت جحش فتناسبان وقد أخرجه مسلعقبهو يجمعبما أنالحلاك يعوالطائع معالعاصى 
وزاد حديث ابن عمر أن الطائع عند البعث يحازى بعمله ومشل حديث عائشة می‌فوعا العجب أن ناسا من أمتى 
يؤمون هذا البيت حتی اذا كانوا بالبيداء خسف بهم فقلنا با ر سول الله ان الط يق قد تجمع الناس قال نعم فييم 
المستبصر والجبور وان السبیل .بلكون مهلكا واحدا و بصدر ون مصادر شى يبعثهم الله على اتمم آخرجه ملم 
و له من حديث أم سلبة نحوه. ولفظه فقلت يارمول الله فكيف بن کان کارها قال مخف به معهم ولکنه يبعث 
يوم القيامة على نيته وله من حدیث جار ر فعه يبعث کل عبد على ۰! مات علیه‌وقال الداودى معنی‌حدیث ابن عبر أن 
الامم الى تعذب عل الكفر يكون بینیم آهل أسواقهم ومن ليس مهم فیصاب جميعهم بآ جا لمم أميعثونعل آعماطم 
و يقال اذا أراد الله عذاب أمة أعقم نساءم س عشرة سنة قبل أن يصابوا لثلا يصاب الولدان الذينم يحرعلييم 
ال انهی وهذا ليس له أصل وعوم حديث عائشة برده وقد شوهدت السقينة ملا ی‌من‌الرجال والنساء واللاطفال 
تفرق فهلکون جیعا ومثله الدار الكبيرة تحرق والرفقة الكثيرة تخرج علیبا قطاع الطریق فییلکوت جيعا 
أو أ كثرجم والبلد من بلاد المسلدين مجمبا الکفار فیذلون السيف فى آهلبا وقد وقع ذلك من الخوارج قدا ثم 
من القرامطة ثم من الططر أخيرا و القه الستعان‌قال القاضى عیاض أورد مسل‌حدیث جابر يبعث کل عبد على مامات 
عليه عقب حديث جابر أيضا رفعه لاموتن أحدك الا وهو محسن الظن بالله يشير الى أنه مفسر له ثم آعقبه محديث 
ثم بعثوا على أعبالحهم مشيرا الى أنه وان كان مفسرا لما قله لكنه ليس مقصو را عليه بل هو عام فيه وق غيره 
و يؤيده الحديث الذى ذ كره بعده ثم يبعثهم الله على نياتيم انتهى ملخصا والحاس ل أنه لايلزم من‌الاشتراك فى الموت 
الاشتر اك فى الثواب أو العقاب بل >ازى کل أحد بعمله على حسب نیته وجنح ابن أنى جمرة الى أن الذين يقع هم 
ذلك انما بقع پسپب سكوتهم عن الأمر بالمعروف والنهى عنالنکر وأمامن أمر ونهى فهم المؤمنون حقا لابرسل 
الله عليهم العذاب بل يدفم مهم العذاب و يؤيده قوله تعالى وما كنا مبلكى القری الا وأهلبا ظالون وقوله تعالى 
وما كان الله ليعذيهم وأنت فيهم وما كان الله معذيهم وم يستغفرون و يدل على تعمم العذاب لمن لم ينه عن المنكر 
وان لم يتعاطاه قوله تعالی فلا تقعدوا معبم حتى مخوضوا فی‌حدیت غيره انيم اذا مثلم ويستفاد من هذا مشروعية 
المرب من الكفار ومن الظلبة لان الاقامة معهم من القاء النفس الى التبلکه هذا أذا لم يعنوم ولم برض يأفمالهم 
فان أعان أو رضى فهو منهم ويؤيده أمره صل الله عليه وس بالاسراع فى الخر وج من ديار مود وأما بعثهم على 
أعماهم شك عدل لآن أعساهم الصالحة إنما يحازون ا فى الاخرة وأما فى الدنيا فهما أصابهم من بلاء کات 
تكفيرا لما قدموه من عمل سىء فكان العذاب المرسل فى الدنيا على الذين ظلبوا يتناول من كان معبم وم ينكر 
علیهم فکان ذلك جزاء لهم على مداهنتهم یوم القيامة يبعْث کل منهم فيجازى بعمله وفالجديث تحذير وتخو يف 
عظم لمن سكت عن الى فکیف عن داهن فکیف من رضی فکف من عاون نآل الله السلامة ( قلت ) 
ومقتضى كلامه أن أهل الطاعة لايصيبهم العذاب ف الدنيا يحريرة المصاة والىذلك جنح القرطىف ال کرةوماقدمناه 
قر يبا أشيه بظاهر الحديث والى نحوه مال القاضى بن العربى وسأنى ذلك فى الكلام على حديث زیذب‌بنت‌جحش 
1 أنبلك وفينا الصالحون قال نعم اذا كثر الحرث فى آخر كتاب الفتن (قَوله پاس قول النى صلی الله عليه وسل 
س 
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لح بن على إن انى هذا لسّد ولعل الله أن بص بو بين" _فتتین من‌السلمین شا عل 
ان عبد الله حدثنا سقیان حداثنا إسرائيل” أبو وى و آقیته* بالكو فة جاء این شبرصّة فقال" 
أدخلى عل عيدى فاعظه فکان ان شبزمة عاف عليه 1" یل قال حدثنا اس قال نا 
سار الحسرخ بن عل” رضى الله عنهما إل معاوية بالکتازب 


للحسن بن على أن ای هذا لسيد ) ف رواية المروزى والکشمیهنی سيد بغير لام وكذا لهم فى مثل هذه الترجمة 
فى كتاب الصلح و حذف أن وساق المتن مناك بلفظ ان ابنى هذا سيد وساقه هنا حذفبا فأشار فی کل من الموضعين 
الى ماوقع فى الآخر وقد أخرجه هناك عن عبد الله بن عمد عن سفيان بتامه ثم نقل عن على ابن عبد الله ما يتعلق 
سباع الحسن من أنى بكرة وساقه هنا عن على بن عبد اق فلم يذ كر ذلك وم أرفى شىء من طرق القن لسيد 
باللام كا وقع فى هذه الترجمة وقد أخرجه الاسماعيل من رواية سبعة أنفس عن سفيان بن عبينة و بين اختلاف 
ألفاظهم وذ كر فى لباب الحديث المذ كور وحدیثا لاسامة ابن ريد ( قل حدثنا اسرائيل آبو «وسی ) هی كنية 
اسرائيل واسم أيه مرسی قبو من و افقت كنيته سم أيه فيؤمن فيه من التصحیف وهو بصری كان يسافر فالتجارة 
الى اند وأقام بها مدة (قلْئْ ولقته بالكوفة ) قاثل ذلك هو سفيان بنعبينة والحلة حالية (قولْهِ وجاء الىا/نشبرمة) 
.هو عبدالته قاضى الكوفة فى خلاتة أبى جعفر النصور ومات ق‌خلزفته سنة أربع وأربعين ومائة وكان صارما عفیفا 


هو أبن مومى بن عمد بن على بن عبد اله بزعباس اب نأخى المنصور وكان أميرا علىالكوفة اذ ذاك (قلٍه فكاآن) 
بالتشديد ( ابن شيرءة خاف عليه ) أى على اسرائيل ( قل يفعل ) أى فلم يدخله على عیسی بن موسى ولعل سبب 
خوفه عليه أنه كان صادعا بالحق تغتی أنه لابتلطف بمیسی فیعش‌به لما عنده من غرة الشباب وغرة الماك قالابن 
بطال دل ذلك من صنیع ابن شبرمة على أن من خاف عل نفسه سقط عنه الآمر بالدروف والنبى عن المذكر 
ولانت وفاة عيبى المذكو ر فى خلافة المهدى سنة نان وستين ومائة (قله قال حدثنا الحسن) یی البصرى والقائل 
حدثنا هر اسرائيل المذكور قال البزار فى مسنده بعد أن آخر ج هذا الحديث عن خلف بن خايفة عن سفيان بنعيينة 
لا عم رواه عن اسرائيل غير سقيان وتعقبه مفلطای بأن البخارى آخرجه فى علامات النبوة من طريق حسين بن 
على الجبفى عن أنى موسی ودو اسرائيل هذا وهو تقب جيد.ولكن لم أرفيه القمة وإنما أخرج فيه الحديث 
المرفوع ققط (قوله لما سار الحسن بن على الى معاو بة بالكتائب ) فى رواية عبد الله بن مد عن‌سفیان فی‌کتاب 
الصلح استةبل واقه الحسن بن على معاو بة بكتائب أمثال الجبال والكتائب مثناة وآخره موحدة جمع كتية بوزن 
عظيمة وهی طائفة من الجيش تجتمع وهی فعيلة منى مفعولة لان أمير الجيش اذا رتهم وجعل كل طائفة على حدة 
کتهم فى ديوانه كذلك ذكر ذلك ابن الین عن الداودى ومنه قبل مکتب بی فلان قال وقوله أمثال الجبالأى 
لايرى لها طرف لكثرتهام لا رى من قابل الجبل طرفه و حمل أن بر بد شدة البأس وأشار الحسن البصرى 
هذه القصة الى ما انفق بعد قتل على رضىالله عنه وكان عَلى لما انقضی آم التحكم ورجع ال ىالكزفة تجهزلقتال آهل 
الشاممرة بعد أخرى فشغله أهلالخرارج بالنبروان کا تقدم وذلك فىسنة نان وثلاثين أمتجهز فسنة تسع وثلاثين 
فلم يتبا ذلك لافتراق آراء أهل الءراق عليه ثم وقع الجد هنه فى ذلك فى سنة أريمين فأخرج اسحق من طريق 
عبد العزيز بن سياه بكسرابملة وتخفيف اليا آخر الحروف قال لما خر ج الخوارج قام على فقا لأنسيرون الىالشام 
أو ترجعون الى هؤلاء الذين خلفوك فى دیارج قالوا بل ترجع اليهم فذكر قصة الخوارج قال فر جع على الى الكوفة 
6 ذز ذ  SESE EEE‏ 


or 


قال عزو بن*الماص لممَاويَة آری كتتيية لا تو حى نداب آخزاها قال ماو" 


فلساقتل واستخاف الحسن وصالح معاو ية كتب الىقيس بن‌سعد بذلك فرجع عنقتالمعاوية وأخرج الطبرى بسند 
يح عن يونس أبنيز يد عن‌الزهری قال جعل على على مقدمة آهل العراق قيس بن‌سعد بن‌عبادة وذنوا أربعي نألفا 
باپموه على الموت فقتل على فبايءوا الحسن بن على با لخلافة وكان لا بحب القتال ولکن كان يريد أن يشترط على 
معاوية لنفسه فعرف أن قيس بن سعد لايطاوعه على الصلح فنزعه وأمى عبد الله بن عباس‌فاشترط لنفسهكا اشترط 
لسن وأخرج الطبرى والطبرانی من طريق اسمعيل بن راشد قال بعت الحسن قيس بن سعد على مقدمته فى ای 
عشر الفا يعنى من الاربعين فسار قيس الى جهة الشام وكان معاوية لما بلغه قتل على خرج فیعسا کر من الشام 
وخرح الحسن بن على حتی نزل المدائن فوصل معاوية الى مسکن وقال ابن بطال ذكر آهل العم بالاخبار أن علا 
ما قتل سار معاوية بريد العراق وسار الحسن بريد ااشام فالتقيا بمنزل من أرضالكوفة فنظر الحسن الىكثرة من 
معه فنادى يامعاوية:انى اخترت ماعند الله فان يكن هذا الام لك فلا ینینی لى أن آنازعك فيه وان يكن لى فقد 
تركته لك فكبر أحاب معاوبة وةالالمغيرة عند ذلك أشهد آنى معت النى صل اته عليه وسلم يقول آن‌ابی‌هذا سيد 
الحديث وقال فى آخره لخراك الله عن المسلمين خيرا انتبى وفى صحة هذا نظر منأوجه الاول ان الحفوظ أن معاوءة 
هو الذى بدأ يطلب الصلح كا فى حديث الباب الثاتى أن الحسن ومعاوية لم بتلاقیا بالمسكرين حى يمكن أن یتخاطا 
واغاتراسلا فیحمل قوله فنادی يامعاوية علااراسلة و يجمع بأنالحسن راس معاوية بذلكسراً فراسله معاوية جهرا 
واحفوظ أن كلام الحسن الاخير انعا وفع بعد الصلح والاجعاع کا آخرجه سعد ن‌منصور والبهق ق‌الدلائل من 
طریقه ومن‌ظریق غيره بسندهما الىالشعى قال لما صا الحسن بن عل‌معاو بة قال له معاوية تم فكلم فقام خمد 
الله وآثى عليه ثم قال أما بعد فان أ كيس الكيس التقى وان آعجز المجز الفجور ألا وان هذا الام النی 
اختلفت فيه آنا ومعاو ية حق لامری. كان أحق به منى أو حق لى تركته لارادة اصلاح المسلبين وحقن دمائهم 
وان أدرى لله فتنة لك ومتاع الىحين ثم استغفر ونزل وآخر ج يعقوب بن سفيان ومن طريقه أيضا البييق فى 
الدلائل من طريق الزهرى فذ کر القصة وفيها تخطب معاو بة ثم قال قم ياحسن فكلم الناس قنشبد قال أمها!لناس 
ان الله هدا كم باولنا وحقن دمام پآ خرنا وان لهذا الآمر مدة والدنا دول وذكر بقية الحديث الثالث أن الحديث 
لأى بكرة لالبغيرة لكن المع عکن بأن یکون المغيرة حدث به عند ماسمع مراسلة الس بالصلح وحدث به أبو بكرة 
بعد ذلك وقدروى أصلالحديث جار أورده الطبرانی والبهقى ق الدلائل من فوائد عى بن معين بسند صحيح الى 
جابر وأو رده الضياء فى الاحاديث الختارة عا ليس فى الصحيحين ويجبت للحا ۶ فى عدم استدرا که مع شدة حرصه 
على مثله قال ابن بطال سل الحسن اماو بة الآمر و بایمه على اقامة کتاب الله وسنةنبيه ودخل معاوية الكوفة وبايعه 
الناس فسميت سنة الماعة لاجتاع الناس وانقطاع الحرب و بايع معاو ية كل من كان معن زلا للقتال كابن مر وسعد 
ابن أنى وقاص وعد بن م#لمة وأجاز معاو بة الحسن بثامائة ألف وألف ثوب وثلاثين عبدا ومائة جل وانصرف 
الى المدينة و ولى معاوية التكوفة المغيرة بن شعبة والبصرة عبد الله بن عامر و رجم الى دمشق ( وه قال رو بن 
العاص لمعاو-ية أرى كتيبة لاتولى) بالتشديد أىلاتدير وله حتى تدب ر أخراها) آی‌الیتقابلها وبا الها لتشادکریا 
فى الحاربة وهذا على أن يدير م نأدبر ر باعيا وحتمل أن یکون من دبر بدبر بفتح أوله وضمالموحدة آی‌یقوممقامبا 
يقال دبرته اذا بقيت بعده وتقدم فر واية عبد الله بن مد فى الصلح انى لاری كتائب لاتولى حتی‌نقتل أقرانہاوھی 
أبين قال عياض هى الصواب ومقتضاه آن‌الاخری خطأ ول سكذلك بلتوجبهها ماتقدم وقالالكرمانى حتمل أيضا 
| أن تراد الكتبية الأخيرة اتی هی من جلة تلك الکتائب أى لاينهزمون بألترجم الاخری أولى ( وال معاو ب 


من راری السنیسین فقا ل أنافقال عبد اه بن ”عام وحن تن تقول" ك الصاح 


من‌لذرار ىالمسلين) أى مربكغلهم اذا قتل آباژم زاد ق‌الصلح فقالله معاوية وکان واقه خيرالرجلين يعنىمعاوية 


آیعرو أن قتل مؤلا. هؤلا. وهو لاء مؤلاء من لى بأمورالناس من لى ينسائهم من لى بضيعتهم يشير الىأن رجال 
المسکرین مع من الاقليمين فاذا قتلوا ضاع أمر الناس وفسد حال أهلهم بعدم وذرارحم والمراد بفوله ضيعتهم 
ال طفال والضعفاء موا باسم مايؤول اليه آمرم لانهم اذا تركوا ضاعوا لعدم استقلاهم بامر الماش و فى رواية 
الميدى عن سفيان فى هذه القصة من لى بأمو رم من لى بدمائهم من لى بنسائهم وأما قوله هناف جواب قول معاو ية 
من لنرارى المسلين ققال آنا فظاهره يوم أن الجیب بذلك هو عمرو بن العاص ول أر فى طرق الخبر ما يدل على 
ذلك فان كانت محفوظة فلعلها كانت فقال أنى بتشدید النون المفتوحة قا ها عرو علىسبيل الاستبعاد وأخرج عبد 
الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى فال بعث رسول الله صلى الله عليه وسل عر و بن العاص فى إعث ذات 
السلاسل فذ کر أخبارا كثيرة من التاريخ الى أن قال وكان قيس ابن سعد بن عبادة على مقدمة الحسن بن على 
فارسل اليه معاووية سجلا قد ختم فى آسفلهفقال | كتب فيه ما تر يد فهو لك فقال له عمرو بن العاصيل نقاتله فقال 
معاو ية وكان خير الرجلين عل رسلك يا أبا عبد الله لاتخلص الى قتل هؤلا. حتى يقتل عددم مر آمل الشام 
فا خير الحياة بعد ذلك وانى واته لا أقاتل حى لا أجدمن القتال بدا (قولْه فقالعبد الله بن عامر وعيد الرحمن 
أبن سمرة نلقاه فنقول له الصلح) أى شير عليه بالصلح وهذا ظاهره أنيما بدا بذلك والذى تقدم فىكتابالصلحأن 
معاو ية هوالذى بعثها فيمكن المع بأنهمأ عرضا أتفسبما فوافقهما ولفظه هناك (فبعث اليه رجلينمنقريش من بى 
عبد ثمس ) أى این عبد «ناف بن قصى ر عبد الرحمن بن سمرة ) زاد المیدی فى مسنده عن سفیات بن حبيب 
ان‌عد شمس قال سفيان وكانت له عة (قلت) وهو رأوى حديث لاتسأل الامارة وسيأق شىء من جيره فى 
کتاب الاحکام ( وعبدالله بن عاص بن كريز ( بکاف و راء ثم زای مصغر زاد الحيدى أبن حبيب بن عبد شمس 
وقد مضی له ذ کر فى کتاب الحج وغيره وهو الذى ولاه معاو ية البصرة بعد الصلح و بنو حبیب بن عبد مس بنو 
بى أمية بن عبد شمس ومعاو بة هو ای أنى سفيان صخر بن حرب بن أمية (فقال معاوية اذهبا إلى هذا الرجل 
فاعرضا عليه ) أى ماشاء من الال (وقولا له) أى فى حتن دماء السلبین بالصلح ( واطلبا إليه) ی اطلبا منه خلعه 
همه من‌الحلاقة وتسلي الامر لمعاو بة وابذلا له فىمةابلة ذلك ٠اشاء‏ (قال فقاللما الحسن بن‌عل [نا بنو عبدالطلب 
قد أصبنا من‌هذا الال وان هذه الامة قد عائت فى ده اتبا قالا فانه يعرض عليك كذا وكذا ويطلب إليك و يسألك 
قال قن لى هذا قالا نحن لك به فا سألا شيا إلا قالا نحن لك به فصالحه ) قال ابن بطال هذا يدل على أن معاوبة 
كان هو الراغب فى الصلح وأنه عرض على الحسن المال و رغه فيه وحثه على رفع السيف وذكره ما وعده به 
جده صلى الله عليه ولم من سبادته فى الاصلاح به فقال له الحسن إنا بنو عبد المطلب أصبنا من هذا المال أى إنا 
جبلنا على الكرم والتوسعة على أتباعنا من الاهل والموالى وكا تتمكن من ذلك بالخلافة حتى صار ذلك لنا عادة 
وقوله ان هذه الآمة أى العسكرين الشای والعزاق قد عائت بالمثلثة أى قتل بعضها بعضاً فلا يكفون عن ذلك إلا 
بالصفح عما مضى منم والتألف بالمال وأر اد لسن بذلك كله تسكين الفتنة وتفرقة المال على من لاير ضيه إلا المال 
فوافقاه على ما شرط من جميع ذلك والتزما له من المال فى كل غام والثياب والاقوات ما حتاج إليه لكل من ذكر 
وقوله من لى هذا أى من يضمن لى الوفاء هن معاوية فقالا من نضمن لان معاوية كان فوض لما ذلك ويحتمل أن 
یکون قوله أصبنا من هذا المال أى فرقنا منه فى حياة على وبعده ما رأينا فى ذلك صلاحاً فنبه على ذلك خشية أن 


برجم عليه بجا تصرف فيه وف رواية اسمعيل بن راشد عند الطبرى فبعث له معاوية عبد الله بن عامر وعبد الله 


قال 


نان 


۱ قال اس ولد معت أبا یک قال 


ابن رة بن حبيب كذا قال عبدالته وكذا وقع عند الطبرانى والذى فى الصحيح أصح ولعل عبد الله كان مع أخيه 
عبد الرهن قال فقدما على الحسن بالمدائن فأعطیاه ما أراد وصالحاه على أن يأخذ من بيت مال الكوفة خمة 
آلاف آلف فى أشياء اشترطرا ومن طريق عرانة بن الىك نحوه و زاد وكان الحسن صا معاوية على أن يجعل له 
مافى بدت مال الكوفة وأن بک یکون له خراج داراجرد وذ کر ند بن قدامة فىكتاب الخوارج بسند قوی الى أنى 
بهرة أنه سم الحسن بن على يقول فى خطبته عند معاوية الى اشترطت على معاو بة لفی الخلافة بعده وأخرج 
یعقوب بن سفيان بسند بح الى الزهرى قا لكاتب الحسن بن على معاوية واشترط لنفسه فوصلت الصحيفة لمعاو ية 
وقد أرسل الى اسن يسأله الصلح ومع الرسول صحيفة بیضاء مختوم على آسفابا وكتب اليه أن اشترط ماشثت فهو 
لك فاشترط الحسن أضعاف ما كان سأل أو لا فلا الثقيا و بايعه لسن سأله أن يعطيه ما اشترط فالسجل الذى 
خم تم معاو بةفى أسفله فتمسك معاو بة الا ماكان الحسن سأله أولا واحتج ,أنه أجاب مز الهأولماوق عليه فاختلفا 
فى ذلك فل ينفذ الحسن من الشرطين ثى, وأخرج ابن أنى خيثمة من طريق عبد الله ن‌شوذب قال لما قتل على سار 
الحسن بن على فى أه ل العراق ومعاو ية فى أغلالكث ام فالتقوا فكره الحسن القتال و بایم معاو ية على أن يحعل العبذ 
للحسن من بعده فكان أكداب الحسن يقولون له ياعارالمؤمنين فيقول العار خير من النار (ِقَوْ قال الحسن) هو 
البصر ی وهو موصول بالسند المتقدم و وقع فى رجال البخارى لای الوليد الباجى فى ترجمة الحسن بن على بن أ 
طالب ما نصه أخرج البخارى قول الحسن مت أبا بكرة فتأوله الدارقطنى وغيره على أنه الحسن بن على لان 
الحسن البصرى عندم لم يسع من أنى بكرة وله ابن المديتى والبخاری على أنه نمی قان الباجی وعندى 
أن الحسن الذى قال سمعت هذا من أنى بكرة انما هو الحسن بن على انتهى وهو یب منه فان البخارى قد آخرج 
متن هذا الحديث فىعلامات النبوة بجرداً عن القصة 4 من طريق حسين بن على الجعق عن أبى موسی وهو اسرائل 
ابن مومى عن الحسن عن أبى بک رة وأخرجه الهيق فى الدلاٌل من روابة مبارك بن فضالة ومن ر واية على بن زيد 
كلاهما عن الحسن عن أنى بكرة وزاد فى آخره قال الحسن فليا ولى ما أهريق ی سبه محجمة دم فالحسنالقائل هو 
البصرى والذى ول هو اسر بن على و ليس للحسن بن على فى هذا رواة ودؤلاء اثلانة اسرائل بن مومى 
ومبارك بن فضالة وعلى بن زيد ۸ يدرك واحد فنهم الجن بن على وقد صرح ار ائیل بقوله ععت الحسن 
وذلك فيا أخرجه الاسماعيل عن الحسن بن سفيان عن الصلت بن مسمود عن سفيان بن عيينة عن أنى موسی وهو 
اسرائيل معت الوسن معت أبا بكرة وهؤلاء كليم من رجال الصحيح والصات من شيوخ مسل وقد استشعر 
ابن التين خطأ الباجى فقال قال الداودى الحسن مع قر به من انى صل الله عله وسل عبت توق النى صل الله 
عليه وسلم وهو ابن سبع سنين لایشك فى سماعه منه وله مع ذلك عة قال ابن التين الذى فى البخاری انما أراد 
سماع الحن بن أنى الحسن البصرى من أنى بكرة ة (قلی) ولعل الداودی انما آراد رد توم من يتوم أنه الحسن 
ابن على فدفعه با ذكر وهوظاه. وانما قال ابن الدیی ذلك لان الحسن كان رمل كثيراً عن لم يلقبم بصيغة عن 
تفلن آن تکرن روابته عن أنى بكرة مرسلة فلبا جات هذه الر وابة مصرحة بسماعه من أنى بكرة ثبت عنده أنه 
سمعه منه ولم آر ما نقله الباجى عن الدارقطنى من أن الحسن هنا هو ابن على فى شىء من تصانيفه وما قال ف اتع 
لاف فى الصحیحین آخر ج الخارى أحاديث عن الحسن : عن أنى بکرة والسن ن انما روى عن الاحتف عن أبى بكرة 
وهذا يقتضى أنه عنده لم يسيع من أبى بكرة لكن لم أر من صرح بذلك عن تكلم فى مراسيل الحسن كان المدينى 
وأبى حاتم وأحد والبزار وغيرم نعم کلام ابن المدييى بشعر بانیم كانوا حملونه على الارسال حتى وقع هذا التصرع | 
اه ص ص مص سمو كن ممه ص بر و 778 تعس ب تج تس صوص تامو" 
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نی يلع لب باه اس فقال آلنی" 0 ليه ابننى هذا سيل" ولحل الله 2 آن رصح بو بين بين فتن 
ام 
من السلبين" 


(قَوْلْهِ ينا الى صلى اله عله وسل تخطب جاء الحسن فقال) وقع فى رواية على بن زيد عن الحسن فى ل 
|| یی مخطب أصمابه يوماً إذ جاء الحسن بن على فصعد اليه ابر وفى رواية عبد الله بن عمد المذكورة رأيت 
۱ رسول الله صلى اه عليه وسلم على المنير والحسن بن على الى جنبه وهو يقبل على الناس مرة وعليه أخرى و بقول 
| ومثله فى رواة ابن أبى عبر عن سفيان لكن قال وهو بلتفت الى الناس مرة واليه آخری.(قله ابی هذا سید) 
ف رواية عبداقه بن عمد أن اى هذا سيد وق رواية مبارك بن فضالة رأيت رسول الله صل الله عليه وسلم ضم 
الحسن بن على اليه وقال ان ابنى هذا سيد وف رواية على بن زيد فضمه اليه وقال ألا ان ابنى هذا سيد رق 
ولعل اقه أن يصلح به) كذا استعمل لعل استعمال عسى لاشتراكبما فيالرجاء والأشهر فى خبر لعل بغير أن کقوله 
1 تعالى لعل الله حدث ( قله بين فين من المسابين ) زاد عبد الله بن عمد فى رواته عظيمتين و کذا فى رواية 
مبارك بن‌فضالة وق رواية على بن زید کلاهما عن الحسن عند الهيقى وأخر ج من طريق أشعث بن عبدالملك عن 
الحسن کالاو ل لكته قال وانى لارجو أن يصلح الله به وجزم فى حديث جابر ولفظه عند الطيرانى والہیقی قال 
| لحسن ان ابی‌هذا سيد يصلح الله به بين فتتين من السلمین قال البزار روى هذا الحديث عن أن بكرة وعن جابر 
| وحديث أبى بكرة أشهر وأحسن اسناداً وحديث جابر غريب وقال الدار قطنى اختلف على الحسن فقيل عنه عن 
آم سللة وقيل عن أبن عينة عن أيوب عن الحسن وکل منهما وه ورواه داود بن نی هند وعوف الاعرابى عن 
الحسن مرسلا وفى هذه القصة من الفوائد عل من أعلام النبوة ومنةبة للحسن بن على فانه ترك الملك لا لقلة ولا 
لنلة ولا لعلة بل لرغبته فما عند اله لا رآه من حقن دماء المسدين فراعی أمر الدن ومصلحة الآمة وفها رد على 
الخوارج الذين كانوا يكفرون علا ومن معه ومعاوية ومن معه بشهادة النى صلى الله عليه وسل ‏ للطائفتين بأنهم 
من المسليين ومن ثم كان سفيان بن عبينة بقول عقب هذا الحديث قوله من المسلبين يعجبنا جدا أخرجه يعقرب 
ابن سفيان فى تار خه عنالميدى وسعيد بن منصور عنه وفيه فضيلة الاصلاح بين الناس و لا سما فى حقن دماء 
الملدين و دلالة على رأقة معاوية بالرعية وشفقته على السلمین وقوة نظره فى تدیر الملك ونظره فى المواقب وفه 
ولاية الفضول الخلاقة مع وجود الافضل لان الحسن ومعاو بة ولى كل منهما الخلافة وسعد بن أبى وقاص 
وسعيد بن زيد فى اللياة وهما بدريان قاله ابن التين وفيه جواز خلع الخيفة نقسه اذا رأى فى ذلك صلاحا للمسلین 
والنذول عن الوظائف الدينة والدتيوية بالمال و جواز أخد المال على ذلك واعطائه بعد استيفاء شرائطه بأن يكون 
المنذول له أولى من النازل وأن يكون المبذول من مال الباذل فان كان فى ولابة عامة وكان المبذول من بيت المال 
اشترط أن تنكون المصلحة فى ذلك عامة أشار إلى ذلك ان بطال قال يشترط أن يكون لكل من الباذل والميذول 
له میب فى الو لابة يستند إليه وعقد من الامور يعول عليه وفيه أن السيادة لا تختص بالافضل بل هز الرئيس على 
القوم ولمح سادة وهو مشتق من السودد وقيل من‌السراد لكونه يرأس على السواد العظيم من الناس آیالاشخاص 
الكثيرة وقال المهلي الحديث دال على أن السيادة انما يستحقبا من ينتفع به الناس للكونه علق السيادة بالاصلاح 
وفه اطلاق الابن على ابن البنت وقد انعقد الاجماع على أن امرأة الجد والد الام حرمة عل ابن بنته وأن امراة 
ابن البنت محرمة على جده وان اختلفوا فى التوارث واستدل به على تصويب رأى من قعد عن القتال مع معاو ية 
وعلى وإنكان على أحق بالخلافة وأقرب الى الحق وهو قول سعد بن نی وقاص وابن عمر ومد بن مسلبة وسار 
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EERE OEE RIESE‏ ات 
۱ وشا عل بن عبد اه ا بان قال فال عزثر آخرتی دآ حرمقه تق اة | 
أخر* فال عرو بات رنه قال ار تق أستامة إلى عا" وقال اه تاه الآ + 
فقول ما جلف صتاحبلت فقل له ول" لت لی كت شدای الاسد وت آن آ کون 
فيد ولک هذا آر ۶ 1 ارو 
من اعتزل تلك الحروب وذهب جهور آهل السنة الى تصویب ن قاتل مع على لامتثال قوله تعالى وان طائفتان 
من امین اقتتلوا الآبة ففیبا الآمر بقتال الفتة الباغية وقد ثبت أن من قان علاً کانوا بغاة وهزلاء مع هذا 
التصويب متفقون على أنه لايذم واحد »ن دؤلاء بل بقولون اجتهدوا فاخطئوا وذهب طائفة قليلة م نأهل السنة 
وهو قو لكثير من المعتزلة الى أن كلا من الطائفتين مصيب وطائفة الى أن المصيب طائفة لابعينها م الحديث الثاني 
( قله سفيان ) هو ابن عبينة ( له قال قال عمرو ) هو ابن دينار ( قله آخبرنی عمد بن على ) أى ابنالحسن 
ابن على وهو أبو جعفر الباقر وفى روايه مد بن‌عباد عند الاسماعيلعن سفيان عن عمرو عن أبى جععر ( وله أن 
حرملة قال ) فى رواية عمد بن عباد آن‌حرملة موی أامة أخبره وحرملة هذا فى الاصل مولى أسامة بن زبد ركان 
يلازم زيد بن ثابت حتى صار يقال له مول زيد بن ثابت وقیل ها اثثان وفى هذا السند ثلانة من التابعينقى سق 
عمرو وأبو جعفر وحرءلة ( وه ان عمرو ) ابن دينار( قال قد رأيت حرملة ) فيه اشارة الى أن عمراكان بمكنه 
الاخذ عن حرملة لكنه لم يسمع منه هذا ( وله آرسلنی أسامة ) أى من المدينة ( الى عکل )أى بالكوفة لم يذكر 
مضمون الرسالة ولکن دل مضمون قوله فلم يعطنى شيأ على أنه كان أرسله يسأل عايا شيئا من الال ( قله وقال انه 
سيسألك الآن فقول ماخلف صاحبك الح ) هذا هيأه أسامة اعتذارا عن تخافه عن على لعليه أن عليا كان يكر على 
من تخلف عنه ولا سما مثل أسامة الذى هو من أهل البيت فاعتذر بانهل بتخلی ضنا منه بنفسه عزعلى ولا كرادة 
له وانه لوكان فى أشد الاما كن مولا لاحب أن يكون معه فيه و يواسيه بنفسه ولکنه إنا تخلف لاجل كراهيته 
فى قتال ااسلبین وهذا معنى قوله ولکن هذا آس ل آره ( قله لو كنت فى شدق الاسد ) بکسر العجمة ويجوز 
فتحما وسكون الدال المهملة بعدها قاف أى جانب فه من داخل ولكل فم شدقان اليه.ا يقتوى شق القم وعند مؤخرهما 
ينتهى الحنك الاعلى والاسفل ورجل أشدق واسع الشدقين و يتشدق فىكلامه اذا فتح فه وأكثر القول وانم فيه 
وهو كنا بة عن الموافقة حتى فى حالة لاوت لات الذى یفترسه الاسد محیث يمله فى شدقه فى عداد من هلك ومع 
ذلك فقال لو وصلت الى هذا المقام لاحببت أن أكون معك فيه ٠واسيا‏ لك بتفسی ومن الخاسبات اللطيفة تثبل 
أسامة بثىء يتعلق بالاسد و وقع فى تقیح الزرکشی أن القاضی يعتى عياضا ضبط الشدق بالذال المعجمة قال وكلام 
الجوهرى يقتضى انه بالدال المبدلة وقال لى بعض من اقيته من الا عة انه غاط على القاضى ( قلت ) وليس كذلك 
فانه ذکره فى المشارق فى الكلام على حديث سمرة الطويل فى الذى يشرشر شدقه فانه ضبط الشذق بالذال المعجمة 
وتبمه ابن قرقول فى المطالع نعم هو غلط فقد ضبط فى جیع كتب اللغة بالدال المهملة واه عل قال ابن بطالأرسل 
أسامة الى على يعتذر عن تخلفه عنه فى حروبهو يعليه أنه من أب الناس اله‌وانه حب مشاركته فى السراء وااضراء 
الا أنه لابری قتال الل قال وااسیب فى ذلك أنه لما قتل ذلك الرجل يعنى الماضى ذكره فى باب ومن أحياها فى 
أوائل الدبات ولامهالنى صل الله عليه وسلم إسبب ذلك آل على نفسه أن لا يقال مسلسا فذلك سبب تخلفه عن 
على فى ال وصفين انتبی ملخصا وقال ابن التين اما منع علا أن يعطى رول أساءة شيا لانه لعله سأل شیشا 
من مال الله فلم بر أن يعطيه لتخلفه عن القتال معه وأعطاه ان والحسين وعبد الله بزجعفر لانهم کانوا برونه 
واحدا منهم لان النى صلى الله عليه ولم كان اسه على ده و جلس الحسن على الفخد الآخر ويقول اللهم انى 
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قال عند قوم شیا م“خرج فقال عفلآفه ورش سلیّمان بن حراب حباثنا ماد بن" زین عن 


أن عن افع 


أحها کا تقدم فى مناقبه ( قله فل يعطنى شيثا ) هذه الفاء هى الفصيحة والتقدير فذهبت الى على فبلغته ذلك فلم 
يعطى شيا ووقع فى رواية ابن أنى عمر عن سفيان عند الاسماعيل نت بها أى المقالة فأخبرنه فل يعطنى شنا 
( قله فنعيت الحسن وحسين وابنجعفر فأوقروالى راحلتی) أىحملوا لىعلى راحاتى ماأطاقت حمله ولم یمین ق‌هذه 
الرواية جنس ما أعطوه ولا نوعه والراحلة انى صلحت للركوب هن الابل ذكرا كان أو أنثى وأ كثر مايطلق الوقر 
وهو بالكسر على ما يحل الیل والماز وأما حمل البعير فيقال له الوق وابن جعفر هو عبد الله بن جعفر بن آي 
طالب وصرح بذلك فى رواية مد بن عاد وابن أبى عمر الذ كورة وکام لما علبوا أن علا م يدطه شيأ عو ضوه 
من أمو الهم من ثياب ونحوها قدر ماتحمله راحلته التى هو راکما ( وله پاس اذا قال عند قوم شا ثم خرج 
تال تخلافه ) ذكر فيه حديث ابن عمر بنصب لكل غادر لواء وفيه قصة لابن عمر فى به2 يزيد بن معاو بة وحديث 
أبى برزة فى انكاره على الذين یقاتلون على الملك من أجل الدنا وحديث حذيفة فى المنافقين ومطابقة الاخيرللترجة 
ظاهرة ومطابقة الاول ما من جوة أن فى القول فى الغيبة مخلاف ما فى الحضور نوع غدر وسيأنى فى كتابالاحكام 
ترجمة ما یکره من ثناء ال لطان فاذا خرج قال غير ذلك وذ كر فيه قول ابن عمر ان سأله عن القول عند الامراء 
مخلاف مايقال بعد الخروج عنهم كنا نعده نفاقا وقد وقع فى بض طرقه ان الامير المسؤل عنه يزيد بن معاو بة 
6 سيق فى الاحكام ومظابقة الثانى من جبة أن الذين عابهم أبو برزة کانوا يظبرون أنهم يقاتلون لاجل ۾ 
القيام باس الدين ونصر الحق وكانوا فى الباطل انما يقاتلون لاجل الدنيا ووقع لابن بطال هنا شىء فيه نظر فقال 
وأما قول أبى برزة فوجه موافقته للترجمة أن هذا القول لم يقله أبو برزة عنبد مروان حين بايعه بل بايم مروان 
واتبعه ثم سخط ذلك 6 بعد عنه ولعله أراد منه أن يترك ما نوزع فيه طلبا لا عند الله فى الآخرة ولا يقاتل عليه 
کا فعل عثمان يعنى من عدم المقاتلة لا من ترك الخلافة فلم يقاتل من ناز عه بل ترك ذلك و 6 فعل الحسن بن على 
حين ترك قتال معاو بة حين نازعهالخلافة فسخظ أبوبرزة على »روان كه بالخلافة والقتال‌علها فقال للاي ابال 
وابنه نغلاف ما قال لروان حين بایع له (قلت) ودعواه أن أبا برزة بايع مروان ليس بصحیح فان أبا برزة 
كان مقما بالبصرة ومروان انما طلب الخلافة بالشام وذلك أن يزيد بن معاو بة لا مات دعا ابن الزبير إلى نفسه 
و بايعوه بالخلافة فأطاعه أهل الحرمين و«صر واامراق وما و راءها وبايع له الضحاك بن قيس الفهری بالشام كلما 
إلا الاردن ومن بها من بنىأمية ومن ذان على هواهم حتى هم مروان أن برحل الى ابنالزبير و يبايعه فنموه و بايعوا 
له بالخلاقة وحارب الضحاك بنقيس فهزمه وغلب على الشام ثم توجه الىءصر فغلب علا ثم مات فى سنته فبايعوا 
بمده انه عبد الملك وقد آخر ج ذلات الطبری واضحاً وأخرج الطبراق بعضه من رواية عروة بن الزبير وفيه أن 
معاوبة بن يزيد بن معاوية لما مات دعا مروان لنفسه فأجابه أهل فلسطين وأهل حص فقاتله الضحاك بن قيس 
مر ج راهط فقتل الضحاك ثم مات مروان وقام عبد الملك فذکر قصة الحجاج فى قتاله عبد الله بن الزبیر وقتله ثم 
قال ابن بطال وأما ينه يعنى أبا برزة على الذى بمكة يعنى ابن الزبير فانه لما وثب که بعد أن دخل فما دخل فيه 
الملون جمل أبو برزة ذلك نكا منه و<رصاً على الدنيا وهو أى أبو برزة فى هذه أى قدة ابنالزبير أقوى رأياً 
منه فى الا ولى أى قصة مروان قال وكذلك القراء بالبصرة لان أبا رزة كان لايرى قال المسلبين أصلا فكان 
قال 


۹ 
ك سبج ا 


قال ما تلح اهل ار بريد بن ماوت جع اه 


بری لصاحب الحق أن يترك حقه ان ناز عه فيه.ليؤجر على ذلك و عدح بالايثار على تفه ثلا يكون سياً لسفك 
الدهاء اتهی ملخصا ومقتضى كلامه أن مروان لا ولالخلافة بايعه الناس أجمدون “م نکث ان‌الزيیر بيعته ودعا إلى 
نفسه وأنكر عليه أبو برزة قتاله على الخلافة بعد أن دخل فى طاعته وبايعه وليس كذلك والنند ذكرته هو الذی 
توارد عليه أهل الاخبار بالاسانید الجيدة وابن الزبير لم دايع لمروان قط بل مروان مم أن يبايع لابن الزبير ثم 
ترك ذلك ودعا إلى نفسه ه الحديث الاو ل ( قله لما خلع أهل المديئة يزيد بن معاو ية ) فى رواة أبى العباس 
السراج فى تار يخه عنى أحد بن منيع وزياد بن أيوب عن عفان عن صخر بن جويرية عن نافع لأ انتزی آهل 
المدينة مع عبد الله بن الزبير وخلعوا يزيد بن معاوية جمع عبد اله بن عمر بنيه ووقع عند الا.ماعيل ٠ن‏ طريق 
مؤهل ن اععیل عن <ماد بن زيد فى أوله منالزيادة عن نافع أن معاو بة أراد ان عبر على أن یایم ليزيد تأبى 
وقال لا أبايع لأميرين فأرسل اليه معاوية بمائة ألف درم فأخنها فدس اليه رجلا قال له ما منعك أن تباي 
فقال ان ذاك لذاك یمنی عطاء ذلك الال لاجل وقوع البايمة ان دينى عندی اذا ارخیص فليا مات معاو بة كتب 
ابن عمر إلى يزيد ببيعته فلا خلع أهل المدينة فذ كره (قلت) وكان السبب فيه ما ذ کره الطبرى «سنداً أن يزيد 
أبن معاو بة كان أمر على المديئة ابن عمه عثان بن تخد بن أبى سفيان فأوفد الى يزيد جماعة من أهل الديتة منهم 
عبد الله بن غسيل اللانکه حنظلة بن أنى عامر وعد الله بن أبى عرو بن حفص آنخزوی فى آخرين فأكرمهم 
وأجازم فرجعوا فأظهر وا عيبه ونسبوه الى شرب الخر وغير ذلك ثم وثبوا على عمّان فاخرجره وخلعوا يزيد بن 
مهاو بة فبا ذلك يزيد جهز الهم جيشاً مع مس بن عقبة الری وآمره أن دعوم ثلائا فان ر جوا وإلا ققائلبم 
فاذا ظهرت فأعما للجيش ثلائا ثم | کفف عنهم فتوجه الهم فوصل فى ذى الحجة سنة ثلاثين خاربوه وکان الأمير 
على ال نصار عبدالله بن خنظلة وعلى قريش عبدالله بن مطح وعلى غيرم من القائل معقل بنيسار الاشجعی وكانوأ 
اتخذوا خندقاً فليا وقعت الوقعة انررم أهل المدينة تقتل ابن حنظلة وفر ابن مطیع وأباح مسل بن عقبة المدينة تلا 
فقتل جماعة صير! منهم معقل بن سنان ومد بن أبى الجهم بن حذيفة و يزيد بن عبد الله بن زمعة وبايع الباقين على 
أنهم خول ليزيد وأخرج: أبو بكر بن أبى خيثمة پسند حيح الى جويرية بن أسماء معت أشياخ أمل المدنة 
يتحدثون أن معاو بة لما احتضر دعا يزيد فقال له ان لك من أهل الديتة يوماً فان فعلوا فار ميم عسل بن عقبة 
فانى عرفت نصيحته فليا ولى يزيد وفد عليه عبدالته بن حنظلة وجاعة فأ كرمهم وأجازم فرجع فرض الاس على 
يزيد وعانه ودعام الى خلع يزيد فأجابوه فبلغ يزيد جوز الهم مسل بن عقبة فاستقبلهم.أهل المدينة بجموع كثيرة 
فرابهم أهل الشام و کر هوا قتالهم قلبا نشب القتال سمعوا فى جوف المدينة التكبير وذلك ان بنحارثة أدخلوا قومآ 
من الشامبین من جانب الندق فترك أهل المدينة القتال ودخلوا المديئة خوفا على أهلهم فكانت الهزيمة وقتل من 
قتل و بايع مسلم الناس على أنهم خول ليزيد يحكم فى دمائهم وأمواهم وأهلبم با شاء وأخر ج ااطبرانی من طريق 
عمد بن سعید بن رمانة أن معاوية لا حضره الوت قال ليزيد قد وطأتلك البلاد ومهدت لك الناس واست‌آخاف 
عليك إلا أهل الحجاز فان رابك منهم ریب فوجه اليهم مسلم بن عقبة فانى قد جربته وعرفت تصيحته قال فليا كان . 
من خلافهم عليه ٠١‏ كان دعام فوجهه فأباحها ثلائا ثم دعام الى بيعة يزيد وأنهم أعبد له قن فى طاعة الله ومعصيته 
ومن روأية عروة بن الز بير قال لما مات معاوية أظهر عبد الله بن الزبير الخلاف على ,يزيد بن معاو ية فوجه يزيد 
ملم بن عقبة فى جوش آهل الشام وأمره أن يبدأ بقتال أهل المدينة ثم يسير الى ابن الزبير مک قال فدخل ملم 
| أبن عقبة المدينة وا بقايا من الصحابة فأسرف ف القتل ثم سار إلى مكة فات فى بعض الطريق وأخرج يعقوب | 
ا ل سا ی 


۳ 


لص ا ی 
| حقسة” ولك فقال إنى معت نی ولاه ول نمب لكل غادر لوا یوم الاسَة ونا قا 
باعتا هة الجر عل تی اله ورسوله وی لاف را ا من أن يبَايَمَ زجل على 
نے ان و له م يصب هلال" وإ داعم أحذا منک خلعة ولا باع فى هذ الامر 
إل كانت ت الفيضل بی ويبنه * ورش اح ن بوس حدانا أب شاب عن عواف عن أفى المنبال 
قال تا کات ان زياد عون بالنأم. وب ابن” از یر که ووتب لاه بابعرت 


ابن سفيان فى تاره بسند جح عن أبن عباس قال جاء تأو یل هذه الاية على رأس سٿين سنة ولو دخلت عم 
من أقطارها ثم ستلوا الفتنة لاتوها يعنى ادخال بنى حارئة أهل الشام على أهل الدینة فى وقعة الحرة قال يعقوب 
کانت وقعة ة الخرة د فى ذى القعدة سنه ثلاث وستین ( وله حشءه ) بفتح المهملة ثم المعجمة قال ابن الاين الحشمة 
العصبة والمراد هنا خدنه ومن یفضب له وق رواية صخر بن جويرية عن نافع عند أحد دا خلع اناس 
يزيد بن معاو ية جمع ابن عمر بنيه وأهله ثم تشهد ثم قال أما بعد ( قله بنصب لكل غادر لواء يوم القيامة ) زاد 
فى رواية مؤمل بقدر غدر ته وزادف روابة صخر يقال هذه غدرة فلان أى علامة غدرتهوااراد بذلك شهرته وأن 
بفتضح بذلك على روس الاشهاد وفبه تعظب الفدر سو اء كان من قبل الامر أو المأموروهذا القدر هو ا رفوع من 
هذه القصة وقدتقدم مءناه فى باب أثم الغادر بر والفاجر فى آواخر كتاب الجزية والموادعة قبل بد. الخاق (قوله 
على یع‌اقهو رسوه) أى على شرط ما أ الله و رسوله به من بيعة الاه ءام وذلك أن من بايع أميراً فقد أعطاه الطاعة 
وأخذ منه العطية فکان یه ءن باعسلعة وأخذ عنها وقيل إن أصله أنالعرب كانت اذا تبايعت تصافةت بال كف عند 
العقد و كذا کانوا يفعلون اذا تحالفوا فسموا .عاهدةالولاةوالعاسك فيه بالایدی ببعة ووقعفرواية «ؤمل و صخر على 
بعةالله وقدآخر ج مس منحديث عبدالهنر و رفعه من‌بايع اماما فأعطاه صفقةیده وثمرة قلبه فليطمهمااستطاع 
فان جاء أحد يتازعه فاضربو! عنق الاخر ( قله ولاغدر أعظ) فرواية صخر بنجويرية عن نافع الذ كور وان من 
اعظ الغدر بعد الاشراك باقه أن يايع رجل ر جلا على بیع الله ثم كث يعته (قله ثم ينصب له القتال)بفتح 
أوله وفی‌رواية «ؤءل نصب له يقاتله ( وله خلمه) فر وابة «زمل‌خلع يزيد و زاد آوخفت فهذا الامم وؤرءاءة 
صخر بن جو بر بة فلا مخلعن أحد منک يزيد ولا يسم ى فى هذا الام ( قله ولاتابعفهذا الام ) كذا لا" كثر 
مشاه فوقانية ثم موحدة وللكشمينى عوحدة ثم حتازة ( قله الا كانت الفیصل بیی و ينه ) أى القاطعة وهى 
فبعل من فصل الثىء اذا قطعه وفى رو اية مؤمل فيسكون الفيصل فيا يى و ببنه وفى رواية صخر بنجو رة فیکون 
صلا بای و بینه والصیل عهملة مفتوحة و باء آخر الحروف ثم لام مفتوحة القطيعة وىهذا الحديثك وجوب طاعة 
الامام الذى اتعقدت له الببعة والمنع من الخر وج عليه و لوجارفی حکنه وأنه لابننما لع بالفسق وقد وقع فى فسخة 
شعيب بن ألى م حزة عن الزهری عن + E‏ قاس ارول ی عن عرلا تعالى 
وان طائفتان من الؤمنين اقنتلوا الآية أن ابن عر قال ماوجدت فى نفسى فى شى. من أمى هذه الآمة ماوجدت فى 
نفسى أى لم أقاتل هذه الفثة الاغة ک) أمس الله زاد یعقوب بن سفيان فى تار يخه من وجه آخر عن الزهرى قال حمزة 
فتلا له ومن نرى الفئة الباغية قال ابن الزبير بغى على هؤلاء القوم يعنى بی أمية فأخرچم من دیارم‌ونکت عهدم 
انای ( قول أب و شباب ) هو عبد ريه بن نافع وعوف هو الاعرانی والسند كله إصريون الا ابن 
يونس وأبو البال هو سيار بن سلامة ( قول لما کان ابن زياد وصروان بااشام وثب ابن الزبير مکو وثبالقراء 
بالبصرة ) ظاهره ان وثرب این‌الزبیر وقع بعد قيام ابن زياد ومروان بالشام وليس كذلك ولا وقع فى الكلام 


لماخ أ وباج لي > LL‏ و تو بانع 


1 


فانطلقت ٠‏ 37 تح أبى إلى أبى برزه رة الاستمی" حتی دخلتا عليه في دارم وهو جال ف.ظل علية له 


و مه م2 


هن قصب 


حذف وتر بره ماوقع عند الاسماعيل من طريق يزيد بن زريع عنعوف قال حدثنا أبو المنبال قال لما كان زمن 
أخرج ابن زياد يعنى من البصرة وثبمروان بالشام و وثب ابن الزبير بمكة و وثب الذين بدعون القراء بالبصرة 
ثم أنى غا شدیدا وکذا آخرجه يدقوب بن سفيان فى تار خه مز طريق عبد الله بن المارك عن عوف ولفظه وئب 
مروآن بالشام حیث وثب والاق‌مثله و یصحح ماوقع فىرواية آشپاب بأن تراد واو قبل قوله وثب ابنالزيير فان 
ابن زياد لما آخرج من البصرة توجه الى الشام فقام مع مروان وقد ذكر اا ا ا 
ابن زياد كان أميرا بالبصرة ايز يد بن معاو ية وآنه لما بلغته وفاته خطب لاهل البصرة وذ كرما وقع من نالاختلاف 
بالشام فرضى أهل البصرة أن يستمر أميرا علیهم حتى يجتمع الناس على خليفة فكت على ذلك قليلا ثم قام سلة 
ابن ذؤ يب بن عبد الله اليربوعى يدعو الى ابن الزبير فبايعه جماعة فبلغ ذلك ابن زياد وأراد منم كف سلبة عن 
ذلك فلم يبوه فلا خشى على نفسه القتل استجار بالحرث بن قيس بن سفيان فأردفه للا الى أن أتى له مسعود 
ابن عرو بن عدى الازدی فأجاره ثم وقع بين آهل البصرة اختلاف فام وا عليهم عبد الله بن الجر ثبن توفل بن 
الحرث بزعيد المطلب اقب ببه »وحدتين اثانة ثقيلة وأمه هند بنت أنى قان ووقعت الحرب وقام مسعود بام 
عبيد الله بن زياد فقتل مسعود وهو على المدبر فى شوال سنة أربع وستين فلغ ذلك عبيد الله بن زياد فبرب 
فتبعوه واتتهبوا ماوجدوا له وكان مسعود رتب ممه مائة نفس بحرسونه فقدموا به الشام قبل أن يبرموا أمرمم 
فوجدوا مروان قدم أن برحل الى ابن الزبير ليبايعه ويستأمن ن لبنى أءية فتتى رأبه عن ذلك وجمع من كان وى بى 
أمية وتوجهوا الى د.شق وقد بايع الضحاك بن قبس با لإبن الزير وكذا النعان بن بشير حمص وكذا ناتل بتون 
ومثناة أبن قيس بفلسطين و لم ببق على رأى الآمو بين الاحسان بن حدل بموحدة ومبملة وزن جعفر وهو خال 
يزيد بن معاوية وهو بالاردن فمن أطاعه فكانت الوقعة بين مروان ومن معه و بين الضحاك بنقيس مر ج راهط 
فقتل الضحاك وتفرق جمعه و بایموا حينئذ مروان بالخلافة فى ذی‌القعدة منها وقال أبو زرءةالدمشقىف تار عخه حدثنا 
۳ مسهر عبد الاعل بن هسهر قال بو يع اروان بن الحم بای له أهل الاردن وطائفة من أهل د.شقوسائر التاس 
زیریون ثم اقتتل مروان وشعبة بن الزور برج راهط فغلب مروان وصارت له الشام ومصر وکانت مدته تسعة 
أشبر فبلك بدمشق وعهد لعبد ااك وقال خليفة بن خياط فى تار يخه حدثنا الوليد بن هشام عن أيه عن جده 
وأبواليقظان وغیرهما قالوا قدم ابن زياد الشام وقد بایموا ابنالزيير ماخلا أهل الجاية ثم ساروا الى مرج رامط 
فذكر نحوه وهذا يدفع مانقدم عن ابن بطال أن اين الزبير بایع مروان ثم نكث ث ( قله ووثب القر اء بالبصرة ) 
بريد الخوارج وكانوا قد ثاروا بالبصرة بعد خرو ج ابن زياد و رئيسهم نافع بن الازرق ثم خرجوا الى ال مواز 
وقد استوفى خیرم الطبری وغيره و يقال انه آراد الذين بایموا على قتال من قل الحسين وسار وامع سلمان بن‌صرد 
وغيره من الهرة ال جهة الشام اقيم عبید ألله بن زياد فى جیش الشام من قبل‌مروان فقتلوابمین الو ردةوقدقص 
قصتهم الطبرى وغيره (قۆله فانطاقت مع أبى الى أنى بر زة الأسلى ) فى رواية يزيد بن زريم فقال ل أنى وکان 
شى عليه خيرا انطلق بنا الى هذا الرجل من داب رسو لالله ص اه عليه وسل ال‌آن‌برزة الاسلی فانطلقت معه‌حی 
دخلنا عليه وف ر واية عبد الله بنالمبارك عن عوف فقال أنى انطلق بنا لاأبالك الى هذا الرجل من أصعاب ر-ول 
الله صلى الله عليه ول الى ی بر زة وعند یمقوب بن فيان عن سكين بن عبد العزيز عن أبيه عن أنى المنبال قال 
دخلت مع أنى على أي برزة الأسلى وان فى أذ يومئذ لقرطين وإنى لغلام ( وم فظل علية له مزقصي ) زادفی | 
يجج ی سس 


فجتتا ریم فش أبى تمه الحديث فقبال با أبا رر أده ترى ما وقع فيه لاس 
رل تیم تمعن کلم بم إنى احستبت عند الله آف أصبت ساخطا عل أحبا, 
قرش اکن با مقر الوب کم عل الخال الى علمتم من الق والقبلة والسلت ون 
اہ اند کم بالإسلام و خمد پل حی بخ بكم ما ترون وعنم انا الی آفدت یشک 
إن ذال التری بالشأم واقه إن تن الا على انیا رشن آدم" بن أبى إياس حداثنا شب" 
عن واصل لحب عن یی وائل عن حديمَة ابن ايسان قال إن المنَافقيينة اليم شر منم على 
هلر انی يي وا ند شروت الوم تبون رشن| له دنا یس" عن تحيببو بن 


رواية يزيد بن زريع فى يوم حارشدید الحر والعلية بضم المبملة و بكسرها وکسر اللام و تشدید التحتانية هى الغرفة 
وجمعم! علالى والاصل عليوة فابدلت الواو ياء وأدغمت وف رواية ابنالمبارك فىظلعلولة (قله إستطعمه الحديث) 
فرواية الکشمیپی بالحديث أى يستفتح الحديث و يطلب منه التحديث (قلٍه انى احتسبت عند الله ) فى رواية 
الكشمينى أحتسب وكذا فى رواية يزيد بن زريع ومعناه أنه يطلب بسخطه على الطوائف المذكو. ين من الله 
الاجر علىذلك لا ناب فاته والبغض ذاه منالايمان (ق [هساخطا ) فى روایقسکین لاما ( وله ان بامعشر 
العرب) فى رواية ابنالمبارك العریب (قِلْه کنتم على الخال الذى علمتم) فى رواية يزيد بن زريع على الحال الى 
کنم علبا فى جامليتم ( قله وان الله قد أنقذم بالاسلام و عحمدعله‌الصلاة والسلام ) فى رواية يزيد بن زریم 
وان الله نعشک بفتح النون والهملة م معجمة وسيأنى فى آوائل الاعتصام من رواية معتمر بن سلمانعن عوف‌آن 
أباالمنهال حدثه أنه سعع آبابر زة قال انالله يغتيكم قال آپو عدالله هو البخاری وقع هنا يخنيكم يعبطم أوله وسکون 
المعجمة بعدها نون مكسورة ثم تحتانية سا كنة قال و انما هو تعش بنظرق أصلالاءتصامكذا وقععند المستملى 
و وقم عند ابن السکن شک على الصواب ومعتی نش رفعكم و زنه ومعناه وقيل عضدک وقوا ‏ ( قله ان ذاك 
الذى بالشام) زاد يزيد بن زريع يعىمروان وف رواية سكين عبدالملك بنمروان والاول أولى (ولْهِ وانهؤلاء 
الذين بين أظبرم) فى ر وابة يزيد بن زريع وابن البارك نحوه ان الذين حول الذين ترعون أنهم قراءم وفرواية 
سكين وذكر نافع بنالازرق وزاد فآخره فقال أنى فانم ری اذا فانى لاأراك تركت أحدا قال لا أرى خيرالناس 
اليوم الا عصابة خماص البصون من أموالالناش خفاف‌الظهور من دمائهم وفيرواية سكين ا نأحب الناس ال‌غذه 
العصابة المخصة بطونهم من أموال الناس الخفيفة ظهورم من دمائهم وهذا يدل على أن آبايرزة كان يرى الانعزال 
فى الفتنة وتر ك الدخول فى كل شىء من قتال المسلمين ولاسما اذا كان ذلك فى طلب الملك وفيه استشارة أهل ١‏ 
والدينعندنزول اافان وبذل العالم النصيحة لمن يستشيره وفيه الا كتفاء فى انكار النکر بالقول ولوفى غيبة من 
ينكر عليه ليتعظ من يسمعه فبحذر من الوقوغ فيه (ققْلهِ وان ذاك النی؛ک ) زاد يزيد بنزريع يعنى ابن الزيير 
الحديث الثالث (قوله عن واصل الاحدب ) هو ابن حيان عهملة ثم تحتانية ثقيلة أسدىكوفى يقالله نياع السابرى 
بمبملة وموحدة مر طبقة الاعمش ولكنه قد عم الموت ( قوله ان النافقین اليوم شر منهم ) فى رواية ابراهم 
ابن الحسين عن آدم شيخ الخاری فيه أن المنافقين اليوم ثم شر منهم أخرجه أبو ذم ( قله على عبد رسول الله 
صلى اقه عليه وسام ) قال الکرمانی هو .تعلق بمقدر نحو ناس اذ لاوز أن يقال انه متعلق بالضمير القائم مقام 
المنافقين لات الضمير لايعمل قال ابن بطال ااكانو! شرا من قبلبم لآن الماضين کانوایسر ونقولم فلايتعدى 
| شرم الى غرم وأما الاخرون فصاروا يحهرون بالخر وج عل الامة ويوقعون الشر بين الفرق‌فیتعدی‌ضررم شیم | 
أن 


۳ 
أبى ثابت عن ألى الشتتا, عن حذ یف" قال ما كان الشفای على عهد انی لام فأما اليم فاا 
هط الک تفه الإ ان بإب لا تقوم الساعة حى یبط أهل ابر مقر إسماعيلة 
حدّثنى مالك عن أبى اناد عن الاعرج عن أبى هیر عن النى” كلع قال لا ر مالسا" 8 
و ررق 
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قال وه طابقته للترجمة منجهة أن جبرثم بالنفاق وشبر السلاح على الناس هو القول مخلافٍ مابذلوه من الطاعة حين 
بایموا أو لا من خرجوا عليه آخراً اتهی وقال ابن التين آراد أنهم أظبروا من الشر مالم یظبر أولتك غير أنهم 
لم يصرحوا بالکفر انا هو النفث يلقونه بافواهیم فكانوا يعرفون به كذا قال و يشهد لماقال ابن بطال ماأخرجه 
البزار هن طر يق عاصم عن آنی وائل قلت لحذيفة النفاق اليومشرأم على عبدرسو لاص لاله عليه وسلم قال‌فضرب 
بیده على جببته وقالأوههو الیوم‌ظاهر انهم‌کانوا يستخفون على عبد رسول اقه صلى الله عليه وسلم م الحديث الرابع 
(قله عن أب الشعثاء ) هو بفتح المعجمة وسكون المهملة بمسدها مثلثة واه سليم بن أسود الخارنى ( وه عن 
حذيفة) لم أر لاب الشعثاء عن حذيفة فى اللكتب الستة إلا هذا الحديث ول آره إلا معنعنا وكأنه تسمح فيه لاله 
معنی حدیث زيد بن وهب عن حذيفة وهو المذ كور قله أو ثبت عنده لقيه حذيفة فى غير هذا ( قل انما كان 
النفاق) أى موجوداً على عهد رسول الله صل الله عليه وسلم وفى رواية حى بن آدم عن مسعر عند الاسماعيل دان 
المنافقون على عهد رسول الله صل الله عليه وسلم ( قله فأما اليوم فاا هو الکفر بعد الابمان) كذا للا" کش 
وق رواية فانما مو الكفر أو الاءان وكذا حك الخيدى فى جعه أنهما روايتان وأخرجه الاسماعيل من طرق 
عن مسعر فاعا هواليوم الکفر بعد الاعان قال وزاد مد بن بشر فى روایته عن مسعر فضحك عبدالله قال حبيب 
فقات لأبى الشعثاء مم ضحك عدانه قال لا أدرى ( قلت ) لعله عرف مراده قبسم تعجباً من حفظه أو فهمه قال 
ابن التين كان المنافقون على عهد رسول الله صلل الله عليه و-لم آمنوا بألستهم ول تؤمن قلوبهم وأما منجاء بعدمم 
فانه ولد فى الاسلام وعلى فطرته فن کفر منهم فهو مر تد ولذلك اختلفت أحكام المنافقين والمرتدين انتهى والذى 
يظهر أن حذيفة لم يرد نن الوقوع وانما أراد نی اتفاق اک لان النفاق اظهار الامان واخفاء الكفر و وجود 
ذلك تمكن فى كل عصر وانما اختاف امک لآن آننی صل الله عليه وسل كان يتألفهم و يقبل ما أظهروه من الاسلام 
ولو ظهر منهم احتال خلافه وأما بعده فن أظهر شيئاً فانه بواخذ به ولا يترك لمصلحة التألف لعدم الاحتياج الى 
ذلك وقبل غرضه أن الخروج عن طاعة الامام جاملية و لا جاهلة فى الاسلام أو تفريق للجماعة فهو مخلاف قول 
الله تعالى و لا تفرقوا وکل ذلك غير مستو ر فهو كالكفر بعد الابمان ( قله اسب لانقوم الساعة حى يط 
أهل القبور ) بضم أو له وفتح ثالئه على البناء للنجهول بغين معجمة ثم موحدة ثم مهملة قال ابن این غبطه بالفتح 
يغيطه باللكسر غبطا وغبطة بالسكون والفبطة تمنى مثل حال المغبوط مع بقاء حله ( وإ حدثنا اععیل ) هو ابن 
او یس (فله عن أنى الزناد ) وافق مالكا شعيب بن ألى حمزة عنه کا سیأنی بعد بابين فى أثناء حديث ( قولے حتى 
يمر الرجل بقبر الرجل فیقول ياليتتى مكانه ) أى كنت ميتاً قال ابن بطال تغبط أهل القبور وتمنى الموت عند ظهور 
الفان إنما هو خوف ذهاب الدين بغلبة الباطل وأهله وظهور المعاعى والشکر انتبی وليس هذا عاما ‘حق کل أحد 

و نما هو خاص بأهل الخير وأما غيرمم فقد يكون الايقع لاحدم من ااصيبة فى نفسه أوأهله أودنياه وان لم يكن 

ف ذلك شیء يتعلق بدينه ويؤديده ما أخرجه فى ر وابة یی حازم عن أبى هريرة عند مسلم لا تذهب ادن حتى عر 

الرجل على القبب فيتمرغ عليه ويقول یالیتی مكان صاحب هذا القبر وليس به الدين الا البلاء وذ كر الرجل فيه 


£ 


اسب" عير مان <تى يعنكنوا الڈ وان وشا أبو امان أخبر-نا شهب عن الزاهزى” 
قال قال سعیده بن اسب آخبرتی أبو هرر رضی الله عنه أن رسول" الله يكل قال لا تقوم 
السّاءعة حى تضظر ب لیات نیتا, دسوئس على ذى الخلصة وذو الختصة طاغيّة دورس الى كانوا 
توت ف الجا هلد 


| للغائب والا فالمرأة بتصورفیبا ذلك والسبب ف‌ذلك ما ذ كر فى رواية أنى حازم أنه يقع البلاه والشدة حى يكون 
۱ الوت النی هو أعظم الصائب أهون عل المرء فتمنی آمونااصیبتین فى اعتقاده و بهذا جزم القرطى وذ كره عياض 
اختالا وأغرب بعض شراح المصاد.ح فقال المراد بالدين هنا العبادة والعنی أنه بتمر غ على القبر و يتمنى الموت فى 
حا ليس التمر غ فيها من عادته و إتما الحامل عليه البلاء وتعقبه الطرى بأن حمل الدين على حقيقته أو لى أى ليس 
التمئى والتمرغ لامر أصابه من جهة الدين بل من جهة الدنيا وقال أبن عبد البرظن بعضبم ان هذا الحديث معارض 
لنبى عنتمنىالموت وليس كذلك و نما هذا انهذا القدر سیکون لشدة تنزل بالناسمنفسادالحال فالدين أوضعفه 
أو خوف ذهابه لالضررينزل ف الجسم كذاقال وکانه يريدأن النبى عن نی ااوت هوحيثيتعاق بضرر الجسم وأما 
إذاكان لضرر یتعلو بالدين فلا وقد ذكره عياض احتالا أيضا وقال غيره وليس بين هذا الخبر وحديث النبى عن 
نی الموت معارضة لان اللهی صرح وهذا إا فيه اخبارعن شدة ستحصل ينشأ عنبا هذا القنی و لیس فيه تعرض 
که و ما سيق للاخبارعا سيقع (قلت) و عکن آخذ الحكم من الاشارة فى قوله وليس به الدين إتما هو البلاء 
فانه سيق مساق الذم والانکار وفه اء إلى أنه لو فعل ذلك بسبب الدن لكان مموداً ويؤيده بوت تى الوت 
عند فساد أمى الدين عن جماعة من السلف قال التروی لا كراهة فى ذلك بل فصله خلائق من السلف منهم عبر 
ابن الخطاب وعیسی الغفارى وعمر بن عبدال زيز وغيرهم ثم قال القرطى كان فىالحديك اشارة الى أن الفان والمشقة 
البالغة ستقع حى خف أمر الدين و يقل الاعتناء بأمره ولايقى لاحد أعتناء إلا بأمر دنیاه وهماشه ونفسه ومایتعلق 
به ومن ثم عظم قدر العادة أيام الفتنة کا أخر ج مسلم من حديث معقل بن يسار رفعه العبادة فى ار ج كبجرة الى 
و بوخد منقوله حتى عرالرجل بقبرالرج لأنالتمنى المد كور إما حص عند رؤية القبر ولیسذلك مرادا بلفيه اشارة 
الى قوة هذا التمنى لان الذى يتمنى الموت بسبب الشدة التى تحص لعنده قد يذهب ذلك التمنی أو خف عند مشاهدة 
الق والمقبو رفيتذكر هول القام فيضعف تمنيه فاذا تمادى على ذلك دل على تأ كد آمر تلك الشدة عنده حيث لم 
يصرفه ما شاهده من وحشة القبر وتذكر مافيه من الاهوال عن استمراره على مى اوت وقد آخر ج الحا م من 
طر يق أنى سلية قال عدت أباهريرة فقلت اللهم اشف أبا هريرة فقال اللبم لا ترجعبا ان استطعت يا أباسلية فت 
والنی نفسى يده لأتين على العلباء زمان الوت أحب الى أحدم من الذهب الأحرولأتين أحدمقبر أخيه فيقول 
ليتى مكانه وفى كتاب الفئن من رواية عبد الله بن الصامت عن أنى ذر قال بوشك أن تمر الجنازة فى السوق على 
الجاعة فيراها الرجل فپز رأسه فيقول بالیتی مكان هذا قلت يا آبا ذرااتف ذلك لمن آمر عظم قال أجل قرله 
پاس تخیر الزمان حتى تعبد الاوثان) ذ کر فيه حديثين ه أحدهما حديث أبى هريرة ( قله عن الزهرى ) فى 
احدى روایی الاسماعيلى حدثنی الزهرى ( وله حی تضطرب ) أى يضرب بعضها بعضا ( وله آلبات ) بفتح 
الحمزة واللام جمع ألية بالفتح أيضاً مثل جفنة وجفنات والالية العجيزة وجمبا أيجاز ( قوِله على دی الخلصة ) 
فى رواية معمر عن الزهرى عند مسلم حول ذى الخلصة ( قله وذو الخلصة طاغة دوس ) أى صنمهم وقوله الى 
كانوا يعبدون کذا فيه دف المفعول ووقع فى رواية محمر وكان صنا تعبدها دوس ED‏ فى الجاهلية ) زاد 
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معمر يتبالة وتبالة بفتح المثناة وتخفيف الوحدة و بعد الالف لام ثم هاء تأنيث قرية بين الطائف والمن بینهما ستة 
أيام وهى الی بضرب ما المثل فیقال آهون من تبالة على الحجاج وذلك آنا أول ثى. وله فا قرب منها سأل من 
معه عنها فقال هی و راء تلك الا کة فرجع فقال لاخسيز فى بلد يسترها أكة وكلام صاحب المطالع يقنضى أنهما 
موضعان وأن المراد فى الحديث غير تبالة الحجاج و کلام يافوت یفتضی آنا هى و لذلك لم يذكرها فى الشترك 
وعند ان حبان منهذا الوجه قال معمران عليه الان یت مبناً مذلقاً وقد تقدم ضبط ذى الخامة فى أواخر المغازى 
و ان الاختلاف فى أنه واحد أو اثنان قال ابن النين فيه الاخبار بان نساء دوس يركين الدواب من البلدان الى 
الصم الذ كور فهو المراد باضطراب أليانهن (قلت) و تمل أن بكرن المراد أنمن يتزاحمن عيث تضرب مجميزة 
إعضهن الاخری عند الطواف حول الصنم المذكور وق معنی هذا الحديث ها أخرجه الحا عن عبد الله بن عمر 
قال لاتقوم الساعة حتى تدافع منا کپ ساء بی عام على ذى الخلصة وابن عدى من رواية أبى معشر عن سعيد عن 
أبى هريرة رفعه لاتقوم الساعة <تى تعبد اللات والعزى قال ابن بطال هذا الحديث وما أشببه ليس المراد به أن 
ابن پنقطع كله فى جيع أقطار الارض حى لا ببق منه ثى. لانه ثبت أن الاسلام ین الى قيام الساعة الا أنه 
يضعف ویمود غریاً کا بدا ثم ذكر حديث لا تزال طائفة من أمتى يقاتلون على الق الحديث قال فتبين فى هذا 
الحديث تخصيص الا خبار الاخری وأن الطائفة الى تبق على الحق تكون ببيتالمقدس الى أنتقوم الساعة قال فپذا 
تأتلف الاخبار (قلت) ليس فيا احتج به تصرح الى بقاء أوائك الىقيام الساعة و انما فيه حتى يأتى آم الله فیحتمل 
أن کون المراد باس الله ما ذ كر من قبض من بق من المؤمنين وظواهر الاخبار تقتضى أن الموصوؤين بکرنجم 
ببيت القدس أن آخرم من كان مع عيمى عليه السلام ثم اذا بمث الله الرع الطيبة فقيضت ر وح كل من يق 
الا شرار النأس وقد آخر ج مس منحديث ابن مسعود رفعه لاتقوم الساعة الا على شرار الناس وذلك انما بقع 
بعد طلوع الشمس من مفرما أو خرو ج الدابة وسائر الایات العظام وقد ثبت أن الا یات العظام مثل السلك اذا 
انقطع تنائر الخرز سرعة وهو عند أحمد وفى مرسل أنى العالية الأبات كلا فى ستة أشهر وعن أبى هريرة فى ثمانة 
أشهر وقد أورد مسل عقب حديث ألى هريرة من حديث عائشة ما يشير الى بیان الزمان النی یقع فيه ذلك 
ولفظه لايذهب الليل والنهار حى تعد اللات والعزى وفيه يبعث اله رعا طببة قتوفى کل من فى قلبه مثقال حبة 
من خردل من ايمان فييق من لاخير فيه فیرجمون الى دين آبائهم وعنده فى حديث عبد الله بن مرو رفعه مخرج 
الدجال فى أمى الحديث وفيه فیعث الله عسى بن مریم فطلبه فیلک 9 بمكث الناس سبع سین ثم يرسل الله 
رحاً با دة من قبل الشام فلا ببق على وجه الأرض أحد ف قلبه مثقال حبة من خير أو امان الا قبضته وفه 
فيبق شرار الناس فى خفة الطير وأحلام السباع لايعرفون معروفاً و لا بتکرون مدكراً فيتمثل لم الشیطان فيأممم 
بعبادة الاوئان ثم ينفخ فى الصور فظهر بذلك أن المراد بأ الله فى حديث لا ترال طائقة وقوع الأيات العظام 
ای إعقيها قيام الساءة ولا يتخلف عنها إلا شيئاً يسيراً و یژیده حديث عمران بن حصين رفعه لاتزال طائفة من 
آمتی یقاتلون على الحق ظاهرين على من نوم حتى يقاتل آخرم الدجال أخرجه أبو داود والحام و وخذ منه عة 
ما تأواته فان الذين يقاتلون الدجال یکونون بعد قتله مع عیسی م يرسل عليهم ال لطيية فلا بق بعدم الا الشرار 
کا تقدم ووجدت فى هذا مناظرة لعقبة بن عامر ومد بن مسلية فأخرج الاج من ر وأبة عبد الرحمن بن شهاسة 
أن عبد الله بنعمرو قال لاتقوم الساءة إلا على شرار الخلق م شر من أهل الجاهلية فقال عقبة بن عامر عبد الله آعم 
ما تقول وأما آنا فسمعت رول الله صل الله عليه وسلم يقول لاتزال عصابة من أمتى يقاتلون على أم الله ظاهرين 
لايضرم من.خالفهم حتى تأنیم الساعة و ۸ على ذلك فقال عبد الله أجل ريبعت الله رمحا رعها رع المسك وءسها 
مس الحرير فلا تترك أحد فى قلبه مثقال حبة من امان إلا قبضته “م ببق شرار الناس فعليهم تقوم الساعة فعلى هذا 
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وشا عبد الم يز بن" عبد الله حداتی سليْمَانٌ عن ثوار عن أبى الفيّك عن أبى همرت أن رسول" 
الله بل قال لا تقوم الساعة حتى تخزج رجل من قطان سوق الاس بعتا 
اسب خروج الثّار وقال اتس قال النى' لو أول” آشراط ااساعقر نار" تشه الاس من 
ارق إل العررب مر أب اليَمَان آخبر نا شیب 
قاراد بقوله فى حديث عقبة حتی تأنيهم الساعة ساعتهم م وهی وقت موتهم بوب الریح واقه آعلم وقد تقدم بيان 
شىء من هذا ی أواخر الرقاق عند الکلام على حديث طلوع الشمس من الغرب ه الحديث الثاني ( قله حدثنا 
عبد العزيز بن عبد الله ) هو الأويسى وسليان هو ابن بلال وثور هو ابن يزيد وأبو الفیث هو سالم والسند كله 
مدنيون ( وله حتى عر ج رجل من قحطان) تقدم شرحه فى أوائل منافب قريش قال القرطى ف التذكرة قوله 
يوق الناس بعصاه كناية عن غلبته علهم وانقيادهم له ول يرد نفس العصا لكن فى ذكرها اشارة الى خشوته 
عایم وعسفه مهم قال وقد قبل أنه يسوقهم بعصاه حقيقة کا تساق الابل والماشية لشدة عنفه وعدوانه قال ولعله 
جهجاه المذكور فى الحديث الاخر وأصله الجهجاه الصاح وهی صفة تاسب ذكر العصا (قلت) ويرد هذا 
الاحتال اطلاق كونه من قحطان فظاهره أنه من الاحرار وتقده فى جهجاه بأنه من الموالى ما تقدم أنه يكون 
بعد المهدى وعل‌سیرته وأنه ليس دونه ثم وجدت فى كتاب التیجان لان هشام مایمرف منه أن ثبت اسم القحطاق 
وسيرته وزمانه فذكر أن عمران بن عا كان ملكأ متوجا وكان كاهنا معمرا وأنه قال لأخيه عمرو بن عاص 
المعروف بمزيقيا لا حضرته الوفاة أن بلادكم ستخرب وأن قه فى آهل اهن سخملتين ورحمتين فالسخطة الآولى 
هدم سد مأرب وخرب البلاد بسيه والثانية غلبة الحبشة على أرض العن والرحة الاو لى بعثة نى هن تهامة أسمه مد 
يرسل بالرحمة و يغلب أهل الشرك والثانية اذا خرب بيت الله يبعث الله رجلا يقال له شعیب بن صا فيبلك من 
خربه و مخرجهم حتى لا يكون بالدنيا امان الا بأرض المن انتبی وقد تقدم فى الحج أن البيت حج بعد خر وج 
بأجو ج ومأجوج وتقدم المع بنه و بين حديث لانقوم‌الساعة حی لاعج ابیت وأن الكعبة مخر.ما ذوالسويقتين 
من الحبشة فوفتظم منذلك أن البشة اذا خربت البيت خر ج عليهمالقحطانى فأهلكهم وأنااژمنین قبل ذلك حجون 
فى زمن عیسی بعدخرو ج باجو جومأجوج وهلا کم وأنالري نی تقبض آرواح المؤمنين تبدأ يمن بق بعد عيدى 
ويتأخر أهل هن بعدها و عکن أن يكون هذا مایفسر به توله الابمان يمان أى تأخرالايمان بهابعد فقده من جمیع 
الا ض وقد أخرج ملم حديث القحطانى عقب حديث تخريب‌الكه,ة ذوالسويقتين فلعله رهز الى هذا وسيأنى فى 
أواخرالاحكام فى الكلام على حد یٹ جاب رن رة ف الخلفاء الاثننى عشسرثى. يتهلق بالقحطانى وقال‌الاسماعیل‌هنا ليس هذا 
الحديث من ترجمة الاب فى شىء وذ كرابن بطال أن المهلب أجاب بأن وجهه أن القحطانی اذا قام ولیس من بیت 
التبوة ولا من قريش الذين جعل الله فيهم الخلافة فهو من أ كير تغير الزمان وتبديل الاحكام بان يطاع فالدين 
من ليس أهلا لذلك اتتهى وحاصله أنه «طابق لصدر الترجة وهو تغير الزمان وتضیره أعم من أن يكون فما برجم 
الى الفسق أو الکفر وغايته أن ينتهىالى الكفر فقدة القحطانی مطابةة للتغير بالفسق ملا وقصة ذىالخلدة للتغير 
بالكفر واستدل بقصة الةحطانى على أن الخلافة يحو ز أن تکون فى غير قر يش وأجاب اىالعرفى بأنه انذار ها 
یکون من الشر فى آخر الزمان من تسور العامة على منازل الاستقاءة فليس فيه حجة لانه لا ,دل على المدعى ولا 
يعارض مائبت هن أن الآتمة من قريش اتهى وميأقى :بط القول فى ذلك فى باب الأمراء «ن قر يش أول كتاب 
الاحكام ان شاء الله تما ( قله اسب خروج النار ) أى من أرض الحجاز ذكر فيه ثلاثة أحاديث ه 
الاول (قوله وقال أنس قال النى صل الله عليه وسلم أول أشراط الساعة نار تحشر الناس ءن الشرق الى المغرب) ۱ 
عن 


e 


ار ري ہن اسب آخبری أبو هزديرة آن رسول اله لاع فال لآ تقوم الساعة 
۳ یج 7 وه آزض امجاز تضیه آعتاقن الاربل بفری 


وتقدم فى أواخر باب المجرة فى قصة اسلام عبد الله بن سلام ؛وصولا من طريق حميد عن آنس ولفظه وأما ول 
٠‏ آشراط الساعة فنار تحشرجم من الشرق ال الفرب و وصله فى أحاديث الانبيا. من وجه آخر عن حميد بلفظ نار 
تحشر الناس والراد بالاشراط العلامات الى يعقيها تام الساعة وتقدم فى باب الحشر من کتاب الرقاق صفة حشر 
النار لم ه الحديث الثانى ( وله عن الزهرى قال سعيد بن المسيب) فى ر واية أبى عم فى الستخرج عن سعد بن 
المسيب (قؤله حى تخر ج نار من أرض الحجاز ) قال القرطى فى التذ كرة قد خرجت نار بالحجاز بالمدبنة وكان 
بدؤها زازلة عظيمة فى ليلة الأربعاء بعد العتءة اثالث من جادى الاخرة سنة أربع وخمسين وستالة واستدرت الى 
ى النبار يوم اججعة فسكنت وظهرت النار بقريظة بطرف الحرة تری فى صورة اللد العظم علما سور حيط عله 
شراريف وأبراج ومآذن وتر ی رجال یقودونها لاتمر عل‌جبل‌الا دكانه وأذابته وعخرج من بمو ع ذلك مثلالنهر 
آحر و أزرق له دوى كدوى الرعد يأخذ الصخور بين يديه و ينتهى الى عط الركب الدراق واجتمع‌من ذلك ردم 
صا ركالجبل العظم فانتهت النار الى قرب المدينة ومع ذلك فكان بای المدينة نم بارد وشوهد لمذه الفار غليان 
کذلیان البحر وقال لى بعض أصحابنا رأيتبا صاعدة فى الحوا. مننحو خمسةأيام وسمعت أنها رؤيتمنءكة ومن جبال 
بصرى وقال النو وی تواتر الم مخرو ج هذه النار عند جیع أهل الشام وقال أبو شامة فى ذيل الروضتين وردت فى 
أوائل شعبان سنة أربع وسين کتب‌هن المدينةالشريفة فیها شر حأمر عظم حدثبما فيدتصديق لما فالصحيحين 
فذ کر هذا الحديث قال فأخبرنی بهض من أثق به من شاهدها أنه بلغه أنه کتب بتماء عل‌ضونما الکتب فن‌الکتب 
فذكر نحو ماتقدم وءن ذلك أن فى بض الکتب ظبر فى أول جعة من جادی الآخرة فى شرق المدبتة نار عظيمة 
بينها وبين الدينة نصف يوم انفجرت من الآرض وسال منها واد من نارحتى حاذی جبل أحد وق کاب آخر 
انجنت الاررض من الحرة. بنار عظيمة يكون قدرها مثل مسجد المدينة وهی برأی العين من المد.نة وسالمنبا واد 
یکون‌مقداره آربع فراسخ وعرضه أر بعة أميال جری على وجه الارض و تخرج مله مهاد وجبال‌صفار وق کتاب 
آخرظبر ضو وها الى أن راوها من «كة قال ولا أقدر أصف عظ‌ها وشا دوى قال أبوشامة ونم الناس فى هذا 
أشعارا ودام أمرها اشہرا ثم خمدت والذى ظبر لی أن النار المسذ كورة فى حديث الاب هی الى ظبرت يتواحى 
المدينة کا فیمه القرطى وغيره.وأما النار الى تحشر الناس قار أخرى وقد وقع فى بهض‌بلاد الحجاز فى الجاهلية نحو 
هذه النار التى ظبرت پنو اح المدينة فى زمن خالد بن سنان العبسی فقام فى آمرماحتی أخمدها ومات بعد ذلك فى قصة 
له ذكرها أبو عبيدة معمر بن المثنى فى اتاب الماجم وأو ردها الحا كم فى الستدر لك من طريق يعلى بن مودى ع نأنى 
عوانة عن أنى يونس عن عكرمة عن ابن عباس أن رجلا من بنى عبس يمال له خالدين سنان قال لقومه انی أعاق 
عنم نار الحدثان فذكر القصة وفيها فانطلق وهی تخر ج من شق جبل هن حرة يقال له حرة أشجع فذكر القصة 
فى دخوله الشق والناركانها جبل سقر فضريها بمصاه حتى أدخلها و خرج وقد أوردت لهذه القصة طرفا من ترجته 
فى كتانى فى الصحابة (قله تضىء أعناق الابل بیصری ) قال ابن التين يعنى من آخرها يبلغ ضووها الى الا بل" 
تكون ببصرى وهى من أرض الشام وأضاء يحىء لاز ما ومتعدیا يقال أضاءت النار وأضاءت النارغيرها و بصرى 
لضم الموحدة وسكون المهملة مقصور بلد بالشام وهى حوران وقال أبو البقاء أعناق بالتصب عل أن آضىء متعد 
والفاءل النار أى تجمل على عناق الابل ضوأ قال ولو ر وی بالرفع لكان متجها أى تضىء أعناق الابل به کا جاء | 


۸ 


ورش بن الله این سكيد الكتئرى حداثنا عقبة” بن خالل حداثنا عبن اللو عن خیب بن عبر 
لحت عن چام حقض بن عاص عن بی هر قال قالرسوله ار يق و شك ارات أن منم 
عن كَل من ذهب فن حر ه فا أ منه * شينًا م قال عقب وحداتا عناق حدثنا أبو 


تا عن الاعزجر عن" أبى ھر رة ی ۽ الى ولق مثله 7 ۹ أن قال مره عن جل من ذهب 


فى حديث آخر أضاءت له قصور الام وقد وردت ف هذا الحديث زيادةمنوجه آخر أخرجه ابنعدى فالكامل 
من طر يق عمر بن سعيد التتوخى عن ابن شہاب عن أبى بكر بن مد بن عمرو بن حزم عن أبيه عنعمر بن الخطاب 
برفعه لاتقوم الساعة حى يسيل واد من أودية الحجاز بالنار تضىء له أعناق الا بل ببصری وعر ذكره ابن حبان 
الثقات ولينه ابن عدى والدارقطنى وهذا ينطبنى على النار المد كورة الى ظبرت ف المائة السابعة وأخرج أيضا 
الطيرانى فى آخر حديث حذيفة بن أسيد الذى معنی التذبيه عليه وسععت رسول الله صلى اللهعليهوسلم يقول لانقوم 
الساعة حى تخر ج نار من رومان أو ركوبة تضیء منبا أعناق الابل ببصرى ( قلت ) و ركوبة ثنية صعبة المرتق 
فى طر يق المدينة الى الشام مى بها النى صلى الله عليه وسلم فى غزوة تبوك ذ کره البكرى و رومان يذ كره البكر 
ولءل المراد رومة ال المدروفة بالمدينة إمع فى هذا الحديث بين النارين وان احداهما تقع قبل قيام الساعة بح 
جملة الامو رالتى آخبر بها الصادق صلى الله عليه وسلم والااخری هى لى يعقبما قيام الساعة بذیر تخلل شىء آخر 
وتقدم الثانية على الأولى فى الذکر لا يضر واه آعل م الحديث ااتالی ( قله حدثنا عبد الله بن سعيد الكندى ) 
هو أبو سعيد الاشج مشهور بكنيته وسفته وهو من الطبقة الوسطى الثالثة من شيوخ البخاری وعاش بعد البخارى 
ستة واحدة وعبيد الله هر ابن عمر بنحفص بن عاص بن عبر بن الطاب العمری (فوله عن خبیب بن عبدالرجن) 
ععجمة وموحدتين مصفر ودو أن عبد الرحمن بن خبیب بن يساف الآتصارى ( له عن جده حفص‌ن عاصم ) 
أى ابن عبر بن الخطاب والضمير لعد الله بن عمر لا لشيخه ( قله يوشك) بكر المجمة. أى يقرب ( له ان 
مسر يفاح أوله وسكون ثانه وکر ثالثه والحا. والسين مہماتان أى شکشف (ۆله الفرات ) أى اهر المشبور 
وهو بالتاء ألجرورة على المشهور و يقال جوز أنه یکتب باما. كالتابوت والتابوهوالعتكبوت والعنكيوه آفادهالکال 
ابن العدم فى تار عخه تقلا عن براهى بن احمد بن الليث (قوله فنحضره فلا يأخذ منه شأ ) هذا يشعر بان الاخذ 
منه مكن وعل هذا فيجو زأن ,کون دنانیر ويجوزأن يكون ما و جوز أن يكون ترا ( قله قال عقبة ) هو ابن 
خالد وهو موصول بال ند المذ کرر وقد أخرجه هو والذی قله الاماعيل عن الحسن بن سفیان وأبى الاسم 
البغوى والفضل بن عبدالله الخلدى ثلائتهم عن ألى سعيد الاشج عن الشيخين ( قله وحدثناعبيد الله) هو ابن عمر 
المذكرر د (قوله قال حدما آبر الزناد ) يعنى ان لعبيد اله فى هذا الحديث اسنادين ( قله محر عنجبل من ذهب ) بعنی 

ان الروايتين آنفقا إلا فى قوله كنز فقال الأعر ج جبل وقد ساق أبو نعي فى الستخرج الحديثين بسند واحد من 
روالة بكر بن أحمد بن مقبل عن أبى سعيد الأشج وفرقهما ولفظبما واحد الا لفظ كنز وجبل وتسميته کازا 
باعتبار حاله قبل أن يتكشف وتسمته جبلا للاشارة الى كثرته و يؤيده ما آخرجه مسل من وجه آخر عن أنى 
هريرة رفعه تق. الارض أفلاذ كيدها أمثال الاسطوان من الذهب والفضة فيجىء القاتق فيقول فى هذا قتلت 
ويحى. الارق فيقرل فى هذا قطمت بدی ثم بدعونه فلا يأخذون منه شیا قال ابن النين اما هی عن الاخذ منه 


| لاه للسلمين فلا بوخد الا عقه قال ومن أخذه وكثر المال ندم لاخذه مالا ينفعه واذا ظهر جبل من ذهب كسد 


| 
۳ 
| 


پاصیب 


2۵ 


باستت 


الذمب ولم يرد (قلت) ولبس الذی قاله ببين والذی بظهر أن الى عن‌آخنه لما ينشأ عن آخذه من الفتة والقتال 
عليه وقوله واذا ظهر جبل من ذهب الخ فى مقام المنع واا يتم ما زعم هن الکساد أن لو اقتسمه الناس بيهم 
بالسوية ووسع,م كأيم فاستفنوا أجمعين يذ بطل الرغبة فيه وأما اذا حواه قوم دون قوم خرص من لم حصل 
له دنه شىء باق علىحاله ويحتمل أن تكو نالحككة فالنبى عنالاخذ منه لكونه يقع فى آخر الزمان عندالحشرالواقع 
ق‌الدنیا وعند عدم الظهور أو قلته فلا یتفع عا أخذ منه ولعل هذا هو السر فى ادخالالبخارى له فىترجمة خرو جالثار 
ثم ظهر لی ر جدان‌الاحتال الاو ل لان مسل أخر ج هذا الحديث أيضاً منطريق أخرى عن أبىهريرة بلفظ عر 
اأفرات عن جبل من ذهب فیقنتل‌عایه الناس فيقتل من کل مائة نسعة ونسعون و يقول كل رجل هنهم دی أ كون. 
آنا الذى آجو وأخر ج مسل أيض عنأبى بن كعب قال لا يزالالناس مختلفة أعناقهم فطلب الدنيا سمعت رسو لاله 
صل الله عليه وسلم يقول يوشك أن >سرالفرات عنجبل من‌ذهب فاذا سمع بهالناس ساروا له فيقول من‌عنده ان 
ترکنا الناس ,أخذون منه ليذدين به کله قال نیقتلون عليه فيةتل هنكل مائة آسعة وتسعون فبطل ما تخيله ابنالتين 
وتوجه‌اتقب عليه و وض أن السبب ف النبئىعن الاخذ منه مايترتب عل طلب الا خذ منه من الاقتتال فضلا عن الاخذ 
ولا مانم أن يكرن ذلك عند خروج النار لاحشر لكن ليس ذلك السبب فى النهى عن الاخذ منه وقد اخرج ابن 
ماجه عن ثو بان رفعه قال یقتل عند كعزم ثلاثة كلهم ابن خليفة فذ کر الحديث فى المبدى فبذا ان كان الراد فيه 
الكنز الذى فى حديث الباب دل على اه إما بقع عند ظبور ااپدی وذلك قبل نزول عيسىوقبلخروج النار جزما 
وله أعلم ( تذيه. ) وقع عند احد وابن ماجه من طريق تمد ابن عمرو عن أبى سلسة عن أنى هريرة مثل حديث 
الباب إلى قوله من ذهب فیقتتل عليه الناس فيقتل من كل عشرة تسعة وهی روابة شاذة واحفوظ ما تقدم من عند ` 
مس وشاهده من حديث ای بن كەب من کل هأثة نسهة وتسعون و عکن ایهم باختلاف تقسم اناس إلى قسمين 
( قله اسب ) کذا للجميع بغير ترجمة لکن سقط من شرح ابن بطال وذ کر احادیثه فى الاب الذى قله 
وعلى الاول فر وکالفصل من الدی قبله و تعلقه به من جبة الاحتال النی تقدم وهو أن ذلك يقع فى الزمان الذى 
يستغنى فيه الناس عن الال اما لاشتغال کل منهم بنفسه عند طروق الفتة فلا بلوی على الاهل فضلا على الال وذلك 
فى زمن الدجال واما حص ول الامن الفرط والعدل البالغ يث یستغتی کل احد عا عنده عماف بد غيره وذلك 
5 زەن المبدى وعیبی بن مرجم واما عند خروج النار الى -وقهم إلى احشر فیعز حتتذالظیر وتباع الحديقة بالبعير 
الواحد ولا يلنفت أحد حينئذ إلى ما يثقله من المال بل يقصد نجاة نفسه ومن يقدر عليه من ولده وأهله وهذه آظبر 
الا<تالات وهو المناسب لصنيع البخارى واللم عند الله عالی وذكر ابن بطال من طريق عبيد الله بن عمر العمری 
عن نافع عن ان عمر عن کمب الاحبار قال تخرج نار تحشر الناس فاذا سمعتم بها فاخرجوا إلى الشام قال 
وفى حديث أب سري>ة بهملات وزن عظيمة واجه حذيفة بن أسد يفتح أوله ان آخرالایات أأؤذنة بقيام الساعة 
خروج النار (قلت) ولفظه عند مسلم فبعض طرقه اطلع النى صلى الله عليه وسلم ونحن تذا کر فقال ماتذا كرون 
قالوا نذ کر الساعة قال انها ان تقوم حتى تروا قبلا عشر آيات فذ کر الدخان والدجال والدابة وطلو ع الش‌س من 
مغربها ونزو ل عيسى بن مریم ويأجوج ومأجوج وثلائة خسوف خسف بالشرق وخسف بالغرب وخسف 
مجزبرة العرب وآخر ذلك نار تخرج من الهن فتطرد الناس الى حشرم (قلت) وهذا ف الظاهر يعارض حديث 
أنس ااشار إليه فى أو ل الباب فان فيه أن أول أشراط الساعة نار تحشرمم من الشرق الى المغرب وق هذا أنها . 
آخر الاشراط و جمع بينهما بأن آخريتها باعتبار ما ذكر معها من الابات وأوليتها باعتبار أنها أو ل الابات الى | 


۷. 

شا مد حداشا نی عن شعئة حداشا معد" معت حار هن" وتهب قال معت رسول" 
اه د 5 ول تصكاقوا ای على الاس زمان ی بصدفته فلا دمن يقسلا قال تاه 
حارثة أخو عل الله بن و و مشن أله .امان أخبرنا شب حداثنا آبو الز دعس 
عد ارس هنن مر آن رسول اله ل نك قال لا نه تقُوم”السّاعة ر تاد شتا 


لاثىء بعدها من آمور الدنیا أصلا بل بقع بانتهائها النفخ فى الصور خلاف ما ذكر معبا فانه بق بعد كل آبة منها 
آشاء من آمور الدنا ( قله حدثنا مسدد حدثنا عی ) هو أبن سعد القطان عن شعبة ولمسدد فيه شيخ آخر 
آخرجه أبو نع فى الستخر ج من طريق يوسف بن يعقوب القاضی عن مسدد حدثنا بشر بن الفضل حدثنا شعبة 
(ورله حدثنا معبد ) يعنى ابنخالد تقدم فى الز کاة عن آدم حدثنا شعبة حدثنا معبد بنخالد ( قله حارثة بن وهب) 
أى الخزاعي (قلٍه تصدقوا فسيانى على الناس ز مان) تقدم الكلام على ألفاظه فى أواثل الز كاة وقوله قال مدد 
هو شيخه هذا الحديث (قوله عشى الرجل بصدقته فلا بحد منيةبلبا) حتمل أن يكونذلك وقع کا ذكر فى خلافة 
عمر بن عبدالعزيز فلا يكون من أشراط الساعة وهو نظير ما وقع فى حديث عدى بن حاتم الذى تقدم فى علامات 
البوة وقه ولخ‌طالت بكخياة لترن‌الرجل مخرج عل کفه ذهاً بلتمس من‌شله فلاعجد وأخرج موب ن‌سفیان 
فى تارمخه من‌طریق عر بن أسيد بن عبدالرجن بن ز يد بنالخطاب بسند جيد قال لا والله مامات عر بن‌عبداله بز 
حى جمل الرجل یتنا با مال العظيم قيقول اجعلوا هذا حيث ترون فى الفقراء فا يبرح حتى برجم بماله يتذكر من 
يضعه فهم فلا مد فيرجع به قد أغنى عر بن عبد العزيز الناس ( قلت ) وهذا خلاف عد أن هريرة الذق 
بمدهکا سيأتى البحث فيه وقد تقدم فى ترجمة عيسى عليه السلام من أحاديث الانياء حديث [وشکن أن ينزل فيكم 
ابن مریم وقبه ويقيض المال وق ر وابة اخری حتی لايقبله أحد فيحتمل أن يكون المراد والاول أرجم لان النی 
رواه عدى ثلائة أشياء أمن الطرق والاستيلاء على كنوز كسرى وفقد من يقبل الصدقة من الفقراء فذكر عدى ان 
الاولين وقعا وشاهدهما وان الثالث سيقع فكان كذلك لكن بعد هوت عدى فى زمن عر ان عبد العزيز وسيبه 
بسط عمر العدل وإيصال الحقوق لاهاما حتى استةنوا وأما فبض المال الذى يقع فى زءن عیسی عليه السلام فسیبه 
كثرة المال وقلة الناس واستشعارهم بقیام الساعة و بیان ذلك فى حديث أنى هربرة الذى بعده ( (قزه حاربة ) يعنى 
ان ومب ی رول ا بن عمر ) بالتصفير ( قله لامه ) هی آم کلئوم بنت جرول بن 
مالك ن المسيب بن ر بعة بن أصرم الخزاعة ذكرها ابن سهد قال وکان الاسلام فرق بها وبين عمر(قلت) وقد 
تقدم ذكر ذلك فى کاب الشروط فى آخر باب الشروط فى الجباد وقد أخرج الطبرانی من طريق زهير بن 
معار بة عن أبى اسحق حدثنا حارثة بن وهب الزاعى وكانت آمه تحت عير فولدت له عبيد الله بن عر قال 
صلت خلف رسول الله صلى الله عليه وس يعنى فى حجة الوداع الحديث وأصله عند سل وأبى دارد من رواية 
زهير وتقدم للبخارى من طريق شعبة عن أبى اسحق بدون الزيادة ( قؤله عن عبد الرحمن ) هو الاعرج ووتم فى 
رواية الطبرانى لهذه النسخة عن الاعرج و کذا تقدم فى الاسآسقاء بعض هذا الحديث بهذا الاسناد وفيه عن 
عبد الرحمن الاعرج (قول لانقوم الساعة حتى تقتتل فتنان) الحديث وح يع دجالون الحديث وحتى یقبض 
العلل الخ هكذا ساق هذه الاشراط السبعة مساق الحديث الواحد هنا وأورده الق فى البعث من طريق شمیب بن 
أبى حزة عن أبيه فقال ىكل واحد منها وقال رسولالله صلی‌الته عليه ول ثم قال آخر ج البخاری هذه الا حادیث 
السعة عن أبى العان عن شعيب ( قلت ) فسماها سبعة مع أن فى بعضبا أ كش من واحد كقوله حتى بقبض العلم 


یکون 


, ۷۱ 
وتكثر الزلازل و بتقارب الزمان وتظهر الفتن ويكثر المر ج فاذا فصلت زادت عل العشرة وقد أفرد الإخارى | 
من هذه النسخة حديث قبض العم فساقه كالذى هنا فى کتاب الاستسقاء ثم قال وحتى یکر يم البال ففيض 
اقتصر علىهذا القدر منه ثم ساقه فى كتاب الزكاة امه وذ کر فى علامات الدوة بهذا السند حديث لاتقوم الساعة 
حتى تقانلوا وم نالم الشعر الحديث وفه أشياء غير ذلك من هذا الفط وهذه الذکورات وأمثالها ما آخبر صلى 
لته عليه وس بأنه سيقع بعد قبل أن تقوم الساعة لکنه على أقسام آحدها ماوقع على وفق ما قال والثانى ماوقعت 
مباديه وم يستحكم والثالث مالم يقع منه شى. ولكنه سيقع فالفط الاو ل تقدم معظمه فعلامات النبوة وقد استوق 
البق فى الدلائل ما ورد من ذلك بالاسانيد المقبولة والذ كور منه هنا اقتتال الفثنين العظيمتين وظهور الفتن 
وكثرة امرج وآطاول الناس ف البنیان وتمنى بعض الناس الموت وقنال القرك وتمنى رؤيته صلى الله عليه وسلم 
وما ورد مثه حديث المقبرى عنأبى هريرة آیضاً لاتقوم الساعة حتى تأخد أمتى بأخذالقرون قابا الحديث وسيأتى 
فى الاعتصام وله شواهد ومن‌الفط الثاتى تقارب الزمان وكثرة الزلازل وخروج الدجالين الكذابين وقد تقدمت 
الاشارة فى شرح حدیث أبى موسى فى أوائل کتاب الفتن الى ما ورد فى معنى تقارب الزمان ووقع فى حديث 
أبى موسی عند الطيراق قارب الزمان وتنقص السنون والفرات وتقدم فى باب ظهور الفتن و يلقى الشح وما 
خديث أبن مسعود لاتقوم الساعة جتى لايقسم ميراث ولا يفرح إغنيمة أخرجه سل وحديث حذيفة بن أسيد 
الذى نوت عليه آ نفا لا ينافى آن قبل الساعة بقع عشر آيات فذكر منها وثلائة خسوف خسف بالشرق وخسف 
بالغرب وخسف بجزيرة العرب أخرجه مس وذكر منها الدخان وقداختلف فيه وتفدم ذلك فى حديث أبن مسعود 
فى سورة الدخان وقد أخر ج أحمد وأبو يعلى والطیرای من حديث صحارى بض الصاد و تخفیف الحاء المهملتين 
حديث لا تقوم الساعة حتى خسف بقبائل من العرب الحديث وقد وجد اتف فى مواضع ولكن تمل أن 
يكون الراد بالحسوف الثلائة قدراً زائداً على ماوجد كا ن یکون اعظم منه مکاناً أو قدراً أو حديث ان مسهود 
لاتقوم الساعة <تى يسود كل قبيلة منافقوها أخرجه الطبرانى وف لفظ رذالحا وأخرج المزارعن أبى بكرة نحوه 
وعند الترمذى من حديث أبى هريرة ؤكان زعم القوم أرذهم وساد القبيلة فاسقهم وقد تقدم فى كاب العلم حديث 
أبى هريرة اذا وسد الآمر الى غير أهله فاننظر الساعة وحديث ابن مسعود لاتقوم الساعة حتى يكون الولد غيظا 
وااطر قبظا وتفيض الآيام فيضا أخرجه الطبرانى وعن أم الضراب مثله وزاد ويحترىء الضغير على الكير 
والثم على الکرع و خرب تمران الدنا ويعمر خراما ومن‌القط الثالث طلوع الشمس من مفریما وقد تقدم من 
' طرق أخرى عن أبىهريرة وفى بدء الخلق منحديث أبى ذر وحديث لاتقومالساعة حتىيقاتل المسلدوناليهودفيقتلهم 
المسلون حتى يختىء اليبودى و راءالحجرالحديث أخرجه ملم منرواية سهيل بن آي صا عن أي هر رة وقد تقدم 
فى علامات النبوة من رواية زرعة عن أي هريرة واتفقا عليه من حديث الزهرى عن سا عن ابن عمر ومضى 
شرحه فى علامات النبوة وان ذلك بقع قبل الدجال ا ورد فى حديث سمرة عند الطبرانی وحديث أنس أن أمام 
الدجال سنون خداعات يكذب فيا الصادق ويصدق فيها الكاذب و خون فيا الامين و يون فا الخائن و يتكلم 
فا الرو بضة الحديث آخرجه أحمد وأبو يعل والعزار وسنده جد ومثله لابن ماجه منحديث أبى هريرة وفه قبل 
وما ارو يبضة قال الرجل التافه تكلم فى اس المامة وحديث سمرة لانقوم الساعة حى تروا أمورا عظاءا لم تحدثوا 
با تفس ون لفظ يتفاقم شأنها فى أنقسكم وتسألون هل کان نيكم ذكر لک منبا ذكرا الحديث وفيه وحتی تروا 
الجبال تزول عن أما كنبا آخرجه أحمد والطبراتى فى حديث طويل وأصله عند الترمذى دون المقصود منه هنا 
وحديث عبد الله بن عمرو لا تقوم الساعة ختی بتسافد فى الطريق تسافد الخر آخرجه البزار والطبرانى وصححه ابن 
حبان وال ماج ولاب يعلى عن أبى هريرة لاتفنى هذه الامة حتى يقو الرجل إلى المرأه فيفترشها فى الطريق فیکون | 
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خيارم يومد من يقول لو وار بناها وراء هذا الحائط وللطبراتى فى الاوسط من حديث أتى ذرنحوه وفيه بقول 
أمثلهم لو اعتزلم الطريق وق حديث أبى أمامة عند الطبرانی قوله وحتى تمر المرأة بالقوم فقوم الها حدم فيرفم 
بذيلها كا برقع ذنب النعجة فیقول بعضهم ألا واريتها وراء الحائط فهو يومئذ فیہم مثل ألى بكر وعمر فيكم وحديث 
حذيفة بن الما عند ابن ماجه بدرس الاسلام کا يدرس وثی الثوب حتى لابدری ماصيام ولا صلاة ولانسك 
ولا صدفة ویق طوائف من الناس الشيخ الكبير والعجوز الكبيرة يقولون أد ركنا آباءنا على هذه الكلمة لاله الا 
اله فنحن نقوها وحديث أنس لاتقوم الساعة حتی لايقال فى الارض لاله الا الله أخرجه أحمد بسند قوى وهو 


م 


عند مسل بلفظ أله الله وله من حديث ان مسه‌ود لاتةوم الساعة إلا على شرار الناس ولاحد ثله من حدیت 
علاء السلى بكسر العين المبملة وسكون اللام بعدها مو حدة خفيفة ومد بلذظ حثالة مدل شرار وقد تقدمتشواهده 
فى باب إذا بقى حثالة من الناس وللطبرانى من وجه آخر عنه لاتقوم الساعة على مؤمن ولاحد بسند جرد عن عبد 
اقه بن عمر لاتقوم الساعة حتى يأخذ الله شريطنه من أهل الارض فيق عجاج لا يعرفون معروفا ولا يتكرون 
متكرا وللطبالمى عن آي هريرة لانقوم الساعة حتى يرجع ناس من أمتى إلى الاوثان یبدونها من دون الله وقد 
تقدم حديئه فى ذكر نی الخلص.ة قريا ولان ماجه من حديث حذيفة و یقی طوائف من الناس الشيخ الكبير 
والعجوز يقولون آدرکنا آباءنا على هذه الكلمة لاله الا الله فحن نقوغا ولمسلم وأحد من حديث ثوبان ولاتقوم 
الساعة حتی‌تلحق قبائل م نأمتى بالمشركين وحتی‌تعبد قبائل م نأهتى الاوثان وسل آیضا عن عائشة لانذهب الايام 
والليالى حتى لعبد اللات والعزى من دون الله الحديث وفيه ثم يبعث الله رحا طية فیتوفی بها كل مؤمن فى قلبه 
حبة من اعان فیقی ما لا خير فيه فيرجعون الى دين آبائهم وفى حديث حذيفة بن أسيد شاهده وفيه أن ذلك بعد 
موت عيمى بن مرحم قال البہقی وغيره الاشراط منها صفار وقد مضى أ كثرها ومنها کار ستأنی (قلت) وهىالتى 
تضمنها حديث حذيفة بن أسيد عند ملم وهی الدجال والدابة وطلوع الشمس من مغر م ا كالحامل الم وتزول 


عيسى بن مریم وخروج ياجوج وماجو ج والرع التىتهب بعد موت عیی فنةيض أرواحالمؤمنين وقد استشکلوا | 


على ذلك حديث لاتزال طاتفة من أمتى ظاهرن عل الحق جتى يأتى آم الله فاس ظاهر الاول أنه لایقی 
أحمد من المؤمنين فضلا عن القا'م بالق وظاهر الثانى البقاء و عکن أن يكون المراد بقوله أم الله هبوب تلك 
الريح فيكون الظهور قبل هبو.م! فبذا المع يزول الاشكال بتوفيق الله تعالى فاما بعد هبو فلا يبقى إلا الشرار 
]| وليس فهم مین فعلييم تقوم الساعة وعلى هذا فا خر الآيات المؤذنة يقيام الساعة هبوب تلك الریح وسأذكر فى 
آخر الاب قول عيسى عليه السلام ان الساعة حیتئذ تتكونكالحامل الم لابدری أهلم! متى تضع لفصل) وأما 
قوله حتى هحل فنتان اديت تقدم فى كتاب الرقاق أن المراد بالفشتين على ومن معه ومعاو بة ومن معه و يؤوخذ 
من تسميتهم مسلمین ومن قوله دعوتهما واحدة الرد على الخوارج ومن تبعبم فى تکفيرم كلا من الطائفتين ودل 
حديث تقتل عمارا الفثة الباغية على أن علا كان المصيب فى تلك الحرب لان أعحاب معاوية قتلوه وقد أخر ج البزار 
بسند جيد عن زيد بنوهب قال كنا عند حذيفة فقا لكيف آنتم وقد خر ج أهل دينك يضرب بعضهم وجوه بعض 
بالسيف قالوا فا تأمرنا قال انظرو! الفرقة التى تدعو إلى أمى على فالزموها فانها علىالحق وأخر جيعقوب بن‌سفیان 
بسند جد عنالزهرى قال لما بلغ معاو بة غلبة على على أهل امل دعا إلى الطاب يدم عنیان فأجابه آهل ااشام فسار 
له على فالتقيا بصفين وقد ذ کر عی بن سلمان الجعنى أحد شيو خ البخارى فى كتاب صفين فى تأليفه بسند جيد 
عن أبى مسل الخولانى أنه قال اماوية أنت تنازع علا فى الخلافة أو أنت مثله قال لا وانى لاعل أنه أفضل منی 
وأحق بالا ولكن ألم تعليون أن عثيان قتل مظلوماً وأنا ابن عمه ووليه أطلب دمه فأتوا عليآً فةولوا له يدفع 


نا قتلة عثيان فأتوه مكلموه فقال يدخل ف البيعة ويحاكهم إلى فامتنع معاو بة فسار على فى اليوش من العراق حتى 
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رد و ر موی مسق ی مق ت |e‏ رز اس ےک ویر رو یه 
یکو بینپما مقتلة عظيمة دعو و احدة وحی عك دجالون كذابون فر یب هن للادین" 


نزل بصفين وسار معاوية حتى نزل هناك وذلك فى ذى الحجة سنة ست وثلائين فتراسلوا فلم يتم لمم أمى فوقع 
القتال إلى أن قتل من الفريقين فما ذكر ابن أبىخيثمة فى تاره نحو سبعين ألفاً وقيل كانوا أ كثر من ذلك ويقال 
كان بينهم أ کش من سبعين زحفاً وقد تقدم فى تفسير سورة الفتح ما زادها أحمد وغيره فى حديث سهل بنحديف 
المذكور هناك من قصة التحكيم بصفين وتشيه سهل بن حنيف ما وقع لهم با با وقع يوم الحدييية وآخر ج ان 
أبى شيبة بسند محینح عن أبى الرضا معت عماراً يوم صفين يقول من سره أن يكتنفه اور العین فلیتقدم بين 
الصفين تسب ومن طريق زياد بن الحرث كنت الى جنب عمارفقال رجل كفر آهل الام فقال عبار لا تقولوا 
ذلك نبيئا واحد ولکنبم قوم حادوا عن الحق فق علينا أن نقاتلہم حتى يرجعوا وذكر ابن سعد أن عنان اا قتل 
و بويع على أشار ابن عباس عليه أن يقر معاوية على الشام حتى يأخذ له الببعة ثم يفعل فيه ماشاء فامتتع فلغ ذلك 
معاو بة فقال والله لا ألى له شيئاً أبداً فلا فرغ على منأهل امل أرسل جرير بن عبدالله البجلى إلى معاو بة بدعوه 
إلى الدخول فما دخل فيه الناس فامتتع وأرسل أبا مس کا تقدم فلم ینتم الأ وسار عل فال جنود إلىجهة معاو بة 
فالتقيا بصفين فى العشر الأول من الحرم وأو ل ما اقتلوا فى غرة صفر فلا كاد أهل الشام أن يغلبوا رفعوا 
المصاحف عشورة عمرو بن العاص ودعوا إلى ما فپا فا" ل الامر إلى الحکین ری ما جرى من اختلافهما 
واستبداد معاوية بلك الشام واشتغال على بالخوارج وعند أحمد من طريق حبيب بن ألى ثابت أتيت آبا وائل 
فقال كنا بصفين فليا استحر القتل بأهل الشام قال عمرو لمعاو بة أرسل إلى على الصحف فادعه إلى کتاب اله فانه 
لا يأبى عليك خاء به رجل فقال بيننا ويك كتاب الله ألم تر إلى الذين أوتوا نصیاً من الكتاب يدعون إلى 
]| کتاب الله لیحک ينهم ثم بتول فريق منهم وم معرضون فقال على نعم آنا أولى بذلك فقال القراء الذبن صاروا 
]| بعد ذلك خوارج يا أمير المؤمنين ما ننظر لاء القوم إلا مى علهم بسیوقنا حتى حك الله يننا فقال سهل بن 
حتف يا آها الناس اتهموا آنفسک فقد رأيتنا يوم الحديبية فذكر قصة الصلح مع المشركين وقد تقدم يان ذلك 
من هذا الوجه عن سهل بن حنيف وقد أشرت الى قصة التحكيم فى باب قتل الخوارج والملحدين من کتاب استتابة 
المرتدين وقد آخر ج ابنعساكر فى ترجمة معاوية من طريق ابن منده ثم من طريق أبى القاسم ابن أخى أبى زر عة 
الرازى قال جاء رجل إلى عمى فقال له انى أبغض, معاوية قال له لم قال لأنه قاتل علياً بخير حق فقال له أبو زرعة 
رب معاو ية رب زحي وخصم معاوية خصم کرم فا دخولك بينهما ( وله وحى يبعث دجالون ) جع دجال 
وضای تفسيره فى الباب الذى بعده والمراد یشیم اظهارم لا البعث عمنی الرسالة و يستفاد منه أن آفعال العباد 
مخاوقة لله تعالى وأن جیع الأمور بتقديره ( قله قريب من تلائین ) وقع فى بعض الاحادیث بالجزم وق بعضبا 
بزيادة على ذلك وف بعضها بتحرير ذلك فأما الجزم فنی حدیث ثوبان وأنه سيكون فى أمتى كذابون ثلاثون کلبم 
يزعم أنه نی وأنا خاتم النبيين لا نی بعدى أخرجه أبو داود والترمذى وصمحه ابن حبان وهو طرف من حدیث 
آخرجه مسلم ولم يسق جميعه و لأحد وأنى يعلى من حديث عبد الله بن عمرو بين بدی الساعة ثلائون دجالا كذابا 
و ق‌حدیث على عند أحمد نحوه وفى حديث أبن مسعود عند الطبرانى نحوه وفىحديث رة الصدر أوله بالکوف 
وفيه و لاتقوم الساعة حتى خر ج ثلاثون كذاباً آخرمم الآعور الدجال أخرجه أحد والطبراتى وأصله عندالترمذى 
وححه و فی<دیث ابن الزيير ان بين يدىالساعة ثلائين كذاباً منم الاسود المنسی صاحب صنعاء وصاحب الهامة 
يمى مسیللة (قلت) وخر ج فى زمن أبى بكر طليحة بالتصغير ابن خويلد وادعىالدوة ثم تاب ورجع الى الاسلام 
وتنبأت آیضاسجاح م تز وجهامسيلية م رجعت بعده وأما الزيادة فى لفظ لد وأیيعل ق‌حدیت عبد الله ان عرو 
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ثلائون كذابون أو أ كثر قلت ما آيتهم قال يأتونكم بسنة لم تکونوا عليها يغيرون بها سکم فاذا ر أيتموم 


]| فاجتنبوم وف روابة عبد الله بن عرو عند الطبرانی لاتقوم الساعة حى خر ج سبعون كذاياً وسند‌ها ضعيف 
وعند أبى يمى منحديث أنس نموه وسنده ضعبف أيضأ وهو ول ان ثنت عل المبالغة فى الكثرة لا على التحديد 
وأا التحرير ففما آخرجه أحمد عن حذيفة بسند جيد سيكون فى أمتى کذابون دجالون سبعة وعشرون هنهم 
آربع نسوة و ای خانم النيين لا نى بعدى وهذا بدل على أن رواية الثلائين با جزم على طريق جبر الكسر ويو بده 
قوله فى حديث الباب قريب من ثلائين (قوِه كلهم يزعم أنه رسول الله) ظاهر فى آن كلا منهم يدعى البوة وهذا 
هو السر فى قوله فى آخر الحديث الماضى وانی خاتم النيين و حتمل أن يكون الذين بدعون النبوة منهع ما ذكر من 
آثلائین أو نحوها وأن من زاد على العدد المذكور يكون كذاباً قط لكن يدعو إلى الضلالة كغلاة الرافضة 
: والباطنية وأهل الوحدة والحلولية وسائر الفرق الدعأة إلى مايعلم بالضرو رة آنه خلاف ما جاء به تمد رسول الله 
صل الله عليه ولم ویژیده أن فى حديث على عند أحمد فقال على لعبد الله بن الكواء وانك لمهم وان الکواء لم 
يدع النبوة وما كان يغلو فى الرفض روه وحتى يقبض العلم) تقدم فى كتاب العم و يأنى أيضا فىكتاب الاحكام 
(قِلْهِ ونكثرالزلازل) قد وقع فى كثير من البلاد الشمالية والشرقية والذربية كثير من‌الزلازل ولكن الذی يظهر 
أن الراد بكثرتها شمولها ودوامها وقد وقع فى حديث سلبة بن نفيل عند أحمد و بين دی الساعة سنوات الزلازل 
وله عن أنى سعيد تکثر الصواءق عند اقتراب الساعة ( قله و يتقا. ب الزمان وتظهر الفتن ويكثر ارج ) 
تقدم الحث فى ذلك قرياً (قله وحق یکژ فیک امال فيفيض) تقدم شرحه فى كتاب الزكاة والتقييد بقوله فیک 
يشعر بأنه حول على زمنانصحابة فیکون‌اشارة الىماوقع من‌الفتو ح واقنسامهم أموالالفرس والرو م ويكون قوله 
فيفيض حتى بهم رب الال اشارة الى ماوقع فى زمن عمر بن عبد العزيز فقد تقدم أنه وقع ق زمه أن الرجل كان 
يعرض ماله للصداته فلا بجد من يقبل صدقته و يكون قوله وحتی يعرضه فقول الذى يعرضه عليه لا ارب لى به 
اشارة الى ماسيقع فى زمن عیسی بن مرجم فیکون فى هذا الحديث اشارة الى ثلاثة أحوال الاولى الى كثرة الال 
فقط وقد كان ذلك فى زمن الصحاية ومن ثم قيل فيه يكثر فيكم وقد وقع فى حديث عوف بن مالك النی «ضى فى 
كتاب الجزية ذكر علامة أخرى مباينة لعلاءة الحالة الثانية فى حديث عوف بن مالك رفعه اعدد ستا بين بدی الساعة 
موفی ثم فتح بيت المقدس وموتان ثم استفاضة المال حى يعطى الرجل منه مائة دینار فيظل ساخطا الحديث وقد 
أشرت الى شىء من هذا عند شر حه الحالة الثانية الاشارة الى فيضه من الكثرة ميث أن عصل استغناء کل أحد عن 
أخذ مال غيره وكان ذلك فى آخر عصر الصحابة وأول عصر من بعدم ومن ثم قیل يهم رب المال وذلك ينطبق على 
ماوقع فى زهن مر بن عبد الهز,> الحالة الثالثة فيه الاشارة الى فيضه وحصول الاستفناء لكل أحد حتى تم صاحب 
الال بكونه لايحد من يةبل صدقته و بزداد بانه يعرضه على غيره ولوكان من لا بسنحق الصدقة فيأبى أخذه فقول 
لاحاجة لى فيه وهذا فى زەن عيسى علي هالسلام و تمل أن يكون هذا الاخير خرو ج النار واشتغال ااناس بام الحشر 
فلا وانفت أحد حیتد الى المال بل يقصد أن يتخفف ما استطاع ( قله و<تى يتعطاول الناس فى البنیان ) تقدم فى 
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فلا يتبايعائه ولا یطویانه ولتقومن الساعة وقد اضف الرجل بلب لقحته قلا بطش 
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ولتقومن الساعة وهو بلط حواضة فلا يسقى فيه ولتقومن الساعة وقد رفع أكلتة إلى فار 


کتاب الايمان من وجه آخر عن أبىهريرة فى سال جبريل عن الابمان وله آشراط الساعة و تطاول الناس فى 
البنيان وهی من العلامات النى وقعت عن قرب من زمن النبوة ومعنی التطاول فى البنيان أن كلا من كان نی يتا 
بر يد أن یکون ارتفاعه أعلى من ارتفاع الآخر وحتمل أن یکون الراد المباهاة به فى الزينة والزخرفة أو آم من 
ذلك وقد وجد الكثير من ذلك وهو فازدياد (ق[ه وحتى مر الرجل بقبر الرجل) تقدم شرحه قبل ياين ( قله 
وحتى تطلع الشمس هن مغرما) تقدم شرحه فى آخر كتاب الرقاقوذكرت هناك ما أبداءالبهقى ثم القرطى احتالا 
ان الزمن الذى لاينفع نفسا ابمانها تمل أن یکون وقت طلوع الشمس من المغرب ثم اذا تمادت الاءام وبعد 
العبد بتلك الابة عاد تفع الامسان والتوبة وذكرت من جزم بهذا الاحمال و بدت أوجه الرد عليه ثم وقفت على 
حديث لعبد الله بن عمرو ذكر فيه طلوع الشوس من الفرب وفيه فن يوهئذ الى يوم القيامة لابتفع نفسا إيمانبها 
لم تكن آمنت من قبل الابة آخرجه الطبرانی وا جا م وهو نص فى موضع الزاع وبالله التوفيق ( قله ولقومن 
. الساعة وقد نشر الرجلان وبا بنا فلا يتبايعانه ولا يطويانه ) وقع عند مسل من رواية سفيان عن أنى الزناد 
و يتبايعان الثوب فلا يتبايعانه حت ىتقوم وللبهقى فى البعث منطريق عمد بن زياد ع نأبىهريرة ولتقرمن‌الساعة على 
رجلين قد شرا ينها ثوبا ,يتبايعانه فلا يتبايعانه ولا بطویانه ونسبة الثوب اليه فى الروابة الاولى باعتبار الحقغة فى 
آحدهیا والجاز فالآخر لاناحدهما مالك والآخر مستام وقوله فىالروايه الاخرى يتبايعانه أىيتاومان فه مالک 
والذى بريد شراءه فلايم بن اذلك منلغتة قيام الساعة فلايتبايعانه ولایطوبانه وعند عبدألرازق عن‌محمر عن مد بن 
زياذ عن أبى هريرة رفسه أن الساعة تقوم على الرجلين وهما ينشران الثوب فا يطويانه ووقع فى حديث عقبة 
ابن عاص عند الحاكم مذه القصة ومابعدها مقدمة قال قال رسولالله صل‌اتته عليه وسلم تطلع عل قبل الاعة سحاية 
موداء من قبل المغرب مثل‌الترس فاتزال ترتفع حتى تملا" السماه ثم ينادىمناديا آہا الناس ثلاثا يول لاله أتىأص 
الله قال والذى نفسى بيده أن الرجلين لبنشران الثوب ينها فا يطوبانه الحديث ( له ولتقو من الساعة وهو ) 
أى الرجل ( قله بلبط حوضه ) بفتح أوله من الثلانى و بضمه من الرباعى والمعنى يصلحه بالطين والمدر فيسد 
شقوقه ليملا"ه و يسقمنهدوابه يقال لاط الحوض يليطه اذا أصلحه بالمدر ونحوه ومنه قبل اللائط لمن يفعل الفاحشة 
وجاء فى مضارعه يلوط تفرقة ببنه وبين الموض وحکی القزاز فى الحوض أيضا بلوط والاصلف الاوط اللصوق ومنه 
كان عمر بلیط أهل الجاهلية من ادعام فى الاسلام كذا قال والذى يتبادر أن فاعل الاحشة نسب الى قوم لوط 
والله أعلم ووقع فى حديث عقبة بن عاس المذكور وان الرجل در حوضه فا يسقى منه شیا وفى حديث عبد الله 
ابن رو عند الحا ك وأصله فى مسلم ثم نفخ فى الصور فیکون أول من يسمعه رجل يلوط حوضه فيصعق فف هذا 
بیان السبب فى كونه لا يسقى من حوضه شيا ووقع عند مسلم والرجل بلط فى حوضه فا يصدر أى بفرغ أو 
ينفصل عنه حتى تقوم ( له فلا یسقی فبه ) أى تقوم القيامة من قبل أن يستقى منه ( وه ولتقومن الساعة 
وقد رفع أكلته ) بالضم أى لقمته الى فيه فلا يطعمها أى تقوم الساعة من قبل أن يضع لقمته فى فيه أو من قبل أن 
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فا تعبا اسب دک الداجال ورش مس 


أن عضنما أو من قبل أن یتلمبا وقد آخرجه الیهقی فى البعث من طریق مد بن زیاد عن أبى هريرة رفعه تقوم 
الساعة على رجل أ كلته فى فيه بل وکبا فلا يسيغها ولا بلفظبا وهذا وید الاحتال الاخير وتقدم فى آواخر كتاب 
الرقانى فى باب طلوع الشمس من مغر.ها بسئد حديث الباب طرف منه وهو من قوله لاتقوم الساعة حتى تطلع 
الشمس من مغريها وذكر بعده ولتقو من الساعة وقد قشر الرجلان ثوبهما و بعده ولتقومن الساعة وقد انصرف 
الرجل بلين لقحته فلا يطعمه و بعده ولتقو من الساعة وهو بلیط حوضه وإعده ولتقو من الساعة وقد رفع أ كلنه 
قراد واحدة وهی الحاب وما آدری لم حذفبا هنا مع أنه أو رد الحديث هنا باه الا هذه الجلة وقد أو ردها الطیرانی 
فى جملة الحديث على التفصيل الذى ذ كرته فى أول الكلام على هذا الحديث ثم وجدتها ثابتة فى الاصل فى رواية 
كر عة والاصیل وسقطت لابى ذرو القابسى وقد أخرجه السهقی من روابة بشر بن شعيب عن أيهبلفظ بلين لقحته 
من تحتها لايطعمه وأخرج معه الثلاثة الاخرى واللقحة بكسر اللام وسكون القاف بعدها مهملة الناقةذات الدر وهی 
اذا اتتجت لقوح شهرين أو ثلائة ثم لبون وهذا كله اشارة الى أن القيامة تقوم بغتة و آسرعبا رفع اللقمة الى الفم 
وقد آخرج مس منه فى آخر كتاب الفتن هذه الامور الاربعة الا رفع اللقمة من طريق سفيان بن عيينة عن أبى 
الر ناد بده هذا ولفظه تقوم الساعة والرجل محلب اللقحة شا يصل الاناء الى فيه حتی تقوم و الرجلان يتبايعان 
الثوب والرجل بلط فى حوضه وقد ذکرت لفظه فيهما وقد جاء فى حدیث عبد الله بن عمرو ما يعرف منه اراد من 
الیل بصاحب الحوض ولفظه ثم ينفخ فى الصور فلا يسمعه أحد الا أصفى وأول من يسمعه رجل يلوط حوض 
ابله فوصعق أخرجه مسل وأخرج ابن ماجه وأحد وصححه الحام عن ابن مسعود قال لما كان للة أسرى برسول 
الله صلى الله عليه وسلم لقى ابراهيم وموسى وعیسی فتذا كروا الساعة فبدؤا بابراهيم فسألوه عنها فلم يكن عنده منبا 
عل ثم سألوا موسى فل يكنعنده منها عم قرد الحديث الىعيسى فقال قد عبد الى فمادون وجبته! فاما وجبتما فلا يعلمها 
الا الله فذ کر خرو ج الدجال قال فانزل اليه فاقئله ثم ذكر خرو ج یاجوج ومأجوج ثم دعاء مموتهم ثم بارسال المطر 
فيلقى جيفهم فى البحر ثم تسف الجبال ومد الارض مد الاد فعہد الى اذاكان ذلات كانت الساعة مرس الناس 
كالحامل المت ”لا بدری آھلہا متى نفجزم بولادتبا ليلا كان أو هارا ( قوِله )»سبي ذحكر الدجال ) هو 
فال بفتح أوله والتشديد من الدجل وهو التغطية وشی الكذاب دجالا لانه یفطی الق بباطله ويقال 
دجل البعير بالقطران اذا غطاه والاناء بالذهب اذا طلاه وقال علب الدجال المموه سيف مدجل اذا طل وقال ان 
در ید مى دجالا لانه یذعطی الحق بالکذب وقیل لضريه نواحی الارض يقال دجل مخففاً ومشدداً اذا فعل ذلك 
وقل بل قيل ذلك لاله يغطى الارض فرجع الى الأول وقال القرطى فى التذ كرة اختلف فى تسميته دجالا على 
عشرة أقوال وما يحتاج إليه فى أمر الدجال أصله وهل هو ابن صياد أو غيره وعل‌الانی فهل كان موجوداً نی عهد 
رسول الله صلی الله عليه وسل ولا ومتى مخرج وما سبب خروحه ومن أين مخرج وما صفته وما الذى يدعيه 
وما الذى يظهر عند خروجه من‌الذوارق حتى نک أتراعه ومتى مهلك ومن بقتله فأما الاو ل فيأتى يانه فى كتاب 
الاعتصام فى شرح حديث جابر أنه كان يحلف أن ابن صياد هو الدجال وأما الثانى فقتضى حديث فاطمة بنت‌قیس 
فى قمة میم الدارى الذى أخرجه مسل أنه كان موجوداً فى العهد النبوى وأنه عبوس فى بعض الجزائر وسيأق 
بان ذلك عند شر ح حديث جابر أيضا وأما الثالك فى حديث اواس عند مسل أنه خر ج عند فتح المسليين 
القسططينية وأما سبب خروجه فأخرج مسا فى حديث ابن عمر عنحفصة أنه بخرج من غضبة يفضها وأما من 
| أن خر ج فمن قبل الشرق جزما ثم جاء فى رواية أنه خرج من خراسان أخرج ذلك أحمد والحاكم من حديث 


5 حدثنا 


۷۷ 


أنى بكر وق آخری أنه.مخرج من اصپان آخرجها مسلم وأما صفته فذ كورة فى أحاديث الباب وأما الذى يدعيه 

فأنه خر ج أولا فیدعی الامان والصلاح ثم بدعی النبوة ثم يدعى الالحية کا أخر ج الطبرآنی من طريق سليان 

بن شپاب قال نزل على عبد الله بن العتمر وكان حاياً خدثنى عن النى صل اقه عليه وسلم أنه قال الدجال ليس به 

خفاء يحى. من قبل المشرق فيدعو إلى الدين فيتبع ويظهر فلا يال حتى يقدم التكوقة فيظهر الدين ويعمل به 
یتسم و عت عل ذلك ثم يدعى أنه نی فيفزع من ذلك كل ذى لب ويفارقه فيمكث بعد ذلك فيقول آنا الله 

فتغثى عينه وتقطع أذنه و یکتب بين عییه كائر فلا يخ على كل مسل فيفارقه کل أحد من الخلق فى قلبه مثقال حبة 
من خردل من ايمان وسنده ضعيف (تنبيه) اشتهر السؤال عن المكمة فى عدم التصريم بذكر الدجال فى القرآن 
أحدها أنه ذكر فى قوله يوم يأنى بعض آبات ربك لابنفع نفا امانها ققد أخر ج الترمذى وسححه عن أىهريرة 
رفعه ثلائة اذا خرجن لم ينفع فسا امانها لم نكن آمنت من قبل الدجال والدابة وطلوع الشمس من مغر با الثانى 
قد وقعت الاشارة فى القرآن إلى نزول عيسى نم م فى قوله تعالی وان من آهل الكتاب إلا ليؤمان به قبل موته 
وف قوله تعالى وانه لعلم الساعة وصح أنه الذى يقتل الدجال فا كتنى بذ كر أحد الضدين عنالآخر ولكونه يلقب 
السیح کمیسی لكن الدجال مسيح الضلالة وعيسى مسيح الهدى الثالث أنه ترك ذكره احتقاراً وتعقب بذکر 
يأجوج ومأجو ج ولیست الفتنة بهم بدون الفتة بالدجال والذى قبله وتعقب بأن السؤال باق وهو ما الحكمة فى 
فى ترك التتصيص عليه وأجاب شيخنا الامام ابلقتی بأنه اعتبر کل من ذكر فى القرآن دن المفسدين فوجد كل من 
ذكر عا م من مضی وانقضی أمره وأما من لم يحى. بعد فم يذكر منهم أحداً اتبى وهذا بتقض يأجوج 


۱ - 
أ 
من خلق الناس وآن.الراد بالناس هنا الدجال من اطلاق الكل على البعض وهذ! إن ثبت أيحسن الأجوبة فیکون 
هنا وأما متى يولك ومن يقتله فانه ملك بعد ظهوره على الارض كلها إلا مكة والمدينة ثم يقصد بدت المقدس فینزل 
|| بقول مابين خلق آدم إلى قيام الساعة فتنة اعظم من الدجال أخرجه الا وعند الا من طريق قنادة عن أي 
كل منبل وتطوى له الارض الحديث وآخر ج نیم بن حماد فى کتاب الفتن من طریق کمب الاحبار قال يتوجه 
فلا بدری أبن توجه ثم يظهر بالمشرق فءطى الخلافة ثم يظهر السحر ثم يدعى النبوة فتفرق الناس عنه فيأنى ابر 
ياتطحا فينتطحا ويأهر الريح أن تثير سحاباً من البحر فتمطر الأرض و خوض البحر فى يوم ثلاث خوضات فلا 
وأخرج أبو نيم أفى ترجمة حسان بنعطية أحد ثقات التابمين من الملية بسند حسن محیح إلبه قال لابنجو منقتنة 


حداثنا حى حداثنا إسماعيل” حداثى قيس قال قال لى امير ة بن* شب 
ماذكر عنه هنالشر وعظم الفتنة به ونحذير الانياء منه والامر بالاستعاذة منه حتى فى الصلاة وأجيب بأجوية 
وماجو ج وقد وقع فى تفسير البغوى آن‌الدجال مذ كور فى القرن‌آن فى قوله تعالى لخلق السموات والارض أ كير 
من جلة ما تکفل النى صل الله عليه وسل بدانه والعلم عند الله تعالى وأما ما يظهر على بده من الخوارق فسذ کر 
عيسى فیقتله أخرجه ملم أيضاً وسأذكر لفظه ونی حديث هشام بن عامس سمعت رسول الله صل الله عليه وس 
الطفيل عن حذيفة بن سید رفعه أنه بغر ج يعنى الدجلل فى نقص من الدنيا وخفة من الدبن وسوء ذات بين فيرد 
الدجال فنزل عند باب دمشق الشرق ثم يلتمس فلا يقدر عليه ثم بری عند الیاه التى عند نهر الكسوة ثم يطلب 
فيأمره أن یسیل اليه فيسيل ثم يأمره أن برجم فيرجع ثم ,أمره أن یبس فیبس ويأمر جبل طور وجبل زيتا أن 
يبلغ حقويه و حندی يديه أطول من الأخرى فيمد الطويلة فى البحر فتبلغ قعره فیخرج من الحيتان ما يريد 
الدجال إلا اثنا عشر ألف رجل وسمة آلاف امرأة وهذا لابقال من قبل الرأى فحتمل أن يكون مرفوعاً أرسله 
| (قرله معی) هو القطان واسمعيل هو ابن أنى خالد وقيس هو ابن أبى حازم ( وله قال لى الغيرة بن شعبة ) عند | 


و محتمل أن یکون أخذه عن بعض أهل الكتاب وذ كر المصنف ف الباب أحد عشر حديئاً ه الحديث الأول 


۷۸ 
ما سال أنه الى ل عن الجتال ماس و" قال لى ما تضر له منة” قل لام بقولون 


!نمع جل خنبز وكير هار قال هو أهون عل الله من ذلك وشا سعد سعد بن حفص حدانا شین 


مس من رواية أبراهيم بن حيد عن اسمعيل بن أبى خالد عن قيس بن أبى حازم عن المغيرة بن شعبة (قرلم ماسأل 
أحد النى صل الله عليه وس عن الدجال ماسألته ) فى روايق مسل أ کار ما سألته ( ۆه وان قال لى ما يضرك 
منه) فى رواية مسل قال وما ينصيك منه بنون وصاد مهملة ثم موحدة م نالنصب ععتی التعب ومثله عنده من روأية 
يزيد بن هرون عن امعیل و زاد فقال لی أى بنى وما ينصبك منه وعنده من طريق هشیم عن اسمعيل وما سؤالك 
عنه آی وما سبب سوالك عنه وقال أبو عم فى المستخرج معنى قوله ما ينصبك أى ما الذى يغمك منه من النم 
حتى بولك أمره (قلت) وهو تفسير باللازم والا ذالنصب التعب وزنه ومعناه و يطلق على اارض لان فيه تعبا 
قال ابن دريد يقال نصبه المرض وأنصبه وهو تغير الحال من تعب أو وجع ( وله قات لأنهم يقولون ) هو 
متعلق بمحذوف تقديره الخشية منه مثلا فى رواية الستمل انهم يقولون وهی رواية مسلم والضمير فى أنهم اناس 
أو لامل‌الکتاب (قلْه جبلخبز) بضمالخاء العجمة وسكو نالموحدة بعدها زاى والمراد أنمعه مناليزقدر الجيل 
وأطلقالخيز وأراد به عله وهو القمح مثلا زاد ف‌رواية هشیم عندمسلم معه جبال من‌خبز ولرو نهررمن‌ماء وق‌روامة 
أبراهبم بن حيد أن معه الطعام والآنبار وف رواية يزيد بن‌هرون أن معه الطعاموالشراب (قَوْلْهِ ومر ماء) بشكون 
الما ويفتحما( له قال بل هو أهون على الله من ذلك) سقط لفظ بل من‌رواية مسلم وقال عياض معناه هوأهون 
من أن يحعل ما مخلقه على يديه مضلا لللؤمنين ومشککا لقلوب الموقنين بل ليزداد الذين آمنوا إمانا و برتاب 
لین فى قلو-هم مرض فهو مثل قول الذى'يقتله ما كنت أشد بصيرة منى فبك لا أن قوله هو أهون على الله من ذلك 
أنه ليس شىء من ذلك معه بل المراد أهون من أن يحعل شيئاً من ذلك آية على صدقه و لاسما وقد جعل فيه آية 
ظاهرة فى كذبه وكفره يقرأها منقرأ ومن لايقرأ زائدة عل‌شواهد كذيه منحدثه ونقصه (قلت) الحامل علىهذا 
اتاو یل أنه ورد فى حديث آ آخر »رفوع ومعه جبل من خبز ونهر من ماء أخرجه أحمد والبيق فى البعث من طريق 
جنادة بن أبى أمية عن مجاهد قال انطلقنا إلى رجل من الانصار فقلنا حدثنا مما سمعت من رسول الله صل الله عليه 
وسلم فى الدجال ولا تحدثنا عن غيره فذكر حديئا فيه تمطر الارض ولا بدت الشجر ومعه جنة ونار فناره‌چنة وجنته 
نار ومعه جيل خبز الحديث بطوله ورجاله ات ولا حمد من وجه آخر عن جنادة عن رجل من الأنصار معه جبال 
الخيز و نار الاء ولاحمد من حديث جار معه جبال من خبز والناس فى جد إلا من تبعه ومعه نهران الحديث قدل 
مائيت من‌ذلك على أنقوله هو أهون عل اله منذلك ليس اراد به ظاهره وأنه لامجمل على يديه شيأ ٠‏ نذلك بلهو 
على الأو بل المذكور رسبآتى فى الحديث الثامن أنمعه جنة و نارا وغفل القاضى ابنالعربىةةال فى الكلام عل‌حدی 
المخيرة عند ملم لما قال له لنيضرك قال إن معه ماء ونارا (قلت) وم آر ذلك فى حديث المغيرة قال ابن العربى 
أخذ بظاهر قوله هو أهون علىالله من ذلك من «د البتدعة الاحاديث الثابتة أن معه جنةونارا وغير ذلك قال و کف 
برد بحديث محتمل ما ثبت فى غيره من الاحاديث الصحيحة فلمل الذى جاء فى حديث الغيرة جاء قبل أن يبين النى 
صل اه عليه وسل أمرء ويحتمل أن يكون قوله هو أهون أى لا عل له ذلك حقيقة وإنما هو تخيل وتشيه على 
الإبصارفشت المؤمن ويزل الكافر ومال ابنحبان فى صحمحه إلى الاخر فقال هذا لايضاد خبر أنى مسعود بل معناه 
أنه آمون على الله من أن يكون نهر ماء يحرى فان الذى معه بری أنه ماء ولیس بماء الحديث الثانى (قل حدثنا 
سعد بن حفص) بسكون العين وفى بعضالنسخ بکسر‌ها وزيادة ياء وهو تحريف (قَولهِ شييان )هو ابن عبدالرحن | 


عن 


۵ 


عن تمي عن استحاق بن عبر الله بن أبى طلحة عن آتس بن مالك قال قال النى' يلقع يحى: ۱ 
الدجاله حي رل فى تاحية الق شم ترجه لته تت رجات فيخي إل كا كافي 


ومتافی ورش عل* بن" عبثر اتو حداثنا ند" بن". بش حدائنا يسر حداثنا اسع بن" رتاه عن 
أبيه عن أبى رت عن النى” يلي قال لآ يناخل المتريتةة رعب الس لما يومد سبق زاب 


ع کل باب ملکان قال وقال این" اسحاق عن صاخ بن راهم عن‌آییه تال قلرهنت البصرة 


نسبه عباس الدورى عن سعد بن حفص شيخ البخارى فيه آخر جه الاسماعيل و محی هو ابن أبى كثيد ( وه يحى. 
الدجال حتى ینزل فى ناحية المدينة ) فى حديث أنى سعيد الا تى بعد باب ينزل بعض السباخ الى فى الدينة وفى 
آروابة جاد بن سلية عن اسحق عر أنس فيأق سبخة الجرف فيضرب رواقه فيخرج اليه كل منافق ومنافقة 
والجرف يضم الجيم والراء بعدها فاء مكان بطريق المدينة من جهة الشام على ميل وقيل على ثلاثة أميال والمراد 
بالرواقالفسطاط و لابن ماجه منحديث أنى أمامة نزل عند الطريق الآحخر عند منقطع السبخة (ق[ه (۱) ترجف 
ثلاث رجفات) فى روابة الدورى فترجف وهی أوجه وقد تقدم فى آخر کتاب الحج من طريق الاو زاعی عن 
اسحق عم من هذا وفه ليس من بلد إلا شيطؤه الدجال إلا مكة والمدينة وتقدم شرحه هناك والجمع بين قول 
ترجف ثلاث رجفات و بين قوله فى الحديث الذى یل هذا لايدخل المدية رعب المسيح الدجال وی‌حدیث حجن 
ابن الأدرع عند آحد والحاكم رفعه بجیء الدجال فيصمد أحدا فتطلم فينظر ا ىالمدينة فقول لاصحابه ألا ترون 
الىهذا القصرالابيض هذا مسجدأحمد ثم يأف المدينة فیجد بكل نقب من نقاما ملكا مصلتا سيفه قيأنى سبخةالجرف 
فيضرب رواقه ثمترجف المدينة ثلاشر جفات فلاییق منافق و لامنافقة و لا فاسق و لافاسقة إلا خرج إله فتخلص 
المدينة فذلك يومالخلاص وف حديث أب الطفيل عنحذيفة بنأسيد النی تقدمت الاشارة اليه أو ل اللاب وتطوى له 
الأرض طىفروة الكبش حتى يأتى المدينة فيقاب عل‌خارجها و نع داخلها ثم يأتى ايليا فيحاصر عصابة منالمللين 
وحاصل ما وقع به المع أن الرعب الننى هو الخوف والفزع <تیلا عصل لاحد فیا بسبب نزوله قربا شیء منه 
أو هوعبارة عن‌فایته وهو غلبتهعلها وااراد بالرجفةالارفاق وهواشاعة مجیثه وأنهلاطاقة لأحد به فيسارع حینتذ 
اليه من كان تصف بالنفاقأوالفسى فيظهر<ينتذتمام آنبا ت ىخبثهاه الحديث الثالث ( قله حدثناعبدالعزيز ن‌عبداقه ال) 
ثبت هذا للستمل وحده هنا وسقط لسائرثم وقد مضى فى آخر كتاب الحج سنداً ومتناً وابراهيم بن سعد أى ان 
ابراهيم بن عبد الرحمن بن عوف وسعد هو الذى روى عنه جمد بن بشر ف السند الثاتى ( وله لا بدخل الدينة 
رعب السیح الدجال) تقدم ضبط المسيح فى باب الدعاء قبل السلام من كتاب الصلاة وهو قبيل كتاب ابلمعة 
وتقدم فيه آیضاً أن من‌قاله بالخاء المعجمة دف والقول فى سب بتسميته السیح ما یفنی عن إعادته هنا (؟) وحكى 
شيخنا جد الدين الشيرازى صاحب القاموض ف اللفة أنه اجتمع له من الأقوال فى سبب تسمية الدجال المسيح 
خمسون قولا وبالغ القاضی ابن العربى فقال ضل قوم فرو وه السیخ بالخاء المعجمة وشدد بعضهم السين ليفرقوا 
ببنه وبين السیح عيسى بن مریم بزعمهم وقد فرق النى صل الله عليه وسل بينهما بقوله فى الدجال مسيح الضلالة 
فدل على أن عيسى مسيح الحدى فأراد هؤلاء تعظم عيسى غرفوا الحديث ( َوه لها يومئذ سبمة أبواب ) قال 
| عياض هذا يؤيد أن الراد بالانقاب فى حديث أنى هريرة يعنى ثانى أحاديث الاب الزی يليه الآبواب وفوهات 
۱ الطريق ( قله على کل باب ملكان ) کنا فى رواية .یم بن سعد وف رواية جمد بن بشر لكل باب ملكان 
| وأخرجه الجا ك من رواية اززهری عن طلحة بن عبد الله بن عوف عن عیاض بن مسافع عن أبى بکرة قال أ كثر 


N 


ققال ی اب يكزي سینت انیم بدا شا عبد الم ریز بن عبر اه حداثنا إب راه عن 


صال عن ابن شباب عن شام بن عبد الله أن عبد الله نه عير رضی ان عنبها قال قام 
رسول اله تلم فى التاس فا على اه رما هو أن ثم" دک ادال" فقال إن لا نذرهکنوه 


الناس فى شأن مسيلية فقال النى صل انه عليه وسلم انه کذاب من ثلائین كذاباً قبل الدجال وانه ليس بلد إلا بدخله 
رعب الدجال إلا المدينة على کل نقب من أنقابها ملكان يذبان عنها رعب السیح ه الحديث الرابع (قله حدثنا 
وهیب) بالتصغير وأيوب هو السختیانی (قوله عن ابن عر أراه عن النى صل الله عليه ول ) القائل أراه عن 
انى صل الله عليه وسل هو البخارى وقد سقط قوله أراه الح للاستمل ولآبى زيد ااروزی وأنى أحمد الجرجانى 
فصارت صور ته موقوفاً و بذك جزم الاسماعيل فقال بعد أن أو رده من رواية آحد بن منصور الرمادى عن «وسى 
اين اسماعيل شيخ البخارى بسنده الى ابن عبر أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال رواه اأبخارى عن موی فلم 
يذكر فيه النى صلى اقه عليه وسلم ورواه أبو نعيم فى المستخرج عن الطبرانی عن أحد بن داود الک عن موسی 
وضر ع بر قة أيضاً واقتصر المزى على ما وقع فى رواية السرخمى وغيره بلفظ أراه والحديث فى الاصل مرفو ع 
ققد أخرجه مسل من رواية حاد بن زيد عن أيوب فقال فيه عن البى صل الله عليه وسلم وقد تقدم فى أحاديث 
الآنياء ف ترجمة عيمى بن مریم منطريق موسى بن عقبة عن نافع قال قال عبدالته هو ابن عمر ذکر الى صلى الله 
عليه وسلم بين ظهرانی الناس المسيح الدجال فذكر هذا الحديث وسياقه هناك أتم ( قله أعور امین الينى ) فى 
روا غير أبى ذرأ عور عين الى بنیر آلف ولام ومثله فى رواية الطبرانى وقد تقدم فى ترجمة عيسى بلفظ أعور 
عينه الى وتقدم توجبه والبحث ف اعرابه (قوإ كأنها عنبة طافة) ,أتى الكلام عليه فى الحديث السادس هكذا 
وقع فى هذا الموضع عند اجميع لم يذكر الموصوف بذلك ومثله فى رواية الاسماعيل لكن قال فى آخره يغنى 
الدجال و وقع فى رواية الطبرانى ىأو له الدجال أعر رعين نی (قلْهِ وقال ابن اسحق) هو تمد صاحب المخازى 
(قوله عن صاخ بن ابراهيم) أى ابن عبدالرجن بن عوف وهو أخو سعد بن ابراهيم ( قله عن أبه قال قدمت 
البصرة) أراد بهذا التعليق نبوت لقاء أبراهيم بن عبد الرحن بن عوف لأبى بكرة لآن ابراهيم مدنی وقد تستتکر 
رواته عن أبى بکرة له نزل البصرة من عهد عمر إلى أن مات ( قول قال لى أبو بكرة سمعت النى صلى اله 
عله وس هذا ) هذا التعليق وصله الطبراتى فى الاوسط من رواية مد بن مسلبة المراتى عن تمد بن اسحق 
هذا السند و بقيته بعد قوله فلقيت آبا بكرة فقال اشبد لسمعت رسول الله صلى الله عليه وسل يقول كل قرية 
يدخلها فزع الدجال الا المدينة يأتيها لیدخلها فيجد على بابا ماکا مصلنا بالسيف فيرده عنما قال الطبرانی لم يروه 
عن صالحالا ابن اسحق ( قلت ) وصال الذکور ثقة قل أخرجاله فى الصحيحين حدیا واحدا غير هنا وقوله 
هذا يريد أصل الحديثك والا فبين لفظ صاخ بن ابراهيم ولفظ سعد بن ابرا مغايرات تظبرءن سياقهما م الحديث 
الخامس ( وله حدثنا عبد العزيز بن عبد الله ) هو الاو یسی وابراهيم هو ابن سعد وصالح هو ابن كيسان وان 
شباب هو الزهرى ( وه قام رول الله صل‌انه عليه وسلم فى الناس فائنى على الله ماهو أهله ثم ذكر الدجال) 
هكذا آورده هنا وطزله فى كتاب الجباد من طريق معمر عن الزهرى ذا السند وأوله أن عمر انطلق مع اى 
صل الله عليه وسل فى رهط قبل ابن صياد القصة بطوها وفه خبات لك خی وفيه فقال عمر دعنى يارسولالته آضرب 
عنقه مذ کر بعده قال ابن عمر انطلق بعد ذلك رسول الله صلی اقه عليه ولم وأبى بن كعب إلى النخل الى فا ان 
صیاد فذ کر القصة الاخرى فہا وهو مضطجع فى قطيفة وفيا لو تركته بين م ذكر بعده قال ابن عمر ثم قام النى 


و 
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وما من تي إلا وقد آنذره قوت ولک سافود" لک فيه قولا ل بل تي" لفرمه إل 
أعر وان اة لس بأعن ورش تحني بن 'بكير حد ال" عن عفيل عن ابن شباب عن 
سال عن عبد الله بن عم أن رسول اه كلع قال بيا نا نام أطوف بالكعيّة 


صل اله عليه وسم فى الناس الحديث لجمع بين هذه الاحاديث الال فى أواخر كتاب الجباد فى باب كيف يعرض 
الاسلام على الصى وكذا صنع فى كتاب الادب أو رده فيه من طريق شیب بن أبى حمزة عن الرهری واقتصر فى 
أواخر كتاب الجنائز على الاولين ولم يذ كر الثالث أو رده فيه من طریق يونس ابن يزيد عن الزهرى وكذا صنع 
فى الشهادات آورده فيه من طريق شعيب وقد شرحتهما هناك وأورده ملم من رواية يعقوب بن ابراهيم بن سعد 
عن أب هيسنده فى هذا الباب بعامه مشتملا على الاحاديث الثلاثة ( قله وما هن نی إلا وقد أنذره قومه ) زاد فى 
رواية معمر لقد أنذره نوح قومه وفى حديث أبى عبيدة بن الجراح عند أبى داود والترمذى وحسنه لم يكن نی بعد 
نوح إلا وقد أنذر آومه الدجال وعند أحد لقد أنذره نوح أمته والنيون من بعده أخرجه من وجه آخر عن ابن 
عمر وقد استشكل أنذار نوح قومه بالدجال مع أن الاحاديث قد ثبتت انه مخرج بعد أمور ذكرت وأن عيسى یقتله 
بعد أن پنزل من السماء فح بالشزيعة الحمدية والجواب انهكان وقت خروجه أخق على نوح ومن لعده فكأنهم 
آنذر وابه و بذک لم وقت خروجه خذروا قوهبم من فنته ويؤيده قوله صلى الله عليه وسل فى بعض طرقه آن 
مخرج وأنا فيكم فالا حجیجه فانه مول على أن ذلك کان قبل أن يتبين له وقت خروجه وعلامانه فکان بجوز أن 
بخرج فى حياته صل الله عليه وسل 9 بين له بعد ذلك حاله ووقت خروجه فاخبر به فبذلك تجتمع الاخبار وقال ابن 
العربى انذار الانبياء قومهم بآم الدجال تحذير من الفتن وطمأنينة لما حتى لایزعزعبا عن حسن الاعتقاد وكذلك 
تقريب النى صلى الله عليه وسل له زيادة فى التحذير وأشار مع ذلك الى أنهم اذا كانوا على الابمان ثابتين دقعوا 
الشبه باليقين ( قله ولكنى مأقول لكم فيه قولالم يقله نى لقومه ) قبل ان السر فى اختصاص النى صل الله 
عليه وسلم بالتنبيه المذكور مع انه أوضح الادله فى تكذيب الدجال أن الدجال انما مخرج فى أمه دون غيرها من . 
تقدم من الامم ودل الخبر على أن علم كونه مختص خروجه ببذه الامة كان طوى عن غير هذه الامة ا طوى عن 
الجيع عم وقت قيام الساعة ( قله انه أعور وانالله ليس بأعور ) إنما اقتصر عل‌خلك مع أن آدلة الحدوث فى 
الدجال ظاهرة لكون العور أثر محسوس بدرکه العالم والعای ومن لامتدی الى الادلة العقلية فاذا ادعی الربوية 
وهو ناقص اللقة والاله يتعالى عن النقص علم آنه كاذب وزاد سل فى رواءة يونس والترمذیق رواية 
معمر قال الزهرى فأخیرنی عمرو بن ثابت الانصاری أنه اخبره بعض اب النى صل الله عليه وسل أن النى 
صل الله عليه زسل قال يومئذ للناس وهو محذرم تعلبون أنه لن ری أحد منکم ربه حتى يموت وعند ابن ماجه عو 
هذه الزيادة من حديث أبى أمامة وعند البزارمن حديث عبادة بن.الصامت وفه تيه على أن دعواه الربوية كذب 
لانرؤية الله تعالى مقيدةبالموت والدجال‌بدعی أنهالله ويراه اثناس معذلكوفهذا الحديث رد على من يزعم أنه يرى 
الله تعالى فى اليقظة تعالى الله عن ذلك ولا يرد على ذلك رؤية النى صل الله عليه وسل له ليلة الاسراء لان ذلك من 
خصائصه صلى الله عليه وسل فاعطاء الله تعالى فى انیا القوة ای ينعم مها على الم منين فى الآخرة م الحديثالسادس 
( قله عن عقيل ) بالضم هو ابن خالد ( رم بنا آنا نائم أطوف بالكعبة ) زاد فى ذكر عيسى من أحاديث 
الانبياء عن أخمد بن جمد المى عن ابراهيم بن سعد بهذا السبند الى ابن عمر قال لا واه ما قال النى صلی لله عليه 
| وس لعيمى آحر ولكن قال ینا النديث وزاد فى رواية شعيب عن ابن شباب رأيتتى قبل قوله أطوف وهو يضم 
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| فا ؟ آدم سبط الشعر نطف أو رای راہ ماء قله من هذ قالوا ابن رم م“ 
ذهب لت فإدًا نجل جيم أحرّه جد اراس أعؤيره لین كات عه عة طافة 
المثناة وتقدم فى التعبير من طریق مالك عن نافع عن ابن عمر أرانى الليلة عند االكعبة وهو بفتح الحمزة وكل ذلك 
يقتضى أنها رو با منام والنی نقاه ابن عمر فى هذه الرواية جاء عنه اثياته فى ۰ وابة مجاهد عنه قال رأيت عيسى 
ومومى واراه قاما عیسی فاحمر جعد عريض الصدر وآماموسی فذكر الحديث وتقدم القول فى ذلك فى ترجته 
مستوق وأن الصواب أن مجاهدا نما روى هذا عن ابن عباس (قرله فاذا رجل آدم) بالد فى ر واية مالك رآیت. 
رجلا آدم كاحسن ماأنت راء من أدم الرجال بضم الممزة.وسكون الدال ( وم سبط ااشعر ) بفتح البملة وكسر 
الموحدة وسكوتها أيضا ( قله ينطف) بكر الطاء البملة ( أو بهراق) كذا بالشك ول يدك فى رواية شيب 
وزاد فى رواءة مالك له لم بکسر اللام و تشدید اليم كاحسن ما أنت راء م ناللم وفى رواية موسى بن عقبة عن نافع 
قضرب به لته بين مكبيه رجل الشعر بقطر رأسنه ماء ( قله قد رجلبا ) بتشدید الج (یقطر ماء) ووقع فى 
رواب شعیب بين رجلین وف ر وابة الك مکثا على عواتق رجلين يطوف بالبیت وف حدیث ابن عباس ورأيت 
عيدى بن مریم مربوع الق الى المرة والبياض سبط الرأس زاد فى حدیث أبى هريرة بنحوه كائما خرج من د ماس 
يعن الخام وفى رواية حنظلة عن سالم عن ابن عمر يسكب رأسه أو يقطر وق حذیت جابر عند مس فاذا آقرب من 
رأيت به شها عروة بن مسعود ( وه قلت من هذا قالوا ابن مریم ) فى رواية مالك فسألت من هذا فقیل‌السیح 
این مرم و فى رواية حنظلة ققالوا عيدى بن مریم ( وله ثم ذهبت ألتفت فاذا رجل جسيم آحر جعد ارس أعور 
العين ) زاد فى رواية مالك جمد قطط أعور وزاد شعيب أعور العين المنی وقد تدم القول فيه أول اللاب وى 

رواية حتظلة ورأيت ورامه رجلا أحمر جعد الرأس أعور العين الى فن هذه الطرق انه آحر ووقع ف‌حدیث عبد 
الله بن مغفل عند الطبرانى أنه آدم جعد فيمكن أن تکون أدمته صافية ولا ينافى أن يوصف مع ذلك بالجرة لان 
كثيرا من الادم قد تحمر وجنته ووقع فى حديث سمرة عند الطيراق وححه ان حبان والجا 1 مسوح العين 
اليسرى کانہا عين أبى حى شيخ من الانصار انتبی وهو بكسر المثناة الفوقانية ضبعله ابن ما حك ولا عن جعفر 
المتغفرىولا يعرف الامن‌هذا الحديث (قه كأنعينه عنبة طافية ) بياء غيرهبهورةأى بارزة ولبعضيم الهم زأىذهب 
ضوؤهاقال القاضى عیاض رو ناه عن الا كثر بغيرهمز وهو الذی حه الخهور وجزم بهالاخفش ومعناءاتها نانئة نتوء 
حبةالعنب منبين اخو انما قال و ضبطه بەض|اشیو خبالهمزة وأنكره بعضبم ولاوجهلانكاره فقدجاء فىآخرانه؛سوحالعين 
مطموسةوليستجحراء ولا نائة وهذه‌صفةحبة العنب اذاسالماؤهاوهو یصححر واية امز (قلت) الحديث المذ كور 
عند آبى داود يوافقه حديث عبادةبن الصامت ولفظه رجلقصي رأ فج بفاء سا كنةثم مبملة مفتوحة ثم جب هن الفحج 
وهو تباعد مابين الساقين أو الفخذين وقيل تدای‌صدو ر القدمين مع تباعدالعقبين وقيل هوالذی فى ر جله اعرجاج 
وفى الحديث الذ كور جعد أعور مطموس العين ليست بائة بنون ومثناة ولا جحراء بفتع الجيم وسكون الهملة 
مدوداً أى عميقة و بتقدع الحاء أى ليست متصلبة وفى حديث عبد الله بن مغفل مسو ح العين وفى حديث سرة 
مثله وكلاهما عند الطیرانی ولكن فى حديثهما آعور العين اليسرى ومثله فسل. من حديث حذيفة وهذا خلافی 
قوله ففحديث الباب أعور العين الينى وقد اتفقا عليه «نحديث ابن عمر فيكون أرجح والىذلك أشار ابن عبدالبر 
لكن جمع يينهها القاصى عياض فال تصحح الروايتان معابأن تکون المطموسة والمسوحة هى العوراء الطافئة 
| بالهمز أى التى ذهب ضوؤها وهى المين ایکا فى حديث ابن مر وتكون الجاحظة التى كأنها کر کب وكأنها 
| مفاعة فى حائط هى الطافية بلا همز وهی العين اليسرى کا جاء فى الرواية الاخرى وعلى هذا فهو آعور العين الينى 
قالوا 


Ar 
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| قالو هذ الال فرب الناس به شا ابن قطن رجل من خَاعة ورش عبد العز ين بن عبرم 


والیسری معا فكل واحدة هنما عوراء أى معيبة فان‌الاعور من کل شى. المعيب وکلا عينى الدجال معية فاحداها 
معيبة بذهاب ضوئها حتى ذهب ادرا کا والا خری بنتوئها انتهى قال النووی هو فى نباية الحسن وقال القرطی 
فى الفیم حاصل كلام القاضى أن كل واحدة من عينى الدجال عورا. [-داهما ما أصابها حتى ذهب ادرا کا 
والاخری بأصل خلقبا معيبة لكن یمد هذا التأو يل أن كل واحدة من عينيه قد جاء وصفبا فى الرواية بمثل 
ماوصفت به الأخرى من العوز فتأمله وأجاب صاحبه القرطى فى النذكرة بأن الذى تأوله القاضى مح فان 
المطموسة وهی ای لوست ناتثة و لا جحراء هى التى فقدت‌الادر اك والاخری وصفت بأن علا ظفرة غليظة وهی 
جلدة تذثی العين واذا ‏ تقطع عمدت العين وعل هذا فالمور فهما لآن الظفرة مع غلظما تمم الادراك آیضا 
فكون الدجال آعمي أو قريبا منه الا أنه جاء ذكر الظفرة فى العين ای فى حديث سفينة وجاء فى العين الشهال 
فى حديث سمرة فاه أعلم (قلت) وهذا هو الذى أشار إليه شيخه بقوله ان كل واحدة مهما جاء وصفبا بمثل 
ماوصفت الآاخرى ثم قال فى اند كرة محتمل أن تكو نكل واحدة مهما علا ظفرة فان فى حديث حذيفة أنه 
#سوح العين علها ظفرة غليظة قال واذا کانت‌الهسوحة علها ظفرقفالی ليست كذلكأولى قال وقد فسرت‌الظفرة 
أن حة كالعلقة (قات) وقع فىحديث أبى سعيد عند أحمد وعينه الينى عوراء جاحظة لاخ كأنها نخاعة فى حائط 
جص ص وعينه اليسرى کآہا ك وكب درى قوصف عينيه معأو وقع عند أبى يعلى من هذا الوجه أعور ذو حدقة 
جاحظة لانخی كأنها کوکب درى وللبا أبين لآن المراد بوصمها بالكوكب شدة اتقادها وهذا خلاف وصفبا 
بالطمس ووقع فى حديث أبى بن كمب عند أحمد والطبرانی احدی عينيه كأتها زجاجةخضراء وهو يوافق وصفبا 
بالكوكب ووقع فى حديث سفينة عند أحمد والطبرانى أعور عينه الیسری بعينه ای ظفرة غلبظة والذى يتحصل 
من بمو ع الأخبار أن الصواب فى طافية أنه بغير همر فانها قدت فى رواية الاب بأنها الى وصر ح فى حديث 
عبدالله بن مغل وسمرة وأنى بكرة بأن عينه اليسرى ممسوحة والطافية هى البارزة وهى غير الممسو حة والعجب من 
جوز رواية همز فى طافية وعدمه مع تضاد المعنى فى حديث واحد قلو كان ذلك فى حدیثین لسهل الامر وأما 
الظفرة از أن تکون فى كلا عينيه انه لايضاد الطسی ولا النتوء وتكون الى ذهب ضوؤها هى الطموسة 
والمعيبة مع بقاء ضوثها هىالبارزة وتشبیا بالنضاعةفالحائط الجصص ف غاية البلاغة وأما.تشبيها بالرجاجةالخضراء 
و بالكوكب الدرى فلا پنانی ذلك فان كثيرا عن بحدث له فى عينه النتوء بق معه الادراك فیکون الدجال من 
هذا القبيل والله أعلم قال ابن العربى فى اختلاف صفات الدجال عا ذ كر من النقص يبان أنه لا يدقع النقص عن 
نفسه كيف كان وأنه حکوم عليه فى نفسه وقال البيضاوى الظفرة لحة تنبت عند الماق وقيل جلدة تخرج فى 
العين من الجانب الذى یل الااف ولا عنم أن تکون فى العين السالمة محبث لا توارى الحدقة بأسرها بل تكون 
على حدتما ( قله هذا الدجال ) فى رواية شعيب قات من هذا قالوا وكذا فى رواية حنظلة وف رواية مالك فقبل | 
السیح الدجال وم أقف على اسم القائل معينا ( قو آقرب الناس به شا ابن قطن ) زاد فى رواية شعيب وان 
قطن رجل من بى ااصطلق هن خزاعة وف رواية حنظلة آشه من رأيت به ابن قطن وزاد أحمد بن جمد المكى فى 
روایته قال الزهرى هلك فى الجاهلية وقدمت هناك سياق نسبه الى خزاعة من فوائد الدمیاطی وسأذكر اسمه فى 
آخر الباب مع بقية صفته أن شاء الله تعالى واستشكل کون الدجال يطوف بالبیت وکو نه تلو عیسی بن مرحم وقد 
۱ ثيت أنه اذا رآه ينوب وأجابوا عن ذلك بأن اليا المذكورة كانت ف النام ور ويا الانیاء وان كانت وحيا 
| لكن فيها مایقبل التعبير وقال عياض لا اشکال فى طواف عبی بالبيت وأما الدجال فلم يقع فى ر وابة مالك أنه 
يي “ا تاج 


م 


حدما رھم مین سد عن صا عزابن شاب عنعروة انامه رضى ات عنبا فالتا وم 
رسول ان ستیذ فى صلارتو من فِنََ ال جال مشا عبان آخبری أفى عن شم عن 
عبئر الم عن ربنی" عن <َة عن النى كل قال ف الد جال إن مه ماء ونار | فار مام 
بار د وما نگ قال بر مسعود أنا یمه" من" رسول او يليك رشنا لمان بن حراب حدانا 
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طاف وهی آثبت من روی طوافه وتعقب بان الترجیح مع امکان المع «ردود لآن سکوت مالك عن نافع عن | 
ذكر الطواف لابرد روابة الزهرى عن سا وسواء ثبت أنه طاف أم لم بطف فرژیته أياه يممكة مشكلة مع بوت 
أنه لا يدخل مكة ولا الدينة وقد انفصل عن القاضى عياض بأن منعه من دخولها نما هو عند خروجه فى 
آخر الزمان (قلت) و ی يده مادار بین أبى سعيد وبين ابن صياد فيا أخرجه مسلم وأن ابن سياذ قال له أل يقل 
النى صل اقه عليه وسل انه لايدخل المكة ولا المدينة وقد خرجت من المدينة أريد مكة قأوله من جزم بأن ابن 
صياد هو الدجال على أنالمنعإئما هو حيث خر ج وكذا الجواب عن مشيه و راء عيمى عل السلام م الحديث السانع 
حديث غائشة معت رسول أله صلى الله عليه وسل یستعیذ فى صلاته من فتنة الدجال وهو مختصر من حدیثتقدم 
امه فى باب الدعاء قبل السلام وهو قبيل كتاب الحعة أو رده من طريق شعيب عن الزهرى بهذا السند مطولا ثم 
خال وعن الرهری فذكر هذا الحديث هنا الحديث الثامن ( قول أخبرق أبى ) هو عمّان بن جبلة بقتع الحم 
والوحدة ابن آن رواد بفتح الراء وتشديد الواو (قَولِه عن عبد الملك ) هو ابن عمير ونسب عند سل فى رواية 
تمد بن جعفر عن شعبة فقال عن عبد الملك بن عمير (قوله ربعى ) بكسر الراء وسكونالموحدة وكسرالعين البملة 
انم بافظ النسب وهو أبن حراش عبملة وآخره معجمة وحذيفة هو أبن المان ( قوله عن النى صلى الله عليه وس 
قال فى الدجال ان معه ) کذا ذكره شعبة ختصرا وتقدم فى أول ذ كر بى اسرائيل من طريق أنى عوانة عن عبد 
الملكعن ربعى قالقالعقبة بن عمرو لحذيفه ألانحدئناماسمعت من رسول الته صلی الله عليه وه ل فقالمعته يقول ان 
مع الدجال إذا خرج وكذا لسلم من طريق شعيب بن صفوان عن عبد الملك ( وله ان معه ماءونارا ) عندمسل 
من طر يق نعم بن آي نعم بن أنى هند عن ربمی اجت.ع حذيفة وأبو مسعود فقالحذیفة ل نیا ممم الدجالأء 
مته وق رواية آن مالك الأشجعى عن‌ر بمی‌عن حذيفة قالقالرسو لاله صل الله عليهوسل لانا أعلم امع الدجالمنه 
معه نهران جر بان أحدهما رأى العین‌ماء أبيض والاخر رأى العين نار تأجج وفروايةشعيب ن‌صفوان فاما الذی 
براه الناس ماءقار حرق و آما الذى يراه الناس‌نارا فساء بارد الحديث وفی‌حد بشسفینة عندآجدوالطبرانی معه‌وادمان 
أحدهما جنة والاخر نار فاره جنة وجته نار وفى حدیث أبى آمامة عند ان ماجه وان من فتنته أن معه جنة ونارا 
فاره‌جنةوجته‌نارفن ابتل بناره فليسغت باه وليقرأ فواتح الکیف قکوت عليه بردا وسلاما ( هل فناره ماء 
بارد وماؤه تار ) زاد مد بن جعفر فى روابته فلا تبلكوا وف رواية أبى مالك فان أدركه أحد فليأت النهر النی 
براه نارا ولغمض 9 ليطأطى. رأسه فيشرب ونی روا بة شعیب بن صفوان فن أدرك ذلكمتم فليقع ف النی‌براه 
تارا فانه ماء عذب طيب وكذا فى روابة أبى عوانة وفى حديث آنی سللةعن أنى هريرة وانه بجىء معه مثل الجنة 
والنار فالى يقول انها الجنة هىالنار أخرجه أحمد وهذا كله برجعالى اختلاف الرنی بالنسبة إلى الرائی فاما أن یکون 
الدجال ساحرا فيخيل الثی» بصورة عكسه واما أن جمل الله باطن الجنة الى پسخرها. الدجال تارا و باطن النار جنة 
وهذا الراجح واما أن يكون ذلك كناية عن النعمنة والرحة بالجنة وعن احثة والقمة:بالنارفن أطاعه فانم عليه 
يحنته يول أمرهالى دخول نار الآخرة و بالغتكس ويحتمل أن يكون ذلك من جلة الحنة والفتنة فیزی الناظر الى ذلك 
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شعلا عن قنَادَةَ عن اش رضی الله عنه قال قال انى جع" بعث ني إلا د ند - تيد الاعور 
الکذاب ألا إن ولك 0 لیس اور ون بين عن توب كاف فيه أبو هة 


من دهشة النار فيظنها جنة و بالعکس ه الجديث التاسع ( قله عن قتادة عن آنس ) يأنى فى التوحيد عن حفص 
ابن عمر عن شعبة أنبأنا قتادة سمت أنسا ( قله ما بعث نی الا أنذر أمته الاعور الكذاب ) فى رواية حفص 
ما بمث أله من نی وقد تقدم ا الخامس ( قول ألا انه أعور ) بت الام وهی حرف تنه 
( قله وان ربكم ليس باعور ) تقدم بان الحكمة فيه فى الحديث الخامس مما فيه مقنع ( وله وان بين عينيه 
تكتو ب كاز ) کال کل والجمبور مکتوبا ولا شكال فيه لان اما ان واما حال وتوجيه لولس 
اسم ان واجملة بعده ميدأ وخبرفى موضم خبران والاسم احذوف اما ضمير الشأن أو یمود على الدجال ويحوز 
أن يكون كافر مبتدأ والخبر بين عينيه. وعند ملم من رواية د بن جعفرعن شعبة مكتوبيين عينيه ك ف رومن 
طرريق هشام‌عن قتادة حدثى آنس بافظ الدجال مكتوب بين عينيه ك ف ر ای كافر ومن طريق شعيب بن ایاپ 
عن آنس مكتوب بين عینیه كافر ثم تبجاها ك ف ر يقرؤه كل مسلم وف رواية عمر بن ثابت عن بعض الصحابة 
يقرؤه کل من كره عله أخرجه الترمذی وهذا أخص من الذى قبله وفى حديث أبى بكرة عند آحد بمرژه الای 
والكاتبونحوهفى حديث معاذ عند الزار وق حديث ألى امامة عند ابن ماجه يقرؤه كل مزمن كاتب وغیر کاتب 
ولاحد عن جابر مكتوب بين عینه كافر مبجاة ومثله عند الطبراتى من حديث أسماء بنت عميس قال اس العربى فى 
قولهك ف ر أشارةالى أن فعل وفاعل من الكفر إنما يكتب بغير ألفوكذا هو ىرسم المصحف وان ان أهل 
یط آثتوا فى فاعل ألفافذاك لزيادة البيان وقوله بقرژه كل مؤ من كاتبوغير كات بإخبار بالحقيقةوذلكأن الادراك 
فى البصر مخلقه الله للعبد كيف شاء ومتى شاء فهذا براه المؤمن بغير بصره وان كان لا يعرف الكتابة ولا يراه 
الكافر ولو كان يعرف الکتاة کا بری المؤءن الادلة بعين بصيرته ولا براها الكافر فخلق الله للمؤمن الادراك 
دون تعلم لان ذلك الزمان تنخرق فيه العادات فى ذلك و حتمل قوله بقرژه من كره عمله أن برد به المؤمنون عموما 
و حتمل أن ختص بعضهم من قوى ایانه وقال النووی الصحیح الذى عليه الحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة 
جملپا الله علامة قاطعة بكذب الدجال فیظبر الله امن علبا وخفجا على من أراد شقاوته وحکی عياض خلافا وأن 
. بعضهم قال هی مجاز عن سمة الحدوث عليه وهو مذهب ضعيف ولا بلزم من قوله بقرژه كل مؤمن كاتب وغیر کانب 
أن لا تكون الكتابة حقيقة بل يقدر الله على غير الكاتب عل الادراك فيقرأ ذلك وان لم يكن سبق له معرفة الكتابة 
وكا نالسر اللطيفف أن الكاتبوغير الكاتب يقرأ ذلك لناسبة أن كونه أعور بد رکه کل منرآه فال اع ه الحديثك 
العاشر والحادى عشر رقله فيه أبو فريرة وان عباس) أى بدخل فى الباب حديث آنی هريرة وحديث ان عاس 
فحتمل أن يريد أصل الياب فيتناول كلامه کل شیء ورد عا يتعلق بالدجال من حدیث ا اذكورين و محتمل أن 
يريد خصوص الحديث الذى قبله وهو أن كل نی أنذرقومه الدجال وهوأقرب فما ورد عن أبى هريرة فى ذلك ما 
وت ة نوح من أحاديث الانیاء من ر وابة محی بن أبى كثير عن آي سلمة عن أبى هر رة قال النى صلى الله 
عليه وسل ألا آحدنک حدیا عن الدجال ماحدث به نی قومه انه آعور وانه يحىء معه تمثال ال جنة والنارفالى بقول 
| انها الجنةهى النار وی آنذرک ها أنذر به توح قومهواغرج ابزار بسند جید عن ابعر یت أا القاسم الصادق 


۱ 


| الصدوق يقول مخرج مسيح الضلالة فيبلغ ماشاء الك أن ا بسن با ف نون دنه شدة | 
کج لد مج سد تن وت قور 


NT 


0-6 ۰ 
پاس لا بخ الدتجال المترتة وز آبو الات أخبرنا شيب عن الزاهزى آخبری 
|| ی الله بن عبر الله بن عتبّة بن مسعود أن أبا سيد قال حدئنا رسول الله مكل وما حديثاً 
وي عن الداجال فَكانَ فیتا متا به أن قال يأنى الداجال وهو رتم عليه أن بداخل 
يقاب لري فيسل تعض الاخ التي لي بیع ال مد جل وهو ختير” اناس 

أو من خيار لاس 
شديدةالحديث وما ورد فى ذلك من حديث ابن عباس ما تقدم أيضا فى الملائكة من طريق أبى العالية عن ان عباس 
فى ذكر صفة موسى عليه السلام وفيه وذ كر أنه رأى الدجال ووقع عند احمد والطبرانى من طريق أخرى عن ابن 
عباس عن النی-صل الله عليه وسل أنه قال فی الدجال أعور هجان بكسر أوله وتخقيف اليم أى أبيض أزهر كأن 
رأسه أصله أشبه الناس بعبد العزى بن قطن فاا هلك الاك فان ر بكم ليس بأعور وف لفظ للطبرانى ضخم فيلبائى 
بفتح الفاء وسکون التحتانية وقح اللام و بعد الالف نون أى غظيم الجئة كأن رأسة أغصان شجرة بريد أن شعر 
رأسه كثيرمتفرق قائم آشبه النامن يعبد العزى بن قطن رجل من خزاعة وفى حديث النواس بن مان عند مسلم 
والترمذى وان ماجه شاب قطط عننه قَائمة ولان ماجه كأنى آشپه بعبد العزى بن قطن وعند البزار من حديث 
الغلنان بن عاصم أجلى الجبهة عريض النحر مسوح العين الیسری كانه عبد العزى بن قطن وقد تقدم فى ترجمة عیسی 
سياق فسب عبد العزى بن قطن ووقع فى حديث یی هر رة عند أحمد نحوه لکن قال كأنه قطن بن عبد العزى وزاد 
قال يارسول الله هل يضرنى شه قال لا أنت مؤمن وهو کافر وهذه الزيادة ضعيفة فان فى سنده السعودي وقد 
اختلط والمحفوظ آنه‌عبد العزى بن قطن وأنه هلك فى الجاهلية کا قال الزهرى والذى قال هل يضر شيههو أ كتم. 
بن أبى الجون وان قله فى حق عمر رین لحى كا أخرجه أحمد والحا م من طريق عمد بن مرو عن أبى سلبة عن أبى 
هريرة رفعه عرضت عل النارفرأيت فا عمروين ى اطدیث وفيه واشبه‌من رأيت به أكن بن أبى الجون فتال 
اکم يارسول اله أيضرقى شنه قال لا انك مسل وهو كافر فاا الدجال فشيبه بعبد العزى بن قعان وشبه عينه 
المسموحة بعين أنى حی الانصار ی کا تدم والله أعلم وق حديث حذيفة عند ملم جفال الشعر وهو يضم الحم 
وتخفف الفاء أى كثير ۰( قله سب لايدخل الدجال المدينة ) أى المدينة الدوية ذكر فيه ثلاثة أحاديث 
الاول قوله حدثنا النى صلى الله عليه وس پوما حدیثا طويلا عن الدجال كذا ورد من هذا الوجه مهما وقد ورد 
من غير هذا الوجه عن أنى سعيد مالعله يؤَخذ منه مالم يذكرم فى رواية أبى نضرة عن ألى سعيد انه هودى وأنه 
لابولد له وأنه لا يدخل المدينة ولا مكة أخرجه مسل وف رواية عطية عن ابن أبى سعيد رفعه فى صفة عين الدجال 
کا تقدم وفبه ومعه مثل الجنة والنار بين يديه رجلان ينذران أهل القرى كلها خرجا من قريه دخل اوائله أخرجه 
أبو يعلى والبزار وهوعند أحمد بن منيع مطو ل و سندهضمیف وق رواية أبى الوداك عن أفىسعيدرفعه فى صفة عبن الدجال 
أيضا وفه‌معه من كللسانومعهصورة الجنة خضراء بجری‌فیا الا. وصورة النار سوداء تدخن ( قله بای الدجال) أى 
الى ظاهر المدينة (قوإه فينزل بض اأسباخ) بکسر الهءلة وتخفيف الموحدة جمع سبخة بفتحتین‌وهی الارض الرملة 
الى لاننبت ل لوحتها وهذه الصفة حارج المدينة من غير جوة الحرة (قوله الى تلى اادينة ) أى من‌قبل الشام (قوله 
خر ج إلبه يومئذ رجل هو خي الناس أو من خيار الناس) فى رواية صالح دن ابن شهاب عند سل أو من خير 
ناس وفى رواية أبى الوداك عن أنى سعيد عند مسلم فيتوجه قبله رجل من ا ثمنين فيلقاه مسا الدجال فيقولون 
أو ما تومن بربا فقول مابربنا خفاء فينطلقون به الى الدجال بعد أن يريدوا قتله فاذا رآه قال يا أا الناس هذا 


اتتصمم ع ع سو عو ص وبيج تت وج يجت وس سح سح« 
قول 


AV 
فقول شید انت الدجال الری حداثنا رسول انم ولع حتريته فیقول الجال؛ آرایتم إن قن‎ 
هذا م أحييئه هل کون فى اس فیقولون لا فقتل م تنبو‎ 


الدجال الذى ذ كره رسول الله صلى الله عليه وسلم و فی رواية عطية فيدخل القرى كلما غير مك والدينة حرمتا 
عليه والومنون متفرقون فى الارض فيجمعبم الله فيقول رجل منهم والله لانطلقن فلا نظرن هذا الذى أنذرناه 
رسول الله صل الله عليه وسل فیمنعه أصحابه خشية أن يفتان به فيأنى حى اذا أنى آدنی مسلحة من مسالحه أخذوه 
فسألوه ما شأنه فيقول أريد الدجال الكذاب فيكتون اليه بذلك فيقول أرساوا به إلى فلا رآء عرفه ( قله 
فيقول أث,د أنك الدجال الذىحدثنا رسول الله صلى الله عليه وسلم حديثه) فى رواية عطية أن الدجال الكذاب 
الذى أنذرناه رسول الله صلى الله عليه وسل وزاد فيقول له الدجال لنطيعتى فيا آمرك به أو لأشقنك شفتن 
فينادى نيا أيها الاس هذا السیح الكذاب ( قله فيقرل الدجال آرآیتم ان قات هذا ثم أحييته هل تشكون فى 
الم فيقولو نلا ) فى رواية عطية ثم قول الدجال لاولیائه وهذا يوضح أن الذى بحيبه يذلك أتباعه و یرد 
قول من قال انالمؤمنين بقولو ن له ذلك نقية أو مراد لانشك أى فى كفرك و بطلانقولك (قَولْه فبقتله ثم عحیه) 
فى رواية آبى الوداك فيأمر به الدجال فيشبح فيشبع ظهره وبطنه ضر با فيقول أما تومن بى فیقول أنت المسيح 
الکذاب فوم به فيوشر بالیشار من مفرقه جتى يفرق بين رجلیه ثم بمثى الدجال بين القطعتين ثم يقول تم 
فیستوی قاتا و ‌حدیث النواس بن مان عند مسل فيدعو رجلا متلا شباباً فیضربه بالسیف فيقطعه جزلتين ثم 
بدعوه فيقيل و یتبال وجبه يضحك وف ر وابة عطية فام به فمد برجليه م یاس حديدة فتوضع على عجب ذنبه 
ثم يشقه شقتين ثم قال الدجال لاوليائه ارأيتم أن أحييت لک هنبا الستم تعدون أنى رب فيقولون نعم قيأخذ عصا 
فضرب أحد شقيه فاستوى قائما فلا رأى ذلك اولياؤه صدقوه واحبوه وايقنوا بذلك انه رم وعطية ضعيف قال 
ابنالعربى هذا اختلافعظیم يعنى فقتله بالسيف و بالميشار قالفيجمع بانهمارجلان بقتل كلامتبماقتلة غير قل الآخر 
کذا قال والاصل عدم التعدد وروابة الميشار تفسر روابةالضرب بالسيف فلع لكان فيه فلول فصاركالميشار وأراد 
| المبالغة فى تحذيبه بالقتلة المذ كورة ویکون قوله فضريه بالسيف مفسرا لقوله انه نشره وقوله فيقطمه جرلتين اشارة 
الى آخر امه اینتهی نشره قال ابنانعربى وقد وقع فى قصة الذى قتله الخضر انموضع بده فيرأسه فاقتلعه وق‌آخری 
فاضجعه بالسكين فذعه فلم يكن بد من ترجيح احدى الروايتين على الاخرى لكون القصة واحدة ( قلت ) وقد 
تقدم فى تفسير الكبف بيان التوفيق بن الروايتين أيضا محمد الله تعالى قال الخطابى فان قيل كيف موز أن يحرى 
لله الاب عل بد الكافر فان احياء الموتى آنة عظيمة من آنات الانبباء فکیف ,نالا الدجال وهو كذاب مفتر يدعى 
الربرية فالجواب.انه على سبيل الفتنة للعباد اذ كان عندهم ما يدل على أنه مبطل غير بحق فى دعواه وهو انه أعور 
مکتوب على جبهته كافر يقرؤه کل مسلم فدعواه داحضة مع وسم الكفر ونقص الذات والقدراذ لوكان الها لآزال 
ذلك عن وجبه وآیات الاندياء سالة من المعارضة فلا پشتپان وقال الطبری لا يحوز أن تعطى اعلام الرسل لاهل 
الکذب والافك ف الحالة الى لا سبيل لمن عاين مااتى به فيا الا الفصل بين احق منم والمبطل فاما اذا كان لمنعاين 
ذلك السبيل الى علم الصادق من الكاذب فن ظبر ذلك على يده فلا ينكر اعطاء الله ذلك للكذابين فهذا بيان الذى 
أعطيه الدجال من ذلك فتنة لمن شاهده وعنة لمن عاينه اتتبى وق الدجال مع ذلك دلالة ننه لمن عقل على كذبه 
لانه ذو أجزاء مؤلفة وتأثير الصنعة فيه ظاهر مع ظهور الآفة به من عور عینه فاذا دعا الناس الى أنه ر بهم فأسوأ 
| حال من يراه من ذوى العقول أن عم انه لم یکن ليسوى خاق غيره و يعدله ويحسنه ولا يدنع النقص عن نفسه 
| فأقل ما جب أن يقول يا من يزعم أنه الق السماء والارض صور نفسك وعدل غا وأزل عتها الماهة فان زعت 


M 
۱ عولد واقه ما كنت فيك أشن بصيرءة مى الوم قير يد الدتجال أن یقتلهه فلا يلق علي‎ 
مرش او بن مَسلمَة عن مالك عن عينم بن عبن الله المجمر عن أبى هزیر قال قال رسول"‎ 
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الله يكل عل ابا لدربة ملايكة لا يداخلبا الطاعون ولا ال جال 


أن الرب لا حدث فى نفسه شيأ فازل ما هو مكتوب بين عينبك وقال المباب ليس فى اقتدار الدجال على احياء 
المقتول الم كوه ما خالف ما تقدم من قوله صلى الله عليه وسل هو أهون على الله من ذلك أى من أن يمكن من 
المجزات تمكينا صويحا فان اقتداره على قل الرجل ثم أحيائه لم يستمر له فيه ولاف غيره ولا استضر به المقتول 
إلا ساعة تالمه بالقتل مع حصول ثواب ذلك له وقد لا يكون وجد للقتل ألما لقدرة الله تعالی على دفع ذلك عنه 
وقال ابن العرنى النی يظبر على يد. الدجال من الآيات من انزال المطر والخصب على من يصدقه والجدب على 
من یکنبه وانبأع كنوز الأرض له وما معه من جنة ونار ومياه تحرى کل ذلك عذنة من الله واختبار للك المرتاب 
.وينجو المتيقن وذلك كله أمر خو ولهذا قال صل الله عليه وسل لا فة 39 من فتنة الدجال ودان يستميذ منها 
فى صلاته تشر يعا لامته وأما قوله فى الحديث الآخر عند ملم غير الدجال أخوف لى عليكم فانم قال ذلك للصحابة . 
لان النی خافه عام أقرب الهم من الدجال فالقريب الميقن وقوعه لمن مخاف عليه يشتد الخوفة منه على 
البعيد المظنون وقوعه به ولو كان آشد ( قله فقول والته ما كنت فيك أشد بصيرة من اليوم ) فى رواية أى 
الوداك ما لنددت فيك الا بصيرة ثم بقول يا ما الناس انه لا يفعل بف_دى باحد من الاس وف رواية 
عطية فقول له الدجال ما أتؤمن بی فقول آنا الا آشد بصيرة فيك منى ثم نادى فى الناس يا آما الناس 
هذا السیح الكذاب من أطاعه فهو فى النار ومن عصاه فهو فى الجنة ونقل ابن النين عن‌الداودی أنالرجل إذاقال 
ذلك للدجال ذاب کا يذوب الملح فى الماء كذاقال والمعروف أن ذلك إنما صل للدجال اذا رأی عينى بن ميم 
(قَلْه فير يد الدجال أن يقتله فلا يسلط عليه ) فى رواية أبى الوداك فيأخذه الدجال ليذعه فيجمل ما بين رقتهإلى 
ترقوته نحاس فلا يستطيع اليه سيلا وفى ر واية عطية ققال له الدجال لتطيعنى أو لاذعنكفتالواته لاأطيعك أبدا 
قابس به فأضجع فلا يقدر عليه ولا يتسلط عليه مرة واحدة زاد فى رواية عطية فأخذ يديه و رجلیه فالق فى النار 
وهی غبراء ذات دخان و فى رواية أبى الوداك فأخذ بيديه ورجليه فيقذف به فيحسب النا سأنهقنفه الىالنار واا 
ألق فى الجنة زاد فى رواية عطية قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ذلك الرجل أقرب آمی منى وأرفعهم درجة وق 
رواية أنى الوداك هذا أعظم شهاذة عند رب العالمين ووقع عند أبى يعلى وعبد بن حميد من‌رواية حجاج بن أرطاة 
عن عطية أنه يذبح ثلاث مرات ثم یمود ليذه الرابعة فیضرب الله على حلقه إصفيحة نحاس فلا يستطيع ذه 
والاول هو الصواب و وقع فى حديث عبدالله بن عمرو رفعه فى ذ كر الدجال يدعو برجل لا يسلطه الله إلا عليه 
فذ کر نحو رواية أبىالوداك وف آخره فيبوىاليه بسيفه فلا يستطيع فيقرل أخروهعنىوقدوقعف حديث عبدالله بن معتمر 
ثم يدعو برجل فيا يرون فيؤمر به فيقتل ثم بقطع أعضاءه كل عضو على حدة فيفرق بينها حتى يراه الإس ثم يجمعبا 
*م يضرب بعصاه فاذا هن ام فيقول أنا الله الذى أميت وأحى قال وذلك كلهسحرسحر أعين الناس ليس يعمل من 
ذلك شأ وهو سندضعيف جدا وف ر واية أبىيعل من الزيادةقال أبوسعيدكنا نرى ذلك الرجلعمربن الخطا ب العلممن | 
قوته وجلده ووقع فى #حبح مل عقب رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة قال أن بو اسحق يقال ان هذا الرجل 
مر الخضر كذا أطلق فظن القرطى أن أبا اسحق المذكور هو السبيعى أحد الثقات من التابعين وم يصب فى ظنه فان 
السند المذكورلم بجر لابى اسحق فيه ذكر واها أبو اسحق الذى قال ذلك هو ابراهيم بن عمد بن سفيان الزاهد 


حد بی 


44 
رشن نی بن موسی حداثنا بن ید بن هرمو آخبرنا شتة عنقتَاة ع ننس بن مالك عن‌التي ۱ 
باق فال المكريتة باتيما لجال فيد اللانکة تر سوبا قل بق نينا الجال قال و 


الضّاعون إن شاء اسه 


راوی صمح مس عنه کا جزم به عیاض والنووی وغیرهما وقد ذكر ذلك القرطی فى تذكرته أيضا قبل فکاان قوله 
فى الموضع الثانى ال.بیعی سبق قلم ولعل مستنده فى ذلك ما قاله معمر فى جامعه بعد ذكر هذا الحديث قال معمر 
بلغنى آن الذى یقتل الدجال الخضر وكذا أخرجه ابن حبان من طريق عبد الزازق عن معمر قال كانوا يرون أنه 
الخضر وقال ابن العربى معت من يقول ان الذى يقتله الدجال هو الخضر وه-ذه دعوى لا برهان لما ( قلت ) 
وقد سك من قاله ما آخرجه ابنحبان فى حه منحديث أبىعيدة بنا جراح رفعه فيذ کرالدجال لعله أن بد رکه 
بعض من رآنى أو سم عكلاى الحديث و يعكر عليه قوله فى رواية لس تقدم التنيه علبها شاب متلىء شبابا و عکن 
أن عاب بان من جملة خصائص النضر أن لا يزال شابا وحتاج الىدليل ه الحديث الانی‌حدیث تعيم عن ألى هريرة 
على انقاب المدينة ملائكة تقدم شرحه فى فضائل المدينة أواخر كتاب الحج وتقدم هناك من حديث آنس‌لیس من 
لد الاسيطؤه الدجال الا مكة والمدينة وكذا وقع فى حديث جار سج فى الارض أر بعين یوما برد كل بلدة غير 
هاتين البلبدتين مكة والمدينة حرمم,ا الله تعالى عليه يوم من أيامه كالسنة و يوم كالشبرو يوم كالجعة و بقية آیا.ه 
كايامكم هذه أخرجه الطبرانى وهو عند أحمد بنحوه بسند جيد ولفظء وی له الارض فى أربعين يوما الا ما كان 
من طيبة الحديث وأصله عند مسلم من حديث النواس بن معان بلفظ قلنا يارسول الله فا لثه فى الارض قال 
أربعون يوما فذكره وزاد قلنا يارسول الله فذلك اليوم الذىكالنة یکفینا فيه صلاة يوم قال لا اقدر وا له قدره 
قلنا :ازسول الله وما اسراعه فى الارض قال كالغيث استدبرته الريح وله عن عبد الله بن عمر و مخرج الدجال فى آمتی 
فيمكث أر بعين.لاادرى أربعين بوما أو أر بعين شهرا أو أربعين عاما الحديث والجزم بانها أر بعون يوما مقدم 
علىهذا الترديدفقد أخرجه الظيرانى من وجه آخر عند عبد الله بن عرو بلفظ مخرج يعنى الدجال فيمكث فالارض . 
أربعين صباحا برد فيا كل منپل الا الكعبة والمديئة و بيت المقدس الحديث ووقع فى حديث سمرة الشار اليه قبل 
إظور على الارض كلها الا الحرمين و بيت القدس فيحصر المؤمنين فيه ثم ملك الله وق حديث جنادة بن أبى امية 
أتينا رجلا من الانصار من الصحاءة قال قام فينا رسول الله صل الله عليه ول فقال أنذرم الخ الحديث وقبه 
بمكث فى الارض أربعين صباحا يبلغ سلطانه كل منهل لاباتى أر بعة مساجد الکعبة ومسجدد الرسول ومسجد 
الاقصی والطور أخرجه أحمد ورجاله ثقات ه الحديث الثاالك حديث أنس ( قله يأتها الدجال) أى المدينة (فجد 
لملائكة يحرسونها ) فى ديث حجن بن الادرع عند أحمد والحاى فى ذكر الدينة ولا بدخلبا الدجال ان شاء 
اله ها آراد دخولها تلقاه بكل نقب من أنقامها ملكبمصلت سیفه عنعه عنها وعند اما من طريق أنى عبد الله 
الفراظ معت سعد بن مالك وأبا هريرة بقولان قال رسو ل. الله صل الله عليه سل پم بارك لاهل المدينة الحديث 
وفه ألا ارت اللائكة مشتبكة بالملائكة عل ىكل نقب من أنقاءها ملكان بحرسانها لابدخلبا الطاعونولا الدجال 
قال ابن العربى ممع بين هذا و بين قوله على كل نقب ملكان أن سيف احدهما مسلول والآخر مخلافه ( وله فلا 
يقرا الدجال ولا الطاعون ان شاء الله ) قبل هذا الاستثناء محتمل للتعليق وعتمل البرك وهو أولى وقسل 
انه يتعلق بالطاعون فقط وفيه نظر وحديث محجن بن الادرع المد كور آنفا يؤيد انه لکلمنبما وقال القاضى عياض 
فى هذه الاحاديث حجة لاهل السنة فى صحة وجود الدجال وانه شخص معين ببتل الله به العباد ويقدره على | 


و ۷ - قح الباری - ۱۳ » 


سس سم 


سب وج ومأجوج ونا بر اتان أخيرةنا " شیب عزنو الراهزی ع 

أشياء كاحياء الميت الذى بقتله وظرور الخصب والانهار والجنة والنار واتباع کنوز الارض له وأمره السیاء فتمطر 
والارض فت وكل ذلك بشيئة الله ثم يعجزه الله فلا بقدر على قتل ذلك الرجل ولا غيره ثم يبطل آمره و يقتله 
عیسی ن‌مرم وقد خالف ذلك بءض الخوارج والمعتزلة والجهمة فانکروا وجوده وردوا فى الاحاديث المحيحة 
وذهب طوائف منمم كالجباق الى أنه صمح الوجود لكن كل الى معه خاريق وخيالات لا حقيقة للها وألجام 
الى ذلك انهل و كان ما معه بطريق الحقيقة لم يوثق بمعجزات الانداء وهو غلط منهم لانه لم يدع النبوة تكو نالوارق 
تدل على صدقه واه ادعي الالمية وصورة حالة تكذبه لعجزه ونقصه فلا يغتربه الارعاع الناس اما لشدة الحاجة 
والقاقة واما تقية وخوفا م نأذاه وشره مع سرعة مروره فى الارض فلا يمكث حتى یتأمل الضعفاء حاله فن صدقه 
فى تلك الحال لم يلزم منه بطلان معجزات الانیاء ولهذا يقول له الذى عييه بعد أن بقتله ما ازددت فيك الا بصيرة 
(قلت) و لایعکر علذلك مأورد فى حددث ث ألى | مامة عند ابن ماجه أنه بد فيقول انان یم يشىفيقول أنا ر بکفانه حمل 
على انه انما بظبر الخوارق بعد قوله نی ووقع فىحدي ت أبى امامة المذكور وان من فتنته أن يةول للاعرابى أرأيت 
أن بعثت لك أباك و أمك أتشبد أنى ربك فقونم فيمثل له شيطانان فى صورة أيه وأمه يقولانله يابنىاتبعه فانهر بك 
وان‌من‌فتنته آن‌عر بالمى فیکذذبو: نه لابق ماه ت الاملکت وير بای يصدقونهفيأمالسماءان #طروالارض أن تبت 
فتمطر وتنبتحی ترو حموأشيهم منيو ذلك أ سمن‌ما كانت وأعظرو أمده 3 وأدره ضروعا (وإهباسب 
يأجو جوماجوج) تقدم شىء من خيرم فترجمة ذىالقرنين من أحاديث الا یاه وأنهم من بن ىآدم ثم بنى يافث بن نو 
و به جزم وهب وغيره وقيل انهم من القرك قاله الضحاك وقيل یاجوج من الترك وماجوج من الديم وعن 
ا وی عم رز نام فاحتلم فامتزجت نطفته بالتراب فلق منها 0 
بان الى لاتحتلم وأجيب عنه بان المنق أن بری فى النام أنه يجحامع فیحتمل أن یکون دفق الماء فقط وهو جاو کا 
يحوز أن يبول والآول المعتمد و إلا فان كانوا حين الطوفان و ياجو ج و ماجو ج بغير همز لا كش القراء وقرأ 
عاصم بالحمزة الا كنة فيهما وهی لغة بنى أسد وقرأ العجاج و ولده رؤية آأجو ج جمزة بدل الياء اسان 
أيحمران عند الا كثر منعا من الصرف للعلية والعجمة وقيل بل عر بان واختاف ف اشتقاقهما فقيل من أجيج النار 
وهو التبامها وقيل من الاجة بالتشدید وهی الاختلاط أو شدة الحر وقيل من الاج وهو سرعة العدو وقيل من 
الاجاج وهو الماء الشديد الملوحة وو: نيما يفعول ومفعول وهوظاهرقراءة عاصم وكذا الباقين ان كانت الالف 
مسهلة من الحمزة فقيل فاعرل هن يح وءج وقيل ماجوج من ماج اذا اضطرب وو زنه أيضا مفعول قلله 
آبوحام قال والاصل موجوج وجیع ما ذكر من الاشتقاق مناسب الم و يؤيد الاشتقاق وقو ل من جعله من 
ماج اذا اضطرب قرله تعالى وترکنا بعضهم يومئذ بمو ج فى بعض وذلك حين مخرجون من السد وجاء فى صفتیم 
ما آخرجه ان عدی وان آی حاتم والطیرانی فى الاوسط وان مردو به من حدیث حذيفة رفعه قال یاجو ج 
أمة وماجوج أمة كل أمة أربعاثةألف لا مرت الرجل منهم حتی بنظر إلى ألف ذکر من صلبه كلهم قد حل‌السلاح 
وهو من رواية حى بن سعيد العطار عن همد بن اسحق عن الاععش والعطار ضعيف جدا وممد بن اسحق قال 
ان عدى لين هر 5-7 بل هو العکاشی قال واحدیت موضو ع وقال ان أنى حاتم منشکر (قلت) لكن 

وت خرجه ابن حبان من حديث أبن مسعود رفعه أن یأجو ج رمأجو ج آقل مایترله أحدم لصلبه 

من الذرية رالشافی من رواية عمرو بن أوس عن أبيه رفعه أن یأجو ج ومأجو ج يجامعون ماشاءوا رلا يمرت 

| رجل منهم إلا ترك من ذريته ألفا قصاعدا وأخرج الاک وان ممدويه من طريق عبد الله بن عرو أن يأجرج | 


وحدئا 


٩۱ 


سس تڪ 
حد نا [سما عيل” حداثنى آخی عن سلْمّان عن مدر بن أبىعتيق عن ابن شباب عن عروة بن | 1 
ی أن بت ا أرق ات هم جیب بت أبى سا عن زب بو نش 


أن رول" انقو لا دحل لیب بوا قرعا بقل لآ إل إلا اق ويل فرب من شر قر اقرب 
في اليئام من 7 ۳ ۱۲ ومأجو جوج 


ومأجو ج من ذربة آدم ووراءم ثلاث أ مم وان بموت منهم رجل الا ترك من ذرته ألفا فصاعدا وأخرج 
عبد بن حميد بسند صمح عن عبد ألله بن سلام مشله وأخرج ابن أبى حاتم من طریق عبد الله بن عرو قال الجن 
,والانس عشرة أجزاء فنسعة أجزاء يأجو ج وه جوج وجزء سائر الناس ومن طريق شرح بن عبيد عن كمب 
قال م ثلاثة أصناف صن فأجسادم کالارز بفتح الحمزة وسكون الراء ثم زاى هو شجر كار جدا وصنف أريعة 
أذرع فى أربعة آذر ع وصنف یفترشون آذانمم و يلتحفون بالاخری ووقع نحو هذا فى حديث حذيفة وأخ خرج 
ا من طریق أبى الجوزاء عن ابن عباس باحو ج ومأجوج شبرا شیرا وشبرين شبن وأطرلم 
ثلائة: أشياروثم من ولد آدم ومن طريق أبىهريرة رفعه و لد لنو اح سام وحام ويافث فولد لسام العرب وفارس 
والروم و ولد لام القبط والبربر والسودان وولد ليافث يأجوج ا وااترك والصتالبة وفى سنده ضف 
ومن روابة سعید بن بشير عن قتادة قال پأجوج ومأجوج ائتتان وعشرون قبيلة بنى ذو القرتين السد على احدی 
وعشرين و کانت منم قبيلة غائبة فى الغزو وم الاتراك فقوا دون السد وأخرج ن مردو به من طريق السدی 
| قال الترك سرية من سرايا ا خرجت تفیر چاء ذوالقر نین فتی السد فقوا خارجا و وقع فى قاو ی 

الشییخ عى الدين يأجوج ومأجوج س أولاد دم لا من حواء عند جاهير العدا. فيكون اخوانا لاب كذا 
قال ولم نرهذا معي ل مك قي لامو ا نهم من ذر بة توح ونوح من 
ذرية حواء قطعا قله وحدئا اعميل) هو ابن أ ویس عبد الله الأصبحى وأخوه هو أبويكر عبد اد وسليان 
هو ان بلال ومد بن أبى عتيق نسب ده وهو عمد بن عبدالله بن أبى عتيق يمد بن عبدالرحن بن أنى بكرة وهذا 
السند كله مدنیون وهوأنزل من‌النی قبله بدرجتين و يقال انه آطول منداً ف‌البخار ی فانه تساعی وغفل الز رکشی 
| فقال فيه ربع نسوة صعابيات ولیس کا قال بل فيه ثلاثة کا قدمت إيضاحه فى أوائل الفان فى ياب قول النى صلى 
الله عليه وس ويل العرب وذ کرت هناك الاختلاف على سفیان بن عيينة فى زيادة حبية بنت أم حبية فى الاسناد 
قله ان النى صل الله عليه وسل دخل علبا ت ما فزعا ) بفتح الفاء و کسر الزلى فى رواية ابن عبينة استبقظ الى 
صل الله عليه وسل من الدوم مرا أ وجهه بقول فيجمع على أنه دخل عليها بعد أن استیقظ النى صل الله عليه وس 
فزعا وكانت حمرة وجهه منذلك الفزع وجمع بینهما فى روابة سلهان بن كثير عن الزهرى عند أبىعوانة فقال فزعا. 
مرا وجهه (له ويل للعرب من شر قد اقترب) خص العرب بذلك لام كانوا حیتذ معظم من ألم والراد 
بالشر ما وقع بعده من قتل عمان ثم توالت الفتن حتی صارت المرب بين الم کالقصعة رات ی 
الحديث الاخر يوشك أن تداعی عليكم الامم كا تداعی الا كلة على قصعتها وأن الخاطب ذلك العرب قال القر 
ويحتمل أن يكون المراد ببالشر ما أشار له فى ديث أم سلبة ماذا رل الليلة من الفتن وماذا أتزل من 0 
فأشار بذلك الى الفتوح الى فتحت بمده فكثرت الآموال فى أيديهم فوقع التنافى الذى جر الفتن و كذلك 
التنافى على الامرة فان ممنظ ما أنكروه عل عمان تولية آفاربه من بنى أمية وغيرمم حتى أفضى ذلك الى قنله | 
وترتب على قتله من القتال بين السلبين ما اشتهر واستمر ( قل فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج ) المراد , 


ره 


e 


تل و وسا بمب او چام ولاق تيا 


بالردم السد الذى بناه ذو القرنین وقد قدمت صفته فى ترجمته من أحاديث الإ نباء ( قله مثل هذه وحاق بأصبعیه 
الامام والتى تلها ) ی جعاها مث الحلقة وقد تقدم فى روابة سفيان بن عبينة وعقد سفيان تسعين أو ماثة وفى 
روابة سلیان بن كثير عن الزهری عد أبى عرانة وان مردو به مثل هذه وعقد نسعين ولم یمین الذى عقد أيضا 
وق رواة مل عن عمرو الناقد عن ابن عيينة وعقد سفیان عشرة و لابن حبان من طاريق ريح بن يونس عن 
سفيان وحلق بيده عشرة ول یمین أن النی حلق هو سفيان وأخرجه من طر يق يونس عن الزهرى بدون ذ کر 
العقد وكذا تقدم فى علامات الدوة.ءن رواية شعیب وف ترجمة ذى القرنين ٠ن‏ طريق عقيل وسيأق فى الحديث 
النی بده وعقد وهيب تسعين وهو عند ملم أيضا قال عياض وغيره هذه الروايات متفقة إلا قوله عشرة (قلت) 
و کذا ااشك ف المائة لآن صفاتها عند آهل المعرفة بعقدالحساب مختلفة وان اتفقت فى أنها تشبه الحلقة فعقد العشرة 
أن يجعل طرف السيابة الهنى فى باطن طى عمد الاسام اله لبا وعقد التسعين أن مجعل طرف السبابة الى فى أصلما 
ويضمرا ضما حك بحدث تنطوى عقدتاها حتى تصير هل الحية الطوقة ونةل ان التين عن الداودى أن صورته 
أن بحعل السبابة فى وسط الاممام و رده ابنالنين عاتقدم فانه المعروف وعقدالمائة مثل عمد التسعين لكن بالختصر 
البسرى فعلى هذا فالتسعون واماثة متقاربان و لذلك وقع فيهما الشك وأما العشرة فغايرة لما قال القاضى عیاض 
لعل حديث أنى هريرة متقدم فزاد الفتح بسده القدر المذكور فى حديث زينب (فلت) وفيه نظر ل نه لو كان 
الوصف اذ كورهءن أصل الرواية لاتجه ولكن الاختلاف فيه من الروأة عن سفيان بن عبينة ورواية من روى 
عنه قعين أو ماثة آنقن وأ كش من رواية من روى عشرة واذا اتحد خر ج الحديث ولا سما فى أواخر الاسناد 
بعد ال على التعدد جد! قال ابنالعربى فالاشارة اذ كورة دلالة على أنه صلالله عليه وسل كان يعلم عقد ساب 
: حتى آشار بذلك ان يعرفه ولیس ف ذلك مايعارض توله فى الحديث الاخر انا أمة لاحسب ولا نکتب فان هذا 
إنما جاء ليان صورة معينة خاصة (قلت) والآولى أن يقال اراد بن الحساب ما يتعاناه أهل صناعته من الحم 
| والفذل كه والضرب وغو ذلك ومن ثم قال ولا نکب وأما عقد الحساب فانه اصطلاح للعرب تواضدوه ینبم 
ليستغنوا به عن‌التلفظ وكان أ كثر تالم له عندالمساوءة فالبيع فيضع أحدهما يده فى يد الاخر فيفهمان المراد 
من غير تلفظ لقصد ستر ذلك عزغیرهما عن عضرهما فشبه صل الله عليه و-لم قدر مافتح من السد إصفة معروفة 
عندهم وقد أ كثر الشعراء التشبيه ذه العقود ومن ظزيف ما وقفت عليه ٠ن‏ النظر فى ذلك قول بعض الادیاء ؛- 
رب برغوث لي لة بت منه ه وفوادی فى قيضة التسعين 
۳ بد الثلاثين حى ه ذاق طم الخام فى السبعين 
وعقد الثلاثين أن يضم طرف الامام الى طرف السبابة مثل من عساك شین لطيفاً کالابرة وكذلك اابرغوث وعفد 
السبعين أن يحعل طرف ظفر الاسام بين عقدتی السبابة من باطنها و يلوى طرف السبابة علیپا مشل ناقد الدينار 
عندالنقد وقدجاء ف‌خبر مفو ع انيا جو ج‌وماجو ج‌حفرون‌السد کل‌بوم وهوفيا أخرجهالترمذى وحسنه وانن‌حبان 
وا لجا کر وصححاه منطريققتادة ع نأبى رافع ع نأبىهريرة رفعه رالد حفرونه کل بومحتی‌اذا کادو ار قو نه قال 
النی‌عاییم ار جوا فستخرقونه غدا فيعيده الله کاشد ماکان حت اذا بلغ مدتهم و آراد الله أنيبعئهم قالالذىعلييم 
ار جموا فستخرفونه غدا ان شاء الله وادلانى قال نير جعون یجدونه كبيثة حين تر کوه فیخرقونه فیخرجون على 
۱ الناس الحديث (فلت ) أخرجه التر.ذى والحا کر من ر وایة أبى عرانة وعبد ن ید من روابة حماد بن سلمة وان 
| حبان من رواية سلهان التيمى کلہم عن قادة ورجاله رجال المحرمإلا أن قتادة مد لس‌وقد ر واه بعضبم عنه‌فادخل 
قات 


بولېما واسطة E TT RETIREE TRT‏ 
ميمح ابن حبان وأخرجه ابن ماجه من طريق سعيد بن أبى عروية عنقنادة قال حدث أبو رافع ولهطربق آخرعن 
ان هر ارچ عدن خوط وها عن أبى صا عنه لكنه موقوف قال ابن العرنى فى هذا الحديث 
ثلاث آيات الاو ی ان !لته منعهم أن يوالوا الحفر ليلا ونهارا الثانية منعبم أنيحاولوا الرق عل‌السد بلم أو آلة فل 


۳ 
قالت ريدب ابن ج جش فف با رسول الله e)‏ ت وفیتا الصا دون قال ثم دا کفر- ان 
عم 
يلبمهم ذلك ولا علمهم [باه و حتمل أن تتكرن أرضهم لاخشب فا ولا آلات تصاحلذلك ( قلت ) وهو مردود 
فان فى خبرهم عند وهب فى امبتدأ ان لهم أشجارا و زر وعا وغيراذلك من الالات فالآول أولى وأخرج ابن أبى 
. حاتم وان ردو به من طريق أبن عمروبن أوس عن جده رفعه أن يأجو ج ومأجو ج لمم لساء جامه‌ون ما شاؤا 
وشجر بلقحون ماشاژا الحديث الثالثة أنه صده عن أن يةولوا ان‌شاء الله حتى يجى. الوقت احدود ( قلت ) وفيه 
أن ف يهم أهل صناعة وأمل ولاة وسلاطة و رعية لطیع من فوقها وأن فیم من یعرف لته و يعر بقدرته ومشيثته 
ويحتمل أن تتكون تلك الكلمة تجرى عل لسان ذلك الوال دن غير أن يدرف ممناها فص ل المقصود ب ركتها 
وقد د آخر ج عبد بن حميد من طريق كعب الاحبار نحو حديث أبى هريرة وقال فيه فاذا بلغ الآمر ألقى على بعض 
ألستتهم تأت ان شاء الله غدا قفر غ‌منه وأخرج بن «ردويه من حديث حذيفة جوحدیت أبىهريرة وفيه فصحون 
وهو آقوی منه بالآمس حتى یسم رجل منم حين يريد الله أن يلغ أمره فقول امن غدا نفتحه أن شاء الله 
فرصبحون ثم یفدون عليه فیفتح الحديث وسنده ضعيف جدا (قَوِلْهِ قالت زينب بنت جحش ) هذا خصص رواية 
سلمان بن كثير بلفظ قالوا انبلك و يعين أن اللافظ بهذا السؤال هى زينب بنت جحشر واية الحديث (قلدابلك) 
هم 
أ لمع و كل a‏ اك رن ودرا نب سب 
فسروه بالزنا وبأولاد الز نإ و بالفسوق والفجور وهو أولى لته قابله بالصلاح قال ابن العربى فيه البيان بان احير 
البىء + و يفشو ذلك و يكثر حتى يعم الفساد فيلك حنئذ القليل والكثير ثم حشر کل أحد على يته وكانها فهمت 
خروجهم على النأس اهلا كا عاما لمم وقد ورد فحالهم عند خروجهم ما أخرجهمسل من حديث التوامن بن سمعان 
فى الجنة فبيئام كذلك إذ أوحى الله الى عيسى أنى قد آخر جت عبادا لىلايدان لاحد بقتالحم غرزعبادی الى الور 
هر ة كباء و حصر عیسی نی الله وأحابه حى يكون رأس اور لاحدم خيرا من مائة دينار فرغب عیسی نی الله 
الراء ء إعدها مهملة مقصوركوت نفس واحدة ثم يبيط عى نی الله. وأحابه الى الارض فلا يحدون فى الارض . 
قرع ج الله ثم پرسل الله مطرا لایکن منه مدر ولا و بر فيغسل الارض حتى يتركها كالزلفة م يقال 
| للارض آنبی مرتك و ردی که فد ساب ل نيم ۰ 


پکسر اللام فى روابة يزيد بن الا عن ميمونة عن زينب بنت جحش فى نحو هذا الحديث قر ج ال من ردم 
من قوله تعالى وها كان الله لیعذمم وأنت فيهم (قله قال نم اذا كثر الحبث ) بفتح المعجمة والموحدة ثم مثثة 
بلك ملاك الشرير إذا لم يغير عليه خبئه وكذلك اذا غير عليه لكن حيث لامجدی ذلك ويصر الشرير على على 
من قح القدر الذ كور ءن الردم أن الآمر انتمادى على ذلك اتسع الخرق بحيث مخرجون وكان عندها عم أن فى 
ار قعل رق وين ع كل م بأ ترم SER E‏ بمب دمم بدرجاتهم 
ویمت اقه يأجوج ومأجوج فيمر أوائلهم على عيرة طبرية فيشربون مایا و عر آخرم فقولون لقدكان بنه 
وأصحابه الى الله فيرسل عليوم اغف بفتح اون والفين المجمة فاء فى رقامع فيصبحون فرسی‌فتح الفاموسکون 
موضع شير الا ماه زهمهم ونتنهم فيرغب نی اقه عيسى وأصحابه الى الله فيرسل طير! كاغناق البخت فتحمابم 


وت همست عد :<< ل ا ا اتن 
7 ۳ 
ورش مو سی ابن (سیاعیل حداثنا ویب حدثئنا اب طاوس عن أبيه عن أن هة عن النى | 


ت 


لو قال يفت الرذم ردم يأجوج ومأجوج مثل هده وقد ویب تسين 


رعا طببة فتأخذمم تحت آباطهم فتقبض روح کل مؤمن ومسل فيبقى شرار الناض يتهارجون تهار جر فعليم تقوم 
الساعة ( قلت) والزلفة بفتح الزای واللام وقيل بتسكينها وقيل بالقاف هى المرآة بكسر الم وقيل الصنم الذى 
يتخذ لمع الماء والمراد ان الماء يعم جميع الارض فينظفها حتى تصير بحيث بری الراتى وجهه فيها وفى ر وابقلسل 
أيضا فیقولون لقد قتلنا من فى الآرض هل فلنقتل من فى السماء فيرمون بنشابهم الى السماء فيردها الله علیهمضوية 
دما وآخر ج الماک من طر يق أبى حازم عن أبى هريرة نحوه فى قصة بأجوج ومأجو ج وسنده يح وعند عبد 
ابن حميد من حديث عبد الله بن عمرو فلا عرون بثىء الا آهلکوه ومن حديث أنى سعید رفعه يفتح يأجوج 
ومأجوج فعمون الأرض وتحاز منم السلبون فيظبرون على أهل الأرض فيقول قائلمم دؤلاء آهل الأرض قد 
فرغنا منم فيبز آخر حربته الى السماء فترجع مخضبة بالدم فيةولون قد قتلنا آهل السماء فبينام كذلك إذ بعث الله 
علهم دواب كنغف الجراد فتأخذ بأعناقهم فيموتون موت الجراد يركب بعضبم بهضا ه الحديث الثانى (قزله 
وهيب ) هوابن خالد وابن طاوس هو عبد الله ( وله يفتح الردم ) كذا هنا وتقدم فى ترجمة ذى القرنين عن سل 
ابن ابراه عن وهيب فتح إضم الفاء وكسر المثناة وهى رواية أحمد عن عفان عن وهيب (قره مثل هذه وعقد 
وهيب تسعين ) أخرجه أبوعوانة من طريق أحمد بن اسحق الحضرى عن وفيب فقال فيه وعقد تسعين ول یمین 
النى عقد وم أنه مرفوع وقد تبين من رواية عفان ومن وافقه ان الذى عقد تسعين هو وهیب وهو موافق دا 
تقدم فى حديث أم حبيبة من رواءة شر يح بن يونس عند ابن حبان وسیق الكلام على ذلك مفصلا وقد جاء عن 
أنى هر برة قال الأعمى لاأراء الاقد رفعه و يل للعرب من شر قد اقترب أفلم من كف يده قال آحد حدثنا تمد 
ابن عبيد حدثنا الاعمش ذا قال ووقفه أبو معاو بة يعنى عن الاعش ذا السند عن أبى هريرة لإخامة) اشتمل 
كتاب الفتن منالأحاديث المرفوعة عل‌ماة حديث وحديك الموصو[منها سبعة وثمانون والباقةمەلةات ومتابعات 
الکرر منبا فبه وفع مضى ثمانون والخالص إحدى وعشرون وافقه مسلم على تخريحها سوى حديث ان «سعود شر 
الناس من تد ركيم الساعة وم أحياء وحديث أنس لابأتى زمان الا والذى بعده شرمنهوحديث عمار وابن مسعود 
فى قصة امل وحديث أبى برزةق الانکارعلی من یقاتل للدنا وحدیث حذيفة ق‌النافتین وحدیثه قاللفاق و حدیت 
أنس فى المدينة لايدخلها الدجال ولا الطاعون ان شاء الله تعالى وفيه من الاثار عنالصحابة فن عدم خمسة عش أثرا 


واه أعل 


۹ 


قول الله الى أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وتأولى الوم مک وش عبان أخبرنا عات 
عن پوس عن الزاهزئ” أخبرتنى و سلمة بن عبن الح أنه تيم أبا هي رضى اله عند أن 
رسول الله يكل قال من أطاعنى فقد أطاع اله من عصان فد عصى اة ومن أطاع أميزى 


ققد أطتاعنى ومن عصی أميرى فد ای 


وله بسم الله ارهن الرحم كتاب الاحكام) 
كذا للجميع وسقط لفظ باب بعده لغير أبى ذر والاحكام جمع حكم والمراد بیان آدابه وشروطه وكذا الا ک 
ويتناول لفظ الحا ک الخليفة والقاضی فذ كر مايتعلق بكل منهما والحم الشرعى عند الأصولين خطاب الله قعالى 
المتعاق بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخبير وهادة امک من الاحكام وهو الانقات للثىء ومنعه من العيب 
(قإه اسب قول الله تعالى أطيعوا اته وأطيعوا الرسول وأولى الآمر منكم ) فى هذا إشارة من الصتف الى 
ترجيح القول الصائر الى أن الاية نزنت فى طاعة الآمراء خلافا لمنقال نزلتف العاماء وقدر جح ذلك أيضاالطبرى 
وتقدم فى تفسيرها نی سورة النساء بسط القول فى ذلك وقال ابن عيينة سألت زيد بن أسل عنها ولم يكن بالمدينة أحد 
إيفسر القرآن بعد عمد ن كب مثله فقال اقرأ ما قبلبا تعرف فقرأت ان الله يأمركم أن تودو! الآمانات الى أهلها 
و إذا حكتتم بين الاس أن تحكوا.بالعدل الآبة فقال هذه فى الولاة والنكتة فى اعادة العامل فى الرسول دون أو لى 
الاس مع أن المطاع فى الحقيقة هو الله تعالى كون الذى يعرف به مایقم به التكليف هما القرآن والسئة فكان 
التقدير أطيعوا لله فيا نص عليك فى القرآن وأطيعوا الرسول فيا بين لک من القرآن وما ينصه علیک من السئة 
أو المعنى آطیموا الله فيا يأمرم به من الوحی المتعبد بتلاوته وأطيعوا الرسول فيا يأمركم به من الوحى الذى ليس 
بقرآن ومن بديع الجواب قول بعض التابعين لبعض الآمراء من بنى أمية لا قال له أليس اقه أمرك أن تطیمونانی 
قوله وأولى الأمر منکم فقال له أليس قد نزعت عك يعنى الطاعة اذا خالفتم الق بقوله فان تنازعتم فى شىء فردوه 
الى الله والرسول أن کنتم تؤمنون بالله قال الطبى أعاد الفعل فى قوله وأطيعوا الرسولإشارة الى استقلال الرسول 
بالطاعة ول يعده فى أولى الامر إشارة إلى أنه يو جد فيهم ءنلاتجب طاعته ثم بين ذلك يقوله فان تنازعتم فى شیء 
كانه قيل فان لم يعملوا بالق فلا تطیموم وردوا ما تخالفتم فيه الى ح الله ورسوله وذ کر فيه حدیئین م أحدهما 
حديث أبى هريرة (قلیه عبد الله ) هو ابن المبارك ويونس هو ابن يزيد قله من أطاعنى فقد أطاع 
الله ) هذه الجلة منتزعة من قوله تعالى من یطع الرسول فقد أطاع الله أى لانى لا آم الا بما أم الله 
به فن فعل ما آمره به فایا أطاع من آمرنی أن مره و يحتمل أن يكون المعنى لان الله أمن بطاعتى فن أطاعنى 
فقد أطا ع أمى الله له بطاعتى وف المعصية كذلك والطاعة هی الانيان بالمأمور به والانتهاء عن النهی‌عنه والعصيان 
خلافه ( قله ومن أطاع أميرى فقد أطاعتى ) فى روابة همام والاعرج وغيرهما عند ملم ومن أطاع الامير 
و بمکن رد اللفظين لمعنى واحد فان کل من یاس حقو کان عادلا فمو أمير الشارع لانه تولی بأمره و بشر يعته و یژیده 
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ورا لمسماعيل” حدتی مالك عن عبر اله بن دیتار عن عبر الله بن عبر رضى الت عنیما أن رسئول 

3 5 رسد سے ے ا 1م ع 3 7 
ار ا ی E‏ 
و هو مسثول. عن‌رعیته والرجل راع ع ىأهل ييه وهو مسئول عن رعیتیه والمرأة راعية على 
أهل ینت روجها وت وهی ستول عنم وبا جل رماع عل مالو سرو وه سول ناد 
توح د الجواب فى الامرين وهو قوله ققد آطاعنی أى عمل بما شرعته وكان المحىكة فى تخصیص آمیره بالذكر 
أنه الراد وقت الخطاب ولانه سوب ورود الحديث وأما ای فالعيرة بعموم الفظ لا خصوص السبب ووقع 
فى رواية همام أيضًا ومن يطع الامير فقد أطاعنى بصيغة ااضارعة وكذا ومن إعص الامير فقدعصانى وهوأدخل 
فى ارادة تعمم من‌خوطب ومن جاء من بعد ذلك قال ابن التين قبل كانت قريش ومن یاب من العرب لا يعرفون 
الامارة فکانوا عتعون على الامراء فقال هذا القول منم على طاعة من یومرقم عابم والانقياد هم اذا بشم فى 
السرايا واذا ولام البلاد فلا مخرجوا علیبا ثلا تفترق الكلمة ( قات ) هى عبارة الشافعی‌ق الام ذكره فى سبب 
ت وها وعجبت لبعض شيوخنا الشراح من الشافعية كيف قنع بنسبة هذا الكلامالى ابن النين مميرا عنه بصیغةقیل 
وان الین انما أخذءءن کلام الخطانى ووقععند أحمد وأبى. يعلى والطبراتى من حدديث أبن عمر قال کان رسو لاش صل 
لله عليه وسل نفر من آمحابه فقال آلست تعلمون أن هن أطاعنى فقد أطاع انت وان من طاعة الله طا ع قالوا بی نش دقال 
فان من طاعتى أن تطيعوا أمر امم وف,لفظاتمتكم وفىالحديث وجوب‌طاعة ولاة الام ورو هی‌مقيدة شیر الامربالعصية 
کا تقدم فى أو ائل الفتن والحكة فى الآمر بطاعتهم الحافظة على اتفاق الكلمة لما فى الافتراق من الفساد م الحديث 
اتای (قوله حدئنا اععیل ) هوان أبى أو يس (قله ان رسول الله صل الله عليه وسلم ) كذا وقع هنا وكذا فى 
العتى من طاريق حى القطان عز, عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر كذلك و وقع عند الطبرانی من طريق عمد 
این ابراهم بن دینار عنعبيد الله بن عمر هذا ققال عن ابن عمر أن أبا لبابة بن‌عبد النذر أخبره فذكر حديث النبى 
عن قال النان الى فى البيوت وقالكلكم راع الحديث هكذا أو رده فى مسند أبى لبابة ولكن تقدم فى العتق أيضا 
من رواية مالم ابن عبد الله بن عمر عن أيه سمعت رسول الله صل الله عليه رل فذ کر حديث الاب فدل على أن 
قوله وقال معطوف على ابن عمر لاعلى أنى لبابة وثبت أنه من مسند ابن عمر لا من مرسله (قؤله ألا کاک راع ) 
کذا فه وألا بتخفيف اللام حرف افتاح وسقطت من رواية نافع وسالم عن ابن عمر والراعى دوالحافظ اؤ تن 
لازم صلاح ما اؤتمن عل‌حفظه فهو مطلوب بانعدل فيه والقيام بمصالحة (قرلم فالامام النىعلالناس) آی‌الامام 
الاعظم ووقع فى رواية عبيد الله بن عمر الماضية فى العتق فالأمير بدل الامام وكذا فى رواية موسی بن عقبة فى 
النكاحو لم يقل الذى على الناس( قله راع ومو مول عن‌رعیته) ىر واية سام نعبداقهنمرعنآببه الساضيةؤالمعة 
الامام راع ومس ۇل عنرعيته وكذا فى اح حذفرهو وهىمقدرة وثبتت فالاستقراض ( قله والرجلر اععلى آهل 
يجه ) فى رواية سا ی آهل بيه (قوله والمرأة راعية على أهل بدت زوجها وولده )فى رواية عبيد اللّهبن عمر على بيت 
بعلہا ونی رواية سالم فى بيت زوجها ومثله لموسى لكن قال على ( قول وعبدالرجل راع على مالسيده )فر واية سا 
والخادم راع فى مال سيده ونی رواية عبيد اله والعبد بدل الخادم و زاد سا فى روايته وحسبت أنه قال وفى رواب 
. الاستقراض معت هؤلاء من رسول الله صل الله عليه وسل وأحنب النى صل الله عليه وسلم قال والرجل راع 
فى مال أيه ومسژل عن رعيته قال الخطابى اشتر كوا أى الامام والرجل ومن ذكر فى التسميه أى لوصف بالراعی 
ومعانيهم مختلفة فرعاية الامام الاعظم حياطة الشريعة باقامة الحدود والعدل في الحكم و رعاية الرجل أهله سیاسته 
الا 


5 ا‎ ET 0 ع سك اول‎ ITS 
ألا فلکم راع و كم مسَؤل عن رعیتیه ایپ الا مراد من قریش ورش أب اتان‎ 


رم 5 


آخرا شعيب ب عن الزاهزی 


لامرم وايصالهم حةوةهم ورعاية لق ارأة تديير آمر سامت البيت والاولاد والخدم والنصيحة للزوج فى كل ذلك و رعابة 


اه ل د د ايا ور و رعيته ) 
فى رواية أيوب فى النکاح مثله وفى رواية سالم ق الحعة وكلكم وف الاستقراض فكلكر ومثله فى رواية نافع قال 
الطيى فى هذا الحديث انالراعى ليسمطلوبا لذاته واتما آقم لحفظ مااسترعاء المالك فينبغى أن لابتصرف الا با 
أذن / الشارغ فيه وهو تمثيل ليس فى الباب ألطف ولا جع ولا آبلغ منه فانه أجل أو لا ثم فصل وأنىعرف اتنیه 
مكررا قال والفاء فى قوله ألا فکا فكانكم جواب شرط محذوف وختم با يشبه الفذلكة اشارة الى استيفاء التفصيلوقال 
غيره دخل فى هذا العه‌وم المنفرد الذى لازو ج له ولا خادم ولا ولد فانه يصدق عليه أنه راع على جوارحه حی 
يعمل المأمورات و يحتنب المنبيات فملا ونطقا واعتقادا لجوارحه وقواه وحواسه رعينه ولا يلزم من الانصاف 
بكونه راعيا أن لايكون مرعیا باعتبار آخر وجاء فى حديث أنس مثل حديث ابن عر فزاد فى آخره فأعدوا المسلة 


| جوابا قالوا وما جوایبا قال أعمال البر أخرجه ابن عدى والطبرانی فى الاوسط وسنده حسن وله من حديث 


أبى هربرة مامن راع الا يسئل يوم القيامة أقام آمراته آم أضاعه ولان‌عدی بسند ميعن أن سازالقه سائل کل راع 
عما استرعاه حفظ ذلك أو ضيعه واستدل به على أن المكاف يؤاخذ بالتقصير فى أمر من هو فى حکنه وترجم له فى 
النكاح باب قوا آنفسکم وأهليكم نارا وعلى أن للعبد أن يتصرف ف مال میده باذنه وکذا المرأة والولد وترجم 
لكراهة التطاول على الرقيق وتقدم توجيهه هناك وف هذا الحديث بان كذب ابر الذى افتراه بعض المعصيين 
لبی امية قرأت فى كتاب القضاء لانى على الكرايسى أنأنا الشافعی عن عمه هو تمد بن على قال دخل ان شپاب 
على الوليد بن عبد الملك فسأله عن حديث ان الله اذا استرعی عبدا الخلافة كتب له الحسنات ول يكتب له الات 
فقال له هنا كذيدثم تلا اداو انا جعلناك خليفة فى الارض الى قوله بمانسوا يوم الحساب فقال الوليد ان الاس 
ليغروثنا عن ديئنا ( وله پا سسب ) بالتنوين ( الاءراء من قريش ) كذا للا كثر وف رواية نقلبا عياض عن 

ابن أ وصفرة الامر بسكون المم أمر قريش قال وهو تصحيف (قلت) ووقع فى نسخة لانى ذرغن الكشميينى مثل 
ما نقل عن ابن أبى صفرة والاول هو المعروف ولفظ الترجمة لفظ حديث أخرجه يعقوب بن سفيان وأبو يعلى 
والطبرانی من طريق سكين بن عبد العزيز حدثنا سيار بن سلامة أبو المهال قال دخلت مع أبىعل أنى برذة الاسلى 
فذكر الحديث الذى أوله انى أصبحت ساخطا على أحياء قريش وقيه ان ذاك الذى بالشام ان يقاتل الا على الدنا وق 
آخره سمعت رسول الله صل الله عليه وسل يقول الامراء من قريش الحديث وقد تقدم التنييه عليه فى الفئن فى باب 


,اذا قال عند قوم شيثا ثم خرج فقيل مخلافه وف لفظ للطبرانى الائمة بدل الامراء وله شاهد من حديث على رفعه 


ألا ات الاءراء من قربش ما آقاموا ثلائا الحسديث أخرجه الطبرانی وأخرجه الطيالمى واليزار والصنف 
فى التاريخ من طريق سعد بن ابراهيم عن أنس بلفظ الائمة من قريش ما إذا حکنوا فعدلوا الحديث وأخرجه 
النسائى والبخاری أيضاف التاريخ وأبو يعلى من طريق بكير الجزرى عن أنس وله طرق متعددة عن أنس 
منها للطبرانى من رواية قتادة عن أنس بلفظ ان الملك فى قريش الحديث وأخرج آحد هذا اللفظ مقتصرا عليه 
من حديث أنى هريرة ومن حديث أنى بكر الصديق بلفظ الآثمة من قر يش و رجاله رجال الصحيح لكن فى سنذه 


انقطاع وأخرجه الطبرانى والحاهم من حديث على بذا اللفظ الآخير ولا لم يكن شىء منها على شرط الصنف فى 


rT‏ سا 
۱۳ س فتح الباری ‏ ۱۳ ۰ 


۸ 


یوم 4 و مت عن م ور مرو و ره تشر ا 
قال کان مد بن ججير بن مطعم تحدت أنه بلع معاوية وهو عنده” فى وقد من فرش أن 
ی قن لاد و و و ا ی ۳ و 
عبن .اله بن عرو عدت أنه سیتکون ملك من قحطان فعضب فقام ی عل الل ما هو ملد 
3 لمع باو ست و چ سكي وی م م سح د بعل هه 
م" قال أما بعد فا بلصت آن رجالا مکی حد ور أحاديث لست فى کتاب الله ولا توثره 
- الك 
عن رسول اقه لي 


الصيح اقتصر على الترجمة وأورد النی صح على شرطه عا يؤدى معناه فى اججلة وذ كر فيه حديئين ه الاول ( قله 
كان تخد بن جبر بن مطعم حدث ) قال صالم جزرة الحافظ لم بقل أحد فى روايته عن الزهرى عن عمد بن جبيد 
الا ما وقع فى رواية فعیم بن حاد عن عبدالله بنالمبارك یمی الى ذ کرها الإخارى عقب هذا قالصالح ولا أصل له 
من حديث أبن المبارك وكانت عادة الزهرى اذا لم يسمع الحديث يقو لكان فلان حدث وتعقبه البيقى ما أخرجه 
من طريق يعقوب بن سفيان عن حجاج أبن أبى نیع الرصافى عن جده عن الزهرى عن جمد نن ججبير بن مط.م 
وأخرجه الحسن بن رشيق فى فوائده منطريق عبد اتن وهبعن ابن لميعة عن عقيل عن الزهرى عن محمد بن جبير 
( قله انه بلغ معاوية ) لم ف على اسم النى بلفه ذلك ( وله وهم عنده ) أى عمد بن جبير ومن کان وفد معه 
على معاوية بالشام حينتذ ركان ذلك كان لا بويع بالخلافة عند ما سل له الحسن بن على فارسل أهل المدينة جماعة 
منهم اليه لبايعوه وه فى وفد من قريش) لاقف عل أسمائهم قال ابن تین وفد فلان على الامير أى و رد رسولا 
والوفد بالکون جمع واف د كصحب وصاحب ( قلت ) ورو يناه فىفوائد (۱) أبيعلى الموصل قال حدثنا ی بن 
معين حدثنا أبو المان عن شعیب فقال فيه عن تمد بن جبير آیضا و کذا هو فى مسند الشامیین الطبرانى من رواية 
بشر بن شعيب عن أيه ( له أن عبد اله بن عرو ) أى ابن العاص ( قزل انه کون ملك من قحطان ) ل أقف 
على لفظ حديث عبد الله بن عمرو بن العاص فى ذلك وهل هو مرفوع أو موقوف وقد مضى فى الفتن قريبا من 
حديث أن هريرة مرفومالاتقوم الساعة تى خر ج رجل من قحطان‌بسوق الناس بعصاه آوردهی باب تغيير الزمان 
حى قعبد الاوثان وف ذلك اشارة الى أن ملك القحطانى بقع فى آخر الزمان عند قبْض الايمان ورجوع كثير من 
ببق بعدهم الى عبادة الاوثان وهم المعبر عنهم بشرار الناس الذين تقوم علهم الساعة کا تقدمتة بره هناك وذ كرت له 
هناك شاهدا منحديث ابن عبر فا نكانحديشعبد اله بن عمرو مرفوعا موافقا لحديث آنی هر برة فلا معنى لانكاره 
أصلا وان كان لم برفعه وكان فيه قدر زائد يشعر بان خروج القطانی يكون فى اوائل الاسلام فعاوبة معذور فى 
اتكارذلك عليه وقد ذ کرت نبذة من آخبار القحطانى فى شرح حديث أنى هريرة فى الفتن وقال ابن بطال سبب 
انکاره معاوية انه حمل حديث عبد الله بن مرو على ظاهره وقد يكون معناه أن قحطانيا مخرج فى ناحية من النواحى 
فلا یمارض حديث معاوية والمراد بالامر فى حديث معاز ية الخلافة کذا قال ونقل عن البلب اله يحوزآن يكون 
علك یغاب على الناس من غير أن يكون خليفة وائما أنكر معاوية خشية أن يظن أحد أنالخلافة تجوز فغيرقريش 
فلسا خطب بذلك دل على أن الحكم عندهم كذلك اذلم ينقل أن أحدا منهم آذکر عليه ( قلت ) ولا يلزم من‌عدم 
انکارم صحة انكار معاو بة ماذ كره عبد الله بن عمرو فقدقال ابن التين الذى آنکره معاو بة فى حديثهما يقويهلقوله 
ما أقاموا الدين فر یما كان فیم من لا يقيمه في لط القحطانى عليه وهو کلام مستقي (قوه فانه بلغنی أن رجالا مکم 
عدئون أحاديف ليست فى کتاب الله ولا تؤثر ) أى تنقل ( عن رسول الله صلل الله عليه وسل ) فى هذا الكلام أن 
أن معاوية كان يراعى خاطر عبرو بن العاص فا آثر أن ينص على تسمية ولده بل نسب ذلك الى رجال بطريق 
الاخام ومراده بذلك عبد الله بن عمرو ومن وقع منه الاحديث ما يضاهى ذلك وقوله ليست فى کتاب الله أى 
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راولت جاک نبا مان تیش آها نإنى نت رسول انم قول إن ذا 
الام ف قر بش لا نادیم احد لا که اه على وجفه. ما فان الدین" « 


الفرآن وهو كذلك فليس فيه تنصيص على أن شخصاً بعينه أو بوصفه يتول الملك فى هذه الامة احمدية وقول 
لاير فيه تقوية لان عبد الله بن عمره لم يرفع الحديث المذكور إذ لو رفعه لم يتم نن معاوية أن ذلك لایور 
عن رسول الله صل الله عليه وسلم ولعل أبا هريرة لم محدث بالحديث المذكور حیثذ فانهكان يتوق مثل ذلك 
كثيرا وانما بقع منه التحديث به فى حالة دون حالة وحيث يأمن الانكار عليه و حتمل أن يكون مراد معاوية غير 
عبدالقه بنعمرو فلا يكون ذلك نصا على أن عبد الله بن عرو لم يرفعه (قرلیه وأولتك جهالک) أى الذين یتحدئون 
بأمور من أمور الغيب لايستندون فبا إلى الكتاب ولا السنة (قله فيا 1 والامانی) بالتشدید و جوز التخفيف 
(قله الى تضل أهلبا) يضم أول تضل من الرباعى وأهلبا بالتصب عل المفعولية وروی بفتح أول تضل ورقع 
آملبا والامانی جع أمنية راجع الى المنى وسيأنى تفسيره فى آخر كتاب الاحکام ومناسبة ذكر ذلك تحذیر من 
يسمع من القحطانین من الفسك بالخير الذ كور فتحدثه نفسه أن يكون هو القحانی وقد نکون له قوة وعفيرة 
فيطمع فى الملك و یستند إلى هذا الحديث فيضل خالفته الک الشرعى فى أن الآئمة من قريش (قَْه فاتى سمعت) 
الما أنكر وحذر أراد آن يبين مستنده فى ذلك (قلْهِ ان هذا الام فى قريش) قد ذكرت شواهد هذا الان فى 
اباب النی قبله ( قله لايعاد.هم أحد إلا که اته فى النار على وجهه ) أى لاينازعهم أحد ف الآمر إلا كان 
مقهوراً فى الدنيا معذباً فى الاخرة ( قلع ما أقاءوا:الدين) أى مدة اقامتهم آمورالدین قبل متمل أن يكون 
مفهرمه فاذا لم يقيمره لا يسمع لم وقل تمل أزن لا يقام علییم وان كان لا جوز ابقازم على ذلك 
ذکرهما ابن التين ثم قال وقد آجموا أنه أى الخليفة إذا دعا إلى کفر أو بدعة أنه يقام عليه واختلفوا اذا 
غصب الآءوال وسفك الدماء واتتبك هل يقام عله ولا انتهى وما ادعأه من الاجماع على القيام فما اذا دعا الخليفة 
الى البدعة مردود الا أن حمل على بدعة تؤدى الى صریح الکفر والا ققد دعا المأمون. والمعتصم والوائق الى بدعة 
القول مخلق القرآن وعاقبوا العلساء من آماها بالقتل والضربوالحبس وأتواعالاهانة ولميق ل أحد بوجوبالخروج 
علییم بسبب ذلك ودام الام بضع عشرة سنة حتی وی المتوكل الخلافة فابطل انحنة وأمى باظهار السنة ومانقلدمن 
الاحتهال فى قوله ما أقاموا الدين خلاف ماتدل عليه الآخبار الواردة ذلك الدالة على العمل بمفبومه أوأنهم اذالم 
يقيموا الدين خر ج الام عنهم وقد و رد فى حديث أبى بكر الصديق نظير ماوقع فى حديث معاو بة ذ كره جمد بن 
اسحق فى اللکتاب الكبير فذ كر قصة سقيقة بنى ساعدة و بيعة أنى بكر وفيها فقال أبوبكر وان ها الام فى قريش 
ما أطاعوا انه واستقاموا على أمره وقد جاءت الأحاديث الى رت اليها على ثلاثة أحاء الآولوعيدم باللعن اذا 
لم يحافظوا على المأمور به کا فى الأحاديث التی ذكرته! فى الباب النی قبله حيث قال الآمراء من قر يش ما قعلوا 
ثلاثا ماحکنوا فعدلوا الحديث وقيه فن لم يفعل ذلك منهم فعليه لعنة الله وليس ق‌هذا مايقتضى خر وج الآمرعنهم 
الثانى وعيدم بأن يلط عليهم من يبال فى أذيتهم فعند أحمد وأنى يعلى من حديث ابن مسمود رفعه يا معشر قريش 
ان آهل هذا الآمر مالم تحدثوا فاذا غيرتم بءث الله عليكم من يلحا كم کابلحی القضيب و رجاله ثقات الا أنه من 
رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عم یه عبد الله بن مسعودولم بدرکهذه رواية صالح بنكيسان 
عن عبيد الله وخاافهجبيب بن أنى ثابت فرواه عن القاسم بن‌مدین عبد الرحمن عن عبيدالتهبن عبدالتهنعتبةعنأبى 
مسعود الأأمار ی ولاظه لابزال هذا الآمر فک وأنتم ولاتهالحديث آخرجه أحمدوقساععبيد أللهءن أنى مس مود نظر 
مبنی على الخلاف فى سنة وفانه وله شاهد من مسل عطاء بن يسار آخرجه الشافعی واليهقى من طریقه بسند صميح | 
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تاه نمیم عن ابن ابا له عن مر عن الزاهزی عن حدر بن جير ورش أحمد بن" يونس 
دا عاصم بن عد میمت أبى ول" قال ابن" ره قال رسول” ال وكيك لاب ال" هذا لام فى 
ريش ما بي" منم اتان 


إلى عطاء ولفظه قال لقريش تتم أولى الناس بهذا لاس ما کنتم على الق الا أن تعدلوا عنه فتلحون کا تلحى 
هذه الجريدة وليس فى هذا أيضا تصریح مخروح الام عنه وان كان فيه اشعار به الثالث الاذن فى القيام عام 
وقنالهم والایذان خروج لاص عنهم کا أخرجه الطرالمى والطيرانى من <ديث ثوبان رفعه استقيموا اقریش 
ما استقاموا لک فان لم بستقرموا فضعوا سيوف على موانقک فأبيدوا خضراءم فان تفعلوا فکونوا زراعین 
أشقياء ورجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعا لان راو ه سام بن أنى الجعد يسم من ثوبان وله شاهد فى الطبرای 
من حديث التعمان بن بشير عمناه وأخرج آحد من حدیث ذی خر بکسر الم وسكون المعجمة وقح الموحدة 
بعدهما راء وهو ابن أخى النجائى عن النى صلى الله عليه رس قال كان هذا الم فى جين فنزعه الله هنهم وصيره 
فى قريش وسيعود الهم وسنده جرد وهو شاهد قوىلحديث القحطانی فان حمير برجع نسيها الى قدطان وبه يقوى 
أن مفبوم حديث معاوية ما أقاموا الدين انهم إذا ل ,قيموا الدين خر ج الآمر عنهم ويؤخذ من بقية الاحاديث 
آن خروجه عنهم اغا بقع بعد ایقاع ما هددوا به من اللعن أولا وهو الموجب للخذلان وفساد التدبير وقد وقع 
ذلك فى صدر الدولة العباسية ثم التوديد ب لبط من یوذهم علهم ووجد ذلك فى غلبة موالیبم محیث ساروا معهم 
كالصى احجور عله يقنع بلداته ویاشر الآمور غيره ثم اشتد الخطب فغلب علهم الدیلم فضايقومم ىكل ثىء 
حى لم يبق للخليفة إلا الخطبة واقتدم المتغليون المالك فى جیع ليم طرأ عليهم طائقة حتى انتزع الآمرمنهم فى 
جميع الاقطاروم ب وللخلقة الا ج_دالاسم فى يعض الا مصار(قو له تابعه ليم بنحمادعنابنالمارك عن مءعمر عن اإزهرى 
عن مد بنجبير ) يعنى عن‌معاو به به وقد رو یناه موصلاف معجم الطبرانىالكبير وال وسط قالحدثنا بكر نسبل 
حدثنا نعم بنحماد فذكره مْل‌رواية شعيب الا أنه قالبءد قوله ففضب فقالسمعت و ليذ كرهاقبلقوله سمعت وقال 
ّ فى روايته کب على وجهه لدم الكاف منا لما م فاءله قال الطبرانی فى اللاوسط 0 روه عن معمر الا ابن 
البارك تفرد به نعم وكذا أخرجه الذملی ف الزهريات عن نعم وقال كبه الله ه الحديث الثانى (قوژه عاصم 
بن عمد ) ی ابن زيد بن عبد الله بن عمر (قَولْهِ قال ابن عمر ) هو جد الراوى عنه (قوله لا يزال هذا الآمر فى 
قريش ) أى الخلافة يعنى لازال الذى يليبا قریدیا (قوله مابقى منبم اثنان ) قال ابن هبيرة حتمل أن يكون على 
ظاهره وآنهم لا يبقى م:هم فى آخر الزمان الا اثنان أمير ومؤمر عليه والناسلمرتبع (قلت) فيرواية مسل عن‌شیخ 
البخارى فى هذا الحديث ما بقى من الناس اثنان و فى رواية الاسماعيل مابقى فالناس اثنان وأشار يأصبعيه السبابة 
والوسطى وليس المراد حقيقة العدد واتما المراد به اتفاء أن يكون الآمر فى غير قريش و حتمل أن تحمل المطلق 
على القید فى الحديث الأول ويكون التقدير لا يزال هذا الآمر أى لایسمی بالليفة الا من يكون من قریش الاآن 
يسمى به أحد من غيرهم غلبة وقهرا واما أن يكون الراد بافظه الآمر وان كان لفظه لفظ ابر وحتمل أن يكون 
بقاء الامر فى قر يش فى بعض الاقطار دون بعض فان بالبلاد الهنية وهی النجود منبا طائفةس ذرية الحسن ن‌عل 
لم ترل ماك نلك البلاد معهم من أواخرالاثة الثالثة وأما من بالحجاز من ذريةالحسن ينعلىوهم أمراءمكةوأمراء 
يبع ومن ذرية الحسينين على وم‌آمراء المدينة فانهم وان كانوامن صمی‌قریشلکنهم نحت حك غرم من ملوكالديار 
المصرية فبقىالآمرفقريش بقطرمن‌الا فطار ف اجملة وكير أولاك أى أهلالمن يقال له الامام ولایتولی الامامة فيم 


پاسیب 


۱.۱ 


الا من یکون عالا متحر با للعدل وقال الکرمانی لم مخل الزمان عن وجرد خليفة من قريش اذ ف المغرب خليفة 
منهم على ما قیل وکذا فى مصر ( قلت ) النی فى مصر لا شك فى کرنه قرشي لانه من ذرية العباس والذى ذ 

صعدة وغيرها من الون لا شك فى كونه قرش لانه من ذرية الحسين بن على وأما الذى فى المغرب فهو حفصى من 
ذرة أبى حفص صاحب ان تومرت وقد اتسوا الى عمر ابن الخطاب وهو قرثى ولحديث ان عبر شاهد من 
حديث ابن عباس أخرجه البزار بلفظ لايزال هذا الدين واصبا .ما بقى من قريش عشرون رجلا وقال النووى 
حک حديث ابن عمر مستمر الى يوم القيامة ما بى من الناس اثنان وقد ظهر ما قاله صلى الله عليه وسلم فن زمنه 
إلى الآن لم تزل الخلافة فى قريش منغير مزاحة لهم على ذلك ومن تغلب علىالملك بطري الشركه لا ينكر أن الخلافة 
فى قرش و نما بدعی أن ذلك بطریق النيابة عنهم ااتهى وقد ورد عليه أن الخوارج فى زمن بنىأمية تسموا بالخلافة 
واحداً بعد واحد ول يكونوا من قريش وكذلك أدعى الخلافة ينو عبيد وخطب لم بمصر والشام والحجاز ولبعضهم 
بالعراق أيضا وأزيل الخلافة يداد قدر سنة وكانت مدة نی عبد عصر سرى ما تقدم لهم بالغرب تزید على ماتی 
سنة وادعى الخلافة عبد المؤمن صاحب ابن تومرت وليس بقرشی ‏ وکذلك كل من جاء بعده بالمغرب الى اليوم 
والجراب عنه أما عن بى عبد فانهم کانوا يقولون انهم من ذرية الحسين بن على ول یایموه إلا على هذا الوصف 
والذين أثبتوا لسبتهع ليسوا بدون من نفاه وأما سائر من ذکرومن لم يذكر فېم من المتخلبين وحکېم حك البغاة 
فلا عبرة ہم وقال القرطىهذا الحديث خر عن الشروعة أىلا :نقد الامامة الكيرى إلا لقرثىمهما وجد منهم 
أحد وكأنه جنح الى أنه خبر ععنی الامر وقد ورد الامر بذلك فى حديث جبير بن مط رفعه قدموا قریشا ولا 
تقدموها أخرجه البيق وعند الطبرانی من حديث عد الّه بن حنطب ومن حديث عبد الله بن السائب مشله وق 
نسخة أبى المان عن شعيب عن أبى هريرة عن أبى بكر بن سليان بن أبى حثمة مرسلا أنه بلذه مثله وأخرجه الشافعى 
من وجه آخر عن ابن شپاب أنه بلغه «ثله وف الباب حديث أبى هريرة رفعه الناس تبع لقريشن فى هذا الشأن 
أخرجاه فى الصححين من ر واية المغيرة بن عبد الرحمن ومسل أيضا من رواية سفيان بن عبينة كلاهما عن الاعرج 
عن أبى هريرة وتقدم فى مناقب قريش وأخرجه ملم أيضا من روابة هام عن أبى هربرة و لاحد من روابة 
أبى سلبة عن أبى هريرة مثله لكن قال فى هذا الآمر وشاهده عند مم عن جابر کال ول وعند الطبرانی منحديث 
سهل بن سعد وعند أحمد وان أبى شية من حديث معاو ية وعند البزار من حديث على وأخرج أحد من طربق 
عبد الله بن أبى الحزيل قال لما قدم معاو بة الكوفة قال رجل من بكر بن وائل ل لم تنته قريش لنجعلن هذا 
الامر فى جمهور من جماهير العرب غيرم فقال عمرو بن الماص کذبت معت رسول اه صل الله عليه وسلم يقول 
قریش قادة الناس قال ابن انير وجه الدلالة من الحديث ليس من جبة تخصيص قريش بالذكر فانه يكون مفهوم 
لقب ولا حجة فيه عند الحققين وانما الحجة وقوع المبتدأ معرفا باللام الجنسية لآن المبتدأ بالحقيقة ههنا هو الآمر 
الواقع صفة لهذا وهذا لابوصف إلا بالجنس فقتضاه حصر جنس الآمر فى قريش فیصير كأنه قال لا أمر إلا .فى 
قريش وهو كقوله الشفعة فيا لم يقسم والجديث وان كان بلفظ ابر فهو بمعتى الامر كأنه قال ائتموا بقريش 
خاصة و بقية طرق الحديث تؤيد ذلك ويؤخذ منه أت الصحابة اتفقوا على افادة الفهوم للحصر خلافا لمن 
آنکر ذلك والى هذاذهب جمبور أهل ال أن شرط الامام أن یکون قرشيا وقد ذلك طوائف بعض‌قریش فقالت 
طائفة لامجوز الا من ولدعلى وهذا قول الشيعة ثم اختلفوا اختلافا شديد! فى تعيين بعض ذربة على وقالت طائفة 
ختص بولك العباس وهو قول أبى سل الخراسانى وأتباءه ونقل ابن حزم أن طائفة قالت لايحوز الا نی ولد جعفر 
بن أنى طالب وقالت أخرى فى ولد عبد المطلب وعن إعضم لايحوز الا فى بى أمية وعن بعضبم لايحوز الا ق 
ولد عمر قال ابن حزم ولا حجة لاحد من هؤلاء الفرق وقالت الخوارج وطائفة من المعتزلة بجوز أن يكون الامام 


غير قرشی وانما يستججق الامامة من قام باالکتاب والسنة سواء كان عربيا أم ميا و بالغ ضرار بن مرو فقال تولية 
غير القرشى أولى لانه یکون أقل عشيرة فاذا عصى كان أمكن لخلعه وقال أبو بكر بن الطيب لم یمرج المسلمون على 
هذا القول بعد ثبوت حديث الائمة من قريش وعمل المسلمون به قرنا بعد قرن وانعةد الاجا ع على اعتبار ذلكقبل 
أن بقع الاختلاف ( قلت ) قد عل بقول ضرار من قبل أن يوجد من قام بالخلافة من الخوارج على بنى أمية 
۱ کقطری يفتتح القاف والطاء المبملة ودامت فنتهم‌حنی أبادم المباب بن أنى صفرة أ كثر منعشرين سنة وكذا تسى 
| بأمير المؤمنين من غير الخوارج عن قام على الحجاج كابن الاشمت ثم تسمی بالخلافة من قام فى قطر من الاقطار فى 
وقت ما فتسمى بالاقة وليس من قريش كبى عباد وغيرم بالاند لس کعبد المؤمن وذريته ببلاد المغرب كلها 
ومولاء خاهوا الخوارج فى هذا ول يقولوا بأقر الم ولا تمذهبوا بآرائهم بل کانوا من أهل السنة داعين الها وقال 
عياض اشتراط كون الامام قرثیا مذهب العلساء حفة. وقد غدوها فى مسائل الاجماع ولم ينقل عن أحد من 
الاف فپ خلاف وحكذاك من بعدم فى جع الامصار قال ولا أعتداد بقول الخوارج ومن وافقهم من 
المعتزلة لما فيه من محالفة المبلدين ( قلت ) و حتاج من نقل الاجساع الى تأو.يل ما جا عن عمر من ذلك قد 
أخرج أحمد عن عمر بسند رجاه ثقات أنه قال ان آدرکنی أجلى وأبو عبيدة حى استخلفته فذكر الحديث وفيه 
فان أدركنى أجل وقد مات أبو عبيدة استخلفت معاذ بن جبل الحديث_ومعاذ بن جبل أنصارى لا نسب له فى 
قريش فحتمل أن يقال لعل الاجاع انعقد بعد عمر على اشتراط أن یکون الخليفة قرش أو تغير اجتباد عمر فى 
ذلك والله أعلم وأما ما احتج به من لم يعين الخلافة فى قريش من أمير عبدالته بن رواحة وزيد بن حارثة وأسامة 
وغير ثم فالحروب فليس منالامامة العظمى فى شىء بل فيه أنه يوز للخليفة استنابة غير. القرشی فى حياته والله عم 
واستدل محدیت أبن عمر على عدم وقو ع ما فرضه الفقهاء من الشافعية وغرم أنه اذا لم بوجد قرشی يستخلف 
كناتى فان لم يوجد قن بی اسماعيل فان لم يوجد منهم آحد مستجمع الشرائط فعجمی وف وجه جرهمى و الا فن 
ولد اسحق قالوا وانما,فرض المقهاء ذلك على عادتهم فى ذ كر ما يمكن أن بقع عقلا وان كان لايقع عادة أو شرعا 
(قات) والنی حمل قائل هذا القول عليه أنه فهم منه ال اندض وخبرالصادق لايتخلف وأما من له على الآمر 
قلاعتاج الىهذا الأو يلواستد ل بقوله قدموا قریشا و لاتقدموها و بغيرهم نأ حاديشالباب عر ججان مذهب الشافمى 
لو رودالامربتقدمالفرشى على من‌لیسقرشاً قال عياض و لاحجة فما لآزالمراد بالا" ة فىهذهالاحاديث الخافا.و إلا 
ققد قدم النى صل‌اته عليه وس سالا مولى أبىحذيفة فى امامةالصلاة و وراءه جما عة من‌قریش وقدم ز يدن حار ثة وا بنه 

أسامة بن زيد ومعاذ بنجبل وعرو بنالعاص ف‌اتأمير فى كثير من الب وث والسرايا ومعبمجماعة من ةريش وتعقبه 
| اتووى وغيره بأن ف‌الاحادیث مايدل على أن للقرثى مزية علىغيره فيصح الاستدلال به لر جیحالشافعی علىغيره 
| وليسمرادالمستدليه أنالفضا لايكون الا للقرثى بل المراد أن كونه قرشیامنآسبابالفضل والتقدميا أنم نأ سباب 
الفضل والتقدم الورع والفقه والقراءة والمن وغيرها فالمستويان فى جميع الخصال اذا اختص أحدهما مخصلة منبا 
| دون صاحبه ترجح عليه فبصح الاستدلال على تقد الشافعى على من ساواه ف العم والدين من غير قريش لان 
| الشافنى قرشی وجب قول القرطى فى المفهم بعد أن ذ کر ماذ کره عياض ان المستدل بهذه الاحاديث على ترجيح 
!| العافنى صحته غفلة قارنها من صمي التقليد طيشه كذا قال ولعل النی أصابته الففلة من لم يهم مراد المستدل والعلم 
| ضد اقه تعال ( وله اس آجر من قضی بالحكة ) سقط لفظ أجر من رواية أبى زيد المروزى وعلى تقدير 


| وتها ظيس فى اباب ما يدل عليه فيمكن أن يؤخذ من لازم الاذن فى تغبيط من قضى بالحكة فانه يقعضى ثبوت 
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لوال تا رت 7 شک ما رل اقه فأولئلت ههه الفَاسقون جزش شجاب بن عاد حداننا 
ار" 0 حبذ عر نإمماعيل عنقيسن عن عدا 0 ألله لاقع لاحلا إلافائتتين 


ودر 


46 آ ناه الله مالا لته عل مكمه الح و 6 تاه الله حكمة فو بی 538 ویعلمبا 


الفضل فيه وما ثبت فيه الفضل ترتب عليه الاجر والعلم عند الله ( وه لقوله تعالى ومن لم حکم ما أنزل اقمفاولنك 
م الفاسقون ) وجه الاستدلال بالآية لما ترجمبه أن منطوق الحديث دل على أن من قضى بالحكمة كان ممودا حتى 
انه لا حرج على من تمنی أن يكون له مثل‌النی له «ن‌ذالیحصلله مثل ماتحصل لهمن الاجر وحسن الذ کر ومفهومه 
يدل على أن من لم يفعل ذلك فهو على العکس من فاعله وقد صرحت الآبة بأنه فاسق واستدلال الصنف بها يدل 
على انه يرجح قول من قال انها عاءة فى أهل الكتاب وف المسلدين وحكى ابن التين عن الداودى أن الخارى 
اقتصر على هذه الاية دون ما قبلبا عملا بةول من قال ان الايتين قبلا نزلنا فى البود والنصارى وتعقبه ان الين بانه 
لاقائل بذلك قال ونسقالآبة لايقتضى ما قال قلت وما نفاه ثابت عن بءض التابعين فى تفسير الطبرى وغيره و ابظبر 
أن يقال ان الآبات وان كان سبما أهل الكتاب لكن عمومها يتناول غيرجم لكن لا تفر من قواعد الشريعة أن 
مرتکب المعصية لا يسمى كافرا ولا يمى آیضا ظالا لان ااظلل قد فسر بالشرك بقیت الصفة الثالثة فن م اقتصر 
عليبا وقال اسمعيل القاضى فى أحكام القرآن بعد أن عکی الخلاف فى ذلك ظاهر الآبات يدل على أن من فعل 
مثل ما فعلوا واخترع حکا مخالف به حكم لله وجعله دينا يعمل به ققد زمه مثل ما لزمبم من الوعید" المذكور 
حاکا كان أو غيره وقال ابن بطال مفبوم الآبة أن من حم ما أتزل الله استحق جزیل الاجرودل الحديث على 
جوازمنافسته*فاقتضى أن ذلك من آشرف الاعمال وأجل ما يتقرب به الى اله و يؤيده حديث عبد الله بن أنى 
أونى رفمه الله مع القاضى مالم بجر الحديث أخرجه ابن المنذر ( قلت ) وأخرجه أيضا ان ماجه والترمذى 
واستغريه وصححه ابن حبان والحام ( له حدثنا شباب بن عباد ) هو ابن عر العبدى وابراهم بن حید هو 
الرؤاسى بضم الراء وتخفیف الهمزة ثم مهملة وأعيل هو ابن أنى خالد وقيس هو ابن أنى حلام وعبد الله هو أبن 
مسعود والسندكله كوفيون ( وله لا حسد إلا فى اثنتين ) رجل بالجر وتحوز الرفع على الاستتتاف والنصب 
باضیار أعنى ( قله على ملکته ) بفتحات أى على اهلا که أى اتفاقه فى الق ( وله وآخر آناه الله حكة ) ف 
روابة ابن عيينة عناسمیل بن أبى خالد الماضية فى کتاب الم ورجل آناه الله الحكرة وقد ءضی‌شرخه ءستوق‌هناك 
وأن المراد بالمكمة القرآن کا فىحديث ابن عبر أ واعم منذلك وضابطها ما منع الجهل وزجر عنالقبح قالابنالخهر 
ااراد با سدهنا الغبطة ولیس الراد بالق حقيقته والالزم الخلف لان الناس حسدوا فغيرهاتين الخصلتينوغيطو امن فيه 
سواهمافليسهوخيراو نما المراد بها حك ومعناه حصر الم رت ةالعلياءن الخبطةهاتين الخصلتين فكأنمقالهما ۲ كدالقربات 
الى يغبط. مها وليس المراد نفى أصل الغبطة عاسواهما فيكون من‌مجاز التخصيص أى لاغبطة كاملة التأ کید لا كيد أجر 
متعلقها الا الغبطة اين الخصلتين وقالالكرمانى الخصلنان المذ كورتان هنا غبطة لاحسد لكن قد يطلق أحدهما على 
الاخر آواامنی لا<سد الافم‌ما ومافيهما ليس مسد فلاحسد فو کاقبل فقوله تعالى لابذوقون فيها لوت الاالموتة 
الآولى وفى الحديث الترغیب فى و لابة القضاء ان ابتجمم شروطه وقوی على أعمال الحق ووجد له آغوانا لما 
فيه من الأمر بالمعروف ونصر الظلوم وأداء الحق لستحقه وکف يد ات والاصلاح بين الناس وكل ذلك من 
ااقر بات ولذلك تولاه الا نداء ء ومن لعدهم * ن الخلفاء الراشدين ومن م اتفقوا على أنه من فروض الكفابة لان 
أمر الناس لايستقم بدونه فقد أخرج الييقى بسند قوى أن أبا بكر لما ولى الخلافة ولى عمر القضاء وإسند آخر 


۳21 
| اسب الم والطاعة للإمام ما ج تكن مضه ورش مسد حداثنا ىعن شعبة عن | 


و مق 


e. 7‏ رم 
أبى الاح عن آنّس بن مالك رضى الله" عنه” قال قال رسو ل الله كلك اسمعوا وأطيعوا | وان استحمل 
ینک عبن حَبَنِى كان رأستهازيية 


قوى أن عمر استعمل عبد الله بن مسعود على القضاء وكتب عمر الى عماله استعملوا صالحيكم على الأضاء وا کفوم 
و بسند آخر لين أن معاوية سأل با الدرداء وكان یقضی بدمشق من هنا الآءر بعدك قالفضالة بن عبيد وه لاءمن 
أ كابرالصحابة وفضلائهم وانما فر منه من فر خشية العجزعنه وعند عدم المعين عليه وقد يتعارض الآمر حيثيقع 
تولية من يشتد به الفساد اذا امتتع المصلع والله المستعان وهذا حیث يكون هناك غيره ومن ثم كان السلف يمتعون 
منه وويفرون اذا طلبوا له واختلفوا هل يستحب لمن استجمع شرائطه وقوىعليه أولاوالثانىقول الا كثر.لمافيه 
من الخطر والفر رزلا و رد فيه من التشديد وقال بعضبم ان كان من أهل الهم وكان خاملا بحيث لامحمل عنه العم 
أوكان محتاجا وللقاضى رزق من جهة ليست بحرام استحب له لر جع اليهفى ا لمکم با حقو يتتفع بع لم وانكانشهورا 
فالاولى له الاقبال على الم والفتو ی وأما انلم يكن فالبلد من يقوم مقامهفانه يتعينعليهلكونههن فروض الكفاية 
لايقدر على القيام به غيره فيتعين عليه وعن امد لام لانه لاحب عليه اذا أضر به نفع غيره ولاستا من لابمكنه عمل 
الحق لاتشارالظل رقم باسيب السمع والطاعة للاه‌ام مالم تكن معصية) اتماقيده بالامام وان كان فىأحاديثك 
الباب الآمر بالطاعة لكل أمير ولولم يكن اماما لان حل الامر بطاعة الآءير أن يكون.ؤماءن قبل الامام‌وذ کر 
شه اریعة آحادیی ۰ الاو ل ( قوله عن أبى التباح ) عثناة مفتوحة وتجتانية «شددة وآخره «هملة وهو يزيد ن‌حید 
الضبعى وتقدم نى الصلاة من وجه آخر التصریح بقول شعبةحدثنى آبواتیاح (قرله اسمعواوأطيهوا أو ان استعمل) 
بضم المثناة على البناء للمجهول أى جعل عاملا بأن أمى امارة عامة على البلد مثلا أو ولى فيها ولابة خاصة کالامامة فى 
الصلاة أو جبابة الخراج أو مباشرة الحرب فقد كان فى زمن.الخلفاء الراشدین من يتمع لهالا مور الثلاثة ومنختص 
یعضبا ( قله حبثى ) يفتح المهملة والموحدة بعدها معجمة منسوب الى الخبشة ومضی ف الصلاةفى باب أمامة العبد 
عن مد بن بشار عن بحى القطان بلفظ اععوا وأطيعوا وان استعمل <بثی وفيه بعد باب من رواية غندر عن 
. شعبة بلفظ قال النى صلى الله عليه وسلم لا یی ذر اسمع وأطع ولو بثی وقد آخرجسل من طر بق غندر عن‌شعبة 
باستاد آخر الى ألى ذر أنه انتهى الى الربذة فاذا عبد يؤمهم فذهب يتأخر لاجل أبى ذر فقال أبو ذر أوصانى خلیل 
فذ ر نجوه وظهرت ده الرواية الحسكة فى تخصيص أنى ذ. بالا فى هذه الروابة وقد جاء فى حديث آخر الام 
بذاك عموما ولمسم أيضا من حدیث أم الحصين اسمعوا وأطيعوا ولو استعمل‌علیکم عبد يقودم بکتاب اه (قرْه 
كان رأسه زبية ) واحدة الزييب المأحكول المعروف الكائن من المنب إذا جف و إا شبه رأس الحيثى 
بالز ية لتجمعها ولكون شعره أسود وهو ثيل فى الحفاوة و بشاعة ااصورة وعدم الاعتداد بها وقد تقدم 
شرح هذا الحديث مستوق فى كتاب الصلاة ونقل ابن بطال عرن البلب قال قولهاسهوا وأطيءوالايوجب 
أن يكوت المستعمل للعبد إلا امام قرشى الا تقدم ان الاءاءة لا کون إلا فى قريش وأجعت الا.2 على 
نها لاتنكون ف العبيد (قلت) و يحتمل أن یدمی عبدآ باعتبار ماکان قبل التق وهذا كله لما دو فيا يكون 
يطريق الاختيار وأما لو تغلب عبد حقيقة بطريق الش وكة فان طاعته يحب إخاداً للفتنة ۸۱۰ يأدر ععصية کا تقدم 
تقريره وقيل المراد أن الامام الاعظم اذا استعهل العبد الحيثى على امارة بلد .ثلا وجبت طاعته وليس فيه أن 
العبد الحبثى یکون هو الامام الاعظر وقال الخطابى قد يضرب الثل با لايقع فى الوجود يعنى وهذا من ذاك 


۱ مز 


۱۰۵ 


شن 9 حراب حداثنا ا عن الجعثر عن أبى رجاو عن ابن عباس رو یه قال قال 
نی كلاخ ويلع من رأى من ميرم تا فك هته فلیمبر فاته 9 أ پر و تا شيا 
کک مي جاهِليّة” وشا مسد حدائنا تی بن سح ET‏ 
کب قو ری اق عد عن الي تال اس والطااعة على الم الم فا أحب وکر ,ما 
وم" مضية فإذ! أ بمعضية بخضيّة فلا تعنم ولا طاعة زشت) عتره بن حفص بن غياث حداثنا 
أبى حدةثنا اعد حدثنا مسد بطي عن أب عب لحن عن کل ریا عد ل بش ان 
ا ع رجلا : من انار آم آت يطيعوه فتضب علي وقال یس 
م النى' یلار أن تيع ونی قالوا بل قال زم مینک لا جمعتم تم حطبا وأوقداتم نار * 
کک | تا فأو ترا خلا هوا بالدتخول فقام بنظر” تضم إلى بعض قال ۲ بعضبم 
اااي ل َك ار من الثار لباب نیام "کذ له لد نت 


ال الحبثى مبالغة فى الامر بالطاعة وان كان لایتصور شرعا أن بل ذلك ٠‏ الحديث الانى ( قله حاد) 
هو ان زيد وال جعد هو أبو عمان وأبو رجاء هو العطاردی وتقدم الكلام على هذا السند فى أوائل لفن ( وله 
پروه) هوف معى وله عن النى صل الله عليه وس وقد تقدم كذلك فى أوائل الفين من طريق عبد الوارث عن 
الجعد وتقدمت میاحثه هناك ۹ الحديث الالث (قَولْهِ عن عبد الله) هو ابن عمر العمرى وعداته صحابه هو ان 
عر ( قله فا أحب وكره ٠‏ ) ف روابة ألى ذر فا أحب أو كره (٠‏ قله مالم يؤمر بممصية ) هذا يقيد ما أطلق 
فى الحديثين الماضيين من الامر بالسمع والطاعة و لو لبثی ومن الصير على ما يقع من الآمير ما یکره والوعيد 
على مفارقة الحاعة (قوه اذا أفر عمصية فلا مع و لا طاعة ) أى لا جب ذلك بل حرم على من کان قادرا عل 
الامتناع وق حديث معاذ عند أحمد لاطاعة لمن م إطع الله وعنده وعند البزار فى حديث عمرآن ان حصين 
واک بن عمرو الخفارى لا طاعة فى معصية الله وسنده قوى و فی حديث عبادة بن الصامت عند أحمد والطيراق 
لا طاعة ان عصن الله تعالى وقد تقدم البحث فى هذا الكلام على حديث عبادة فى الامر با لسمع والطاعة إلا أن 
تروا كفراً أبواجا بمایغی عن اعادته وهو فى كتاب الفتن وملخصه أنه ينعزل بالكفر اجماعا فجب على کل مس 
القيام فى ذلك فن قوى على ذلك فله الثواب ومن داهن فعليه الاثم ومن عجز وجبت عليه المجرة من تلك 
الارض ه الحديث الرابع (قلْهِ عن أبى عدالرجن) هوالسلی وعل هو ابن آي طالب (قله وأمر علهم رجلا 
من الانصار ) تقدم البحث فيه والجواب عمن غلط راو به فى كتاب الفازی ( قله فأوقدوا تارا ) كذا وقع 
وتقدم بيانه فى الغازی و الأحکام أن أميرثم غضب منرم فقال أوقدوا نارا وقوله قد عر مت علیک لما بالتخفيف 
وجاء بالتشديد فقيل انبا عى إلا وقوله مدت بالمعجمة وقح الم وضبط فى بعض الروايات بکسر الم ولا 
يعرف فى اللغة قاله ابن التين قال ومعنى مدت سكن لهيهاوان لم يطفأ جرها فان طفى.قيل همدت وقوله لو دخلوها 
ماخرجوا منها قال الداودى يريد تلك النار لآنهم بموتون بتحريقها فلا مخرجون منها أحياء قال وليس الراد بالنار 
نار چهنم ولا أنهم مخلدون فيها لانه قد ثبت فى حديث الشفاعة خر ج ءن النار ءن كان فى قبهمثقال‌حبة من إيمان 
قال وهذا من العاریض التى فما مندوحة بر يد أنه سيق مساق الزجر والتخویف ليفرم السامع أن من فعل ذلك 


۾ - قح البارى ‏ ۱۳ » 


۱ ۱۰۹ 

أ کر لش كلك فقال لوث وها ما خر با با ی ما الطاعة في امروف پاصب من | 
ج تال لماعت اق ورن حجاح بن متها حداشا جي بن حازم عن اس عن 
مک رة قال قال نی جوا عبد الرتحن لا تسأل الامارة فلت إن انیت تن 
ست وکلت ایا وان ایتا e‏ غير سل أعنت علَيبَا ولا حلفت على تين فراینت ۱ 
رین راا ke‏ 3 وأت الثرى هو ۳ باب م ال الامارة وکل إلا 


- 


مت أبو مت حدن بل ال ورت حدئنا بوس عن الس قال حدی عبن الجن بن بل 
قال قال لی رسو ل الله لماع الرتحن بن رة لآ تسأل الامارة فزن أعطیتبا عر تة 


۳ 5 4 ۳ مم م4 و ۳ 5 5 ا ا ۳ 
ونکت إلا وان أعطیتبا عن غير سشله أعنت لتا وإذّا حلفت عل نين أبن غبرتها 


خلد فى الناروليس ذلك مرادا وا أريد به الزجر والتخویف وقد تقد مله توجیپات فى کتاب الغازی وکذا 
قوله انما الطاعة فى العروف وتقدم شرحه مستوف فى باب سر بة عبد اله بن حذافة من کتاب المغازىوتقدم 
شىء منه أيضا فى تفسير سورة النساء فى قوله أطيعوا الله وأطه‌وا الرسول وأو لى الام منک وقدقيل انه ل يقصد 
دخوم نار حقيقة و [نما آشار لهم بذلك الى.أن طاعة الأمير واجبة ومن ترك الواجب دخل النار فاذا شق عار 
دخول هذه اثار فكف بالنار الكبرى وكان قصده أنه لورأى منهم الجد فى ولوجها لمنعہم (قله باس من لم 
يسأل الامارة آعانه لله علا ) ذکر فيه حديث عبد الرهن بن مرة لا تسأل الامارة ثم قال بعده باب من سأل 
الامارة وکل اليها وذ كر الحديث الذ كور وقد تقدم الکلام على سنده فى کتاب كفارة الامان وعلى قوله واذا 
حلفت على مين فرأيت غيرها حيرا منها فنكفر وأما قوله لانسأل الامارة فهو الذی فى أ كثر طرق الحديشو وقع 
فى رواية يونس بن عبيد عن الحسن بلفظ لايتمنين بصيغة الى عنالتمنى مؤكدا بالنون الثقيلة والنبى عن التعنی 
آبلغ من النهى عن الطلب (قرله عن مستلة ) أى سؤال (قوله وكلت اليها ) يضم الواو وكسر الكاف خففا 
ومشددا وسكون اللام ومعنى الخفف أى صرف اليا ومن وكل الى نفسه هلك ومنه فى الدعاء ولا تکلنی الى نفسى 
و وکل أمره الى فلان صرفه اليه و وکله بالتشديد استحفظه ومعنی الحديث أن من طاب الامارة ذاعطها تركت 
اعاتته علها من أجل حرصه و يتفاد منه أن طلب ما يتعلق بال مكروه فيدخل فى الامارةالقضاء والحسبةونحو 
ذلك وان من حرص على ذلك لايعان ويعارضه ف الظاهر ما أخرجه أبو داود عن أنى هريرة رفعه من طلب 
قضا. المسلبين حتی بناله ثم غلب عدله جوره فله الجنة ومن غلب جوره عدله فله النار واجمع يينهما انه لا ازم ٠ن‏ 
كرنه لايعان بسبب طلبه أن لامحصل منه العدل اذا ولى.أو تحمل الطلب هنا على القصدوهناكءل التولية وقدتقدم 
من حديث أبى مومى انا لانولى من حرص وإذلك عبرفى مقابله بالاعانة فان من لم يكن له من الله عون على عله 
لا يكون فيه كفاية لذلك العمل فلا ينبخى أن يجاب سؤاله ومن امعلوم أن کل ولاية لاتخلو من الشقة فن لم يكن له 
من أقه أهانة تورط فيا دخل فيه وخسر دنياه وعقباه فن کان ذاعقل ل يتعرض للطلب أصلا بل [ذا كاف كافيا 
وأعطيبا من غير مسثلة فقد وعده الصادق بالاعانة ولاذنى ما فى ذلك من الفضلقال المبلب جاء تفسير الاعانة عليها 
فى حديث بلال بن م‌داس عن خيثمة عن أنس رفعه من طلب القضاء واستعان عليه بالشفعاء وكل الى نفسه ومن 
1 کره عليه أنرل لقه عليه ملكا يسدده آخرجه ابن المنذر (قلت ) وكذا أخرجه الترهذى هن طريق أبيعوانة عن 


خيرا 


۱۷ 
خيرًا منبا أت ال ی هو تخیر i‏ عن ينك بسب ما که ف ار ص على الامارة 
زا آحددن پوس -دنا ان أبى ذب عن سعيد القنبری عن ألى هرس عن الى علخ قال 
إن" توعدو عل الامارة وستتکون ام بو مق المراضعة وبتس القتاطمة و 


عبد العلل التعلى وأخرجه هو وأبوداود وابن ماجه من طريق أنى عوانة ومن طريق اسرائيل عن عبد الاعل 

فاسقط خيثمة من السند قال الترمذى ورواية أبى عوانة أصح وقال فى رواية أبى عوانة حديث حسن غريب 

وأخرجه الحا کمن طريق اسرائيل وعححه وتعقب بأن ابن معين لين خيئمة وضعف عبد الاعلى وكذا قال جور 
فى عبد العلل لیس بقوى قال المهلب وفى معنى الا كراه عليه أن يدعى اليه فلا بر ىنفسهأهلا لذلك هية له وخوفا 
من الوقوع فى احذورفانه يعان عليه إذا دخل فيه ويسدد والاعل فيه أن من تواضع قّه رفعه الله وقال ابن الین 
هو حول على الغالب والا فقد قال يوسف اجمءلنى على خزائن الارض وقال سلمان وهب لى ملكا قال و محتمل 
أن يكون فى غير الانياء (قولِهِ پاصب ما یکره مزالحرص. على الامارة ) أىعلتحصيلما ووجه الكراهةمأخوذ 
ما سبق فى الباب الذى قبله ( قله عن سعيد المقبرى عن أبى هريرة) هكذا رواه بن أبى ذب مرفوعا وأدخل عد 
اميد بن جمفر بين يد وأبى هريرة رجلا ولم بر فعه وابن أبى ذثب أتقن من عبد اليد وأعرف بحديث القبری 
منه فروايته هى المعتمدة وعقبه البخارى بطريق عبد الخيد اشارة منه الى إمكان تصحيح التولين فلعله کان‌عند سعيد 
عن عمر بن الحكم عن ألى هربرة «وقرفا على مارواه عنه عبد اميد وكان عنده عن ألى هربرة بغير واسطة مرفوتا 
أذ وجدت عندكل من الراوبين عن سعيد زيادة و روابة الوقف لاتعارض رواية الرقع لان الراوى قد بنشط 
فیسند وقد لابنشط فقف (قرلژه ان ستحرصون ) یکسز اراء ويحون قتحها ووقع فى رواية شبابة عنابن أبى 
ذب ستعرضون بالعين وأشار الى آنبا خطأ قله على الامارة ) بدخل فيه الامارة العظمی‌وهی الخلاقة والصفری 
وهی الولاية على بعض البلاد وهذا أخبار منه صلی الله عليه وسلم بالشیء قل وقوعه فوقع کا أخير ( قله وستکون 
ندامة يوم القيامة ) أى لن لم يعمل فيها ما يذبغى و زاد فى رواية شبابة وحسرة و يوضح ذلك ما أخرجه المزار 
والطبرانی بسند بح عن عوف بن مالك بافظ أو لها ملامة وثانيها ندامة وثالما عذاب يوم القيامة الا من عدل 
وف الطبرانى الاوسط من رواية شريك عن عبد الله بن عیبی عن أبى صالم عن أنى هريرة قال شريك لا أدرى 
رفعه أملاقالالامارة أوطا ندامة وأوسطراغر امة رآخرهاعذابيومالقيامة ولمشاهدمن حدبت‌شداد بن آوسرفعه بلفظ 
أولها ملامتوئانها ندامة آخر جه الطيانىوعند الطبرانى من‌حدیتز بد بن ثابت رغه نم النى.الامارة من أخذهاحتها 
وحلبا و بلس‌الشیء الامارة لمنأخذها بغير حقبا تکون عليه حسرةبوم القيامةوهذا برد ماأطلق ق‌الذیتلهویقده 
أيضاما أخرج مسل عنأبيذر قال فلت پارسولانه ألاْتعمانى قال‌انك ضعيف وانهاأمانة وانهأ يومالقيامه خزی 
وندامة الام نأخذها محقبا وأدىالذى عايه فی اتال النووىهذا أصلعظم فى اجتناب الولايةولاسما لمنكان فيه ضعف 
وهوفى حق من‌دخل فا بذيرأملتوم يمدل قأنه يندم عل مافرط منه إذا جو زی بالخزىبو مالقيامةو أمامن كان أهلا 
وعدلفيهفأجره عظم كاتظاهرتبه الأخبار ولكنقالدخو لفیا خطرعظم ولذلك امتنعالا كابرمنها واللهأعل(قوه 

فنم المرضعة و ينسح الفاطمة) قال الداو دی ذم المرضمة أى فى الدنيا وبشست الفاطمة أى بعد الموت لانه يصير الى 

الحاسبة على ذلك فهو كالذى يفطم قبل أن يستغنى فیکون فى ذلك هلاك وقالغيره نعم المرضعة لما فها من حصول 

الجاه والمال ونفاذ الكلمة وصيل الاذات الحسية والو.ة حال حصولما و شت الفاطمة عند الاتفصال عنبا 


بموت أو غيره وما بترنب عليها من التبعات الا ةلا تنيه ) ألحقت انا.فى بشت دون نم والحكم فما اذا | 


۱۰۸ 


وقال مد بن" بتار حدانا قوب" زان حدئنا هامید عن سعيد لبر عن عر 
أبن الح عن أبى ور قول وزشضا رد 2 العلذ, حدتثنا أبو اسا عن بريد عن ألى برد 
عن أبى موی رضى ال عن قال دحت عل اي بآ ور بان من یی فقال أحنه الرتجلنين 
مرا با رسول الله وقال الآخر*مثلة” فقال إا لاندكى هذا من أله ولام حرص كذ بسب 
من استرعي عة فم بمح حرشن أبو نسم حدائنا أبو شیب عن اس بي قو بن 
زيل عل مل بن" يسار فى مر ری مات فيد قال ل عل نیم حتريتا مهم 


رسول هد یاز 


كان فاعب) متا جواز الالحاق وتركه فوقع التفنن فى هذا الحديث بحسب ذلك وقال الطبی انما لم يلدةها ب 
لان المرضعة مستعارة للامارة وتأنيها غير حقيقى فترك الحا الناء مها والحاق: بس نظرا الى كون الامارة حبقذ 
داهية دهراء قال واعا ی بالناء فى الفاطمة والمرضعه اشارة الى تصوير تينك المالتين المنجددتين فى الارضاع والفطام 
( وه وقال مد بن بشار ) هو بندار ووقع فى مستخرج أبى نم أز البخارى قال حدثنا مد بن بشار وعبد الله 
ابن حران هو بصرى صدوق وقد قال ابن حبان فى الثقات خطیء وماله فى الصحیح الا هذا الموضلع وعد المردبن 
جعفر هو المدنى لم حرج له البخارى الا تعليقا وعمر. بن الحسكم أى ان ثوبان مدنى ثقة أخرج له البخاری فى غير 
هذا الموضع تعليقا يا تقدم فى الصيام ( وه عن أبى هريرة ) أى موقوفا عليه ( لے فى حديث أبى موسى ولا 
من حرص عليه ) بفتح المهملة والراء وقد تقدم مطولا من وجه آخر عن أبى بردة عن أبى موسىف استتابة المرتدين 
وذكرت شرحه هناك وفى الحديث أن الذى يناله اثولى من النعاء والسر ء دون ما یناله من البأساء والضراء اما 
بالعزل فى الدنيا فیصیر خاملا واما بالمؤاخذة فى الاخرة وذلك آشد نأل الله العفو قال القاضى البيضاوى فلا بنینی 
لعاقل أن يفرح بلنة یعقها حسرات قال المبلب الحرص على الولاية هو السبب فى اقتتال الناس علا حى سفكت 
الدماء واستيحت الاموا ال والفروج وعظم الفساد فى الارض بذلك ووجه الندم انه قد يقتل أو يعزل أو بموت 
فندم على الدخول فما لانه يطالب بالتیعات الى ارتکها وقد فاته ما حرص عليه عفارقته قال و يستثتى من ذلك 
من لعين عله کان مرت الوالى ولا يوجد بمده من يقوم بالاصس غيره وأذا لم دخل فى ذلك محصل الفساد بضیاع 
الاحوال ( قات ) وهذا لامخالف ما فرض ف الحديث الذى قبله من الحصول بالطلاب أو بغير طلب بل فى التعبير 
ار ص اشارة الى أن من قام بالامی عند خشية الضياع يكرن كن أعطى بغير سؤال لفقد الحرص غالبا عمن هذا 
شانه وقد یتفر ا حرص فى حق من تعين عليه لكرنه يصير واجبا عليه وتولية القضاء على الامام فرض عين وعلى 
القاضى فرض كفاية اذا كان هناك غيره ( له سب من استرعى ) يضم الثاة على البناء للمجهول ( قله 
رعية فم بتصح ) أى لها ( قوله أب الاشوب ) هو جعفر بن حبان بمبملة وتحتانية ثقيلة ( قله عن الحسن ) هو 
بصری وف رواية الاماعيل من طريق شيبان عن أبى الاشوب حدثنا الحسن ( وله أن عبيد الله بن زياد ) يعنى 
أمير البصرة فى زین معاوية وواده يزيد ووقع فى رواية مشام الذ كورة بعد هذه ما بدل على أن الجن حضر 
ذلك من عيد الله بن زياد عند معقل ( قله عاد معقل بن يسار ) بتحتانية ثم مهملة خفيفة هو المزنى الصحابى 
المشوور (قوله فىمرضه الذى مات فيه ) كانت وفاة معقل بالبصرة فما ذكرء البخاری فى الاوسط مابين الستين الى 
السبعين رفك فخلاة يزيد بنمعارية ره فقالله معقل ان‌عدك حديئا سمعته من رسولالته صلالقه عليه وسل ) 
تح ای تسس ا یا 


عت 


۱۰۹ 


تعش ای لا يول" مامن عبد استرعاه اه دعي قت تنما بتصيحة إلا لل تا رات 
الجكة ورش اسان ہن متصور آخبرناحسین ا جعفی' قال اة د کہ عن هشام عن ان 
قال تيتامعقل بن يار تمو قحل عا اقه فقال له مسقل أحتاك د ينا من من رسو لاه 
لام فقال ما من وال إلى رع من المسلمين فيموت وهو خاش" کم إلا حرم الله عة اش 


زاد مسلم عن شیبان بن فروخ عن أنى الاشهب لو علدت أن لى حياة ما حدئتك ( قله يسترعيه الله ) فى نسخة 
الصفانی استرعاه ( قله فلم حطها ) بفتح أوله رضم الحا. وسكون الطاء الپمانین أى يكلؤها أو يصنها وزنه ومعناه 
والاسم الحياطة يقال حاطه اذا استولی عليه وأحاط به مله (قوله بنصحه) كذا للا كث اء الضمير ور وابة المستملى 
بالنصحية ووقع سل فى رواية شیبان يموت يوم يموت وهو غاش لرعيته ( قله لل بجد ) فى نسخة الصغانى الا لم 
د بزيادة الا راجت الجنة ) زاد فى رم اءة الطبرانى من حديث عبد الله بن مغفل وعرفها بوجد يوم القيامة من 
هسيرة سبعين عاما ووقع فى رواية سل الا حرم اله عليه الجنة وله مثله من طریق يونس بن عيد عن الحسن قال 
البكرمانى مبفوم الحديث أنه جدها وهو عكس القصود والجواب أن الا مقدرة أى الا لم بجد والخير محذوف 
والتقدير ما من عبد فعل كذا الا حرم الله عليه الج وم بد رانحة الجنة اسكناف کالفسر له أو ليست ما لى 
وجازت زيادة من لتا كيد فى الاثيات عند بعض النحاة وقد ثبت الا فى بض النسخ ( قلت ) لم يقع المع بين 
لفظین التوعد ما فى طريق واد فقوله لم بد رتحة الجنة وقع فى رواية أنى الاشهب وقوله حرم الله عليه الجدة 
وقع فى رواية هشام فكأنه أراد أن الاصل فى الحديث المع بين اللفظين ففظ بعض مالم حفظ بعض وهو محتمل 
لكن الظاهر انه لفظ واحد تصرفت فيه الرواة وزاد مسل فى آخره قال آلا كنت حدثتنىهذا قبل اليوم تال لمأ كن 
لاحدئك قل سیب ذلك هو ما وصفه به الحسن البصرى من سةك الدماء ووقع فى رواية الاسماعيل من الوجه 
الذى أخرجه سل لولا آنی میت ماحدثتك فكأنه کان مخثی بطشه فلا تزل به الوت آراد أن يكف بذلك بعض 
شره عن المسلمين والى ذلك رقعت الاشارة فى رواية لس من طريق أبى اللیح أن عبد الله بن زياد عاد معقل بن 
يسار فقال له معقل لولا أنى فى الوت ما حدثتك وقد أخرج الطبرانى فى الکبیر من وجه آخر عن الحسن قال لا 
قدم علينا عبيد الله بن زياد أميرا أمره علا معاوية غلاما سفها يفك الدماء سفكا شدیدا وفنا عبد الله بن مفقل 
المزنى فدخل عليه ذات يوم فقال له انته عمسا أراك آصنع ققال له وما نت وذاك قال ثم خرج الى السجد فقلنا له 
ما كنت تصنع بكلام هذا السفيه على ر ؤس الناس فقال انه كان عندى عل فاحببت أن لا أموت حتى أقول به على 
رؤس الناس ثم قام فنا ليث أن می‌ض‌مرضه الذى توق فيه قأتاء عبد الله بن زياد يعوده فذ کر نحو حديث الباب 
فحتمل أن تكون‌الةصة وقعت لاصحایین (وٍإْهِ قال زائدة ذ كره هشام) هو بحذف قال الثانية والتقدير قال الحسين 
الجعفى قال زائدة ذكره أى الحديث النی سيأق هشام وهو ابن حسان ووقع فى رواءة مم عن القاسم بن ذكريا 

عن المسين ال جعنى بالعنمنة فى جیع السند وحاصل الروايتين أنه أثبت القش فى احداهما ونق النصيحة فى الاخرى 

فكأنه لا واسطة ینیما و يحصل ذلك بظله لحم بأخذ أمو الم أو فك دمائهم أو انتهاك أعراضيم وحبی حقوتهم 

وترك تعریفهم ما جب عابم فى آس دينهم ودنياهم و باهمل أقامة الحدود فهم وردع المفسدين منهم وترك حمايتهم 

ونحو ذلك ( قل فقال له معقل أحدثك حديئا ) قدذكرت زيادة أبى.المليح عند ملم ( وه ما من وال بل 

رعية من السلبین ال  )‏ وقع فى رواية أبى اللح ما من أمير بدل وال وقال فيه ثم لاجد له يحم ودال مشددة من 

1 الجد بالكسر ضد المزل وقال فيه الا م يدخل معبم الجنة وللطيرانى فى الاوسط قل يعدل فيهم الا كه الله على وجبه 


حدشا خالد" عن الجريزى” عن 
طز يف آی تميسّة قال شمدت صفوان وجندبا واصنحابه" وهو يوصيوم' فقالوا هل معت من 


فى النار قال ابن الین یل جاء على غير القياس لان ماضيهولى بالکسر ومستقبله يولى بالفتح وهو مثلو رث يرثوقال 
أبن بطالهذا وعيد شديد على أئمة الجور فن ضيعم ناسترعاه الله أو خانم مأو ظاءبمفقد تو جه اليه الطاب عظاالعباد 
يوم القيامة فكيف يقدر على التحلل من ظل أمة عظيمة ومعتى حرم الله عليه الجنة أى أنفذ التهعليه الوعيدولم برض 
عنه المظلومين ونقل ابن التين عن الدوادئ تحوه قال و حتمل أن يكون هذا فى حق الكافر لان المؤءن لابد له من 
نصيحة (.قلت ) وهو احتهال بعيد جدا والتعليل مردود فالكافر أيضا قد يكرن ناا فا تولاه ولا بمنعه ذلك 
الکقر وقال غيرء عمل عل المستحل والاولى انه مول عل غير المستحل واا أريد به الزجر والنغليظوقد وقع 
في روابة للم يلفظ لم يدخل معبم الجنة وهو بویدان الراد أنه لايدخل الجنة فى وقت دون وقت وقال الطيى الفاء 
فى قوله فلم عطبا ونی قوله فيموت مثل اللام فى قوله فالتقطه آل فرعون ليكون لم عدوا وحزنا وقرله وهو غاش 
قيد للفعل مقصود بالذ کر يريد أن الله انما ولاه على عباده ليدم هم النصيحة لا لینشیم حى يمرت على ذلك نبا 
قلب القضية استحق أن يعاقب ( له پاس من شاق شق الله عله ) فى رواية النستی من شق بغير ألفوالممنى 
من أدخل عل الناس المشقة أدخل الله عليه المشبقة فهو من الجزاء بحنس العمل ( فإ خالد) هو ابنعبد الله الطحان 
( قله عن الجريرى ) بض الج هو سعيد بن اياس ول خرج البخارى للعباس الجريرى شیثا وهو منهذه الطبقة 
وخالد الطحان معدود من مع من سعید الجريرى قبل الاختلاط و کانت وفاة ابر بری سنه آربع وأرإعين ومائة 
واختلط قبل موته ثلاث ستين وقال أبو عبيد الاجری عن أن داود من أدرك آبرب فسماعه من الجريرى جد 
(قلی ) وخالد قد آدرك أيوب فان أيوب لا مات كان خالد المذ كور ابن احنی وعشرین سنة ( قله عن طریف). 
بااطاء الميملة وزن عظم ( وهی ميمة ) بالثناة وزن عظيمة وهو ابن الد بضم اليم وتخفيف الج امجیمی 
بالجبم مصفر تنبة الى نی اجيم بطن من يم وكان مولام وهو بصری ماله فى البخاری عن أحد من الصحابة الا 
هذا الحديث وله حديث آخر تدم ی الادب من روايته عن أبى عثان النودى ) وله شبدت صفوان ) هو ان 
محرز بن زياد التابعى الثقة المشبور من أهل البصرة ( قله وجندبا ) هر ابن عبد الله البجلى الصدابى المشبور 
وان من أهل اللکوفة ثم حول ال الع رة قاله الكلاباذى ) قله وأكابه ( أى أحاب صفوان ) E‏ وهو ) 
أى جندب ( يوصهم ) ذكره المزى فى الاطراف بلفظ شهدت صفوان وأ .ابه وجندبا يوصهم ووقع فى یح 
مسلم من طريق خالد بن عبد الله بن محرز عن عمه صفوان بن عرز أن جندب بن عبد الله بعث الى عسعس ن‌سلامة 
زین فتة ابن الزبير فقال اجمع لی نفرا من اخوانی حتی أحدثهم فذ کر القصة فى تحديثه لهم يقصة الذى خمل على 
رجل فقال لا اله الا الله فقتله واظن أن القصتين واحدة ويجمعها انه حذرم من التعرض لقتل السلم وزمن فتنة ابن 
الزبع كانت عقب موت يزيد بن معاو بة ووقع عند الطبرانى من طريق ليث بن أبى سلیم عن صفوان بن محرزغن 
جندب بن عبداقه أنه مس بقوم ققالالتتى بنفر مزقراء القرآن ولیکونوا شيوا قال فانيته بنافع بنالازرق وأبى بلال 
مرداس وقر معها ستة أو مانية فقال انى سمعت رسول انه صلى الله عله وسل يذ كر الحديث ( قلت ) وأخرجه 
أيضا من طريق الاعمش عن أبى تميمة انه انطلق مع جندب الى البصرة فقال هل كنت تدارس احدا القرآن قلت 
نم قال فأنتى بهم قال فأتيته باقع وأ بلال مرداس وتجدة وصالم بن مشرح فأنشاً حدث (قلت) وهؤلاء الاربعة 
من رئرس الخوارج الذين خرجوا الى مك لنصر ابن الزییز لا جبز اليه يزيد بن معاو بة اليوش فشپدوا معه 
الحضار الاول فلا جام ابر موت يزيد بن معاوية سألوا ابن الزبير عن قوله فى عثيان فائنى عليه ففضبوا وفارقره 


رسو ل 


١١ 


علد م 2م 


زمول و اقم يلاع شنا قال تمعن ول حم سی اق به يوم القيامر قال وم یشاقن يشقق اه 
عله يوم م القيامة , فقالوا أوْصيًا فقال إن أول ٠١‏ ينين من الانسان ود فسن استقاع أن ع 
إلا طا یل و دید أن له عا ينه وبن" الجكة عله کف من" دم أهز 


0 ا 9 دی قبل ذلك نله ) ۳3 0 به ا 
قلت تقدم هذا ان من حديث جندب من وجه آخر مع شرحه فى باب الرياء والسمعة من كتاب الرقاق وفيه ومن 
رايا وم یقم فيه مقصود هذا الاب ( قله وءن شاق شق الله عليه ) كذا.للكشمينى وللسرخی والمستهلى ومن 
يشاقق بشقق الله عليه بميغة المضارعة و بفك القاف فى الموضعين وفى روابة الطيرانى عن أحمد ن زهير النسترى 
عن اسحق ابن شاهين شيخ البخاری فيه ومن یشاقق يشت الله عليه ( وله فقالوا أوصنا فقال ان أول ما ينان من 
الاضان بطنه ) يعنى بعد الموت وصرح به فى رواية صفوان بن محرزعن جندب ولفظه واعلوا أن أول ما يتن 

من أحدك اذا مات بطنه ( قله فن استطاع أن لا یا کل الا طيبا فليفعل ) فى ر وابة صفوان فلا يدخل بطنه الا 

طیا مكذا وقع هذا ادي من هقاالوجه موقوف و كذا آخرجه اطبا من طريق قتادةعن الحسن هو الصرى 
عن جندب موقوفا وأخرجه من طريق صفوان بن عرز وسیاقه يحتمل الرفع والوقف فانه صدر بقوله سععت رسول 
الله صل الله علية وس يقول من سمع الحديث واعلوا أن ول ماینتن و ينن بتون ومثتاة وضم أوله من الرباعی 
وماضيه تن وتتن والنتن الرائحة الكريية ( قله ومن استطاع أن لاعال نه و بين الجنة بملء کف ) فى روابة 
الکشنپی حول و بلاظ ملء بغیر موحدة ووقع فى روابة کر ارعة والاصيل كفه ( وله من دم هراقة ) أى صبه 
(قلفمل) قال ابن التين وقع فى روايتنا آهراقه وهو بفتح الحدزة و كسرها (قلت) هى من عدا آباث ركذا وقع هذا 
لان أيذنا موةوفا وكذا أخرجه الطیرانی من طريق صفوان بن محرز ومن طريق قتادة عن الحسن عن جندب 
موقوفا وزاد الحسن بعد قوله بمریقه كانما يذبح دجاجة كلا تقدم لباب من آبواب الجنة حال ينه وبينه ووقع 
مرفوعا عند الطبراتى أيضا من طريق امععیل بن مسل عن المسن عن جندب ولفظه تعلون آنی ممت رسول اله 
صل الله عليه وس يقول لا حولن بين أحدى و بين الجنة وهو براها ملء کف دم من ملم أهراقه بغير حله وهذا 
ا «صرحا برفعه ال عن رساي د مين وو ب ا كي 

فى معنى قولة ملء کف من دم هو عبارة عن دم انسان واحد كذا قال ومن ابن هذا الحصر والمتبادر أن ذكر مل 

الکف كالمثال والا فلو كان دون ذلك لكان ایک كذلك وعند الطبرانى من حديث الاعمش عن أبى ية 4 
رسول الله صل الله عليه ونم لاحولن بين آحدع و بين الجنة فذكر مو روابة الجريرى و زاد فى آخره قال فكى 
القوم فقالجندب ل أر كاليوم قط قوما آحقبالنجاة مهو لاء ان کانوا صادقين قلت ولعل‌هذا هو السر فى تصديره 
كلاءه حديث من سمح و كأنه تفرس فيم ذلك ولهذا قال ان کانوا صادقين ولقد صدقت فراسته فانهم لما خرجوا 
بذلوا السيف فى ااسامین وتتلوا الرجال والاطفال وعظم البلاء مہم کا تقدمت اليه الاشارة فى کاب احار بين قال 
ان بطال ااشاقة فى اللغة مشتقة من الشقاق وهو الخلاف ومنه قوله تعالى ومن يشاقق الرسول من بعد ما تين له 
المدى والراد بالحديث النهى عن القول ايح ف ین وکشف مساو يهم وعیوچم وترك عالقة سیل المؤمنين 
وازوم جماعتهم والنهبى عن ادخال المشقة علهم والاضرار بم قال صاحب المين شق الام عك مشقة أضر بك 
انتبی و ظاهره‌انه جعل المشقة وااشاقة بمعنى واحد وليس كذلك فقدجوز الخطابى ق‌هذا أن نکونااشقة من‌الاضرار 
فيحم [ الناس عل‌مایشق علهم‌وان تكونمنالشةاق وهو لاف ومفارقة الماعقوهوأن یکون شق أىناحيةعنالماعة | 


سا تس 


قعل لت" وب باد اقو ر. بول تعن رسول الله كلاق جتذب مم 9 
|| پاسیب القضا, والفتیا فى الطر بق وقضى حى بن" إعنم فى الطريق وقضى الشعني على بابو داره 


ورجح الداودی‌الثانی ومن‌الاول‌قو له صل اللهعليه وسل فىحديث عالشة الم ەنو ل‌من‌آمرامنی‌شیتا فشقعا,م فاشةق 

عله آخر جهءسل ووقع لغیر آی ذر فى آخر هذا الحديثقلتلابىعبداالله »نيه ولمعت رسولالله ص اله عليه وسل 
جندب قال نم جندب انتهى وابوعبدالته الذ كور هوالصنف والسائل له الفربری وقد خلتر وابة النسفىءزذاك وقد 
سيق من الطرق الى أو ردتبا ما بصرح بان جندبا هوالقائل ولیس فیدن سمى ق‌هذه القصة أحد من الصحابة غيره 
( وله اسب القضاء واافتيا فى الطريق ) کذا سوی بینیما والائران الذ کوران فى الترجة صربحان فما یتعلق 
بالقضاء والحديث المرفوع رخذ منه جواز الفتيا فيلحق به الحم (قَْلْه وقضىيحىين يعمر ) بفتح الم هو التابعى 
الجليل الشپور وذان من أهل البصرة فاتقل الى مرو بام الحجاج فولی قضاء مرو لقتيبة بن ملم وان من أل الفصاحة 
والورع قال الام قضى فى أ كثر مدن خراسان وكان إذا تحول الى بلد استخاف فى الىاتةل متها ( قله فالطريق) 
وصله تمد بن سعد فى الطبقات‌عن شبابة عن موسی بن يسارقال ریت محی بن يعمر على القضاء مرو فرعا رأيته 
يِعَضى فى السوق وق الطريق و ر عاجا.ه الخصمان وهو على حار فيقضى بينبما وأخرج البخارى فى ااتاريخ من 
طريق حيد بن أبىحكم انه رأى کی بن يعر بھی فى ااطریق (وّله وتضى الشعی على باب داره) وقال أبن سعد 
فى الطبقات أخبرنا أبو نعم حدنا أبو اسرائيل رأيت الشمی يقضى عند باب الفيل بالكوفة وأخرج الکراییدی 
فى القضاء من وجه آخر عن الشمی أن علا تضى فى السوق وأخرج من طريق القاسم بن عبد الرحمن أنهمر علىقوم 
وهو على راحلته قنظلوا من كرى لم فنزل فقهی ینم ثم ركب قضى الى مبزله ثم ذكر حديث سالمين نی الجعد 
عن أنس ف الذى مأل الى صلى اقه عليه وس متى الساعة وقد تقدم من وجه آخر عن سالم فى كتاب الادب 
مشروحا وقوله هنا فلقينا وجل عند سدة السجد السدة إضم السين وتشديد الدال المهملتين هى باب الدار وقبل 
لاتمعيل بن عبد الرحن السدى لانهكان يديع المقانع عند سدة مسجد الكوفة وهی مایبقی‌من‌الطاق المسدود وقيل 
هى المظلة على الباب لوقابة الطر وااشمس وقیل‌هی‌الباب نفسه وقيلعتبته وقیل‌الساحة أمام الباب وقوله ما أعددت 
لماكذا ای ذر ولغيره عددث وهو بالتشدید مثل جمع مالاوعدده یمه وقوله استكان أى خضع وهواستفعل 
(۱) من السكون الدال على الخضوع قال ابن التين لعل سبب سوال الرجل عن الساعة اشفاقا ما يكون فا ولو 
سأل استعجالا لدخل فى قوله تعالى يستعجل بها الذين لايؤمنون بها وقوله كير عمل بالموحدة للا كثر و بالثاشة 
لبعضهم قال ابن بطال فى حديث أنس جواز سکوت العالم عن جواب السائل والمستفتى اذاكانتالمسئلة لاتعرف 
أو كانت نما لاحاجة بالناس اليها أو كانت نما مخشی منها الفتنة أوسوء التأويل ونقل عن المهلب الفتيا فى الطريق 
وعلى الدابة ونحو ذلك من التواضع فان كانت اضعیف فبو مود وان كانت ارجل من أهلالدنيا أولن مخثی‌لسانه 

فهو مكروه (قلت ) والمثال الثانى ليس ید فقد بارتب على المئول من ذلك ضرر فيجيب لأمن شره فیکون فى 
هذه الالة مودا قال واختلف ف القضاء سائرا أوماشيا فقال أشهب لابأس به اذا لم يشغل عن الم وقال سحنون 
لاينبغى وقال ابن جیب لابأس بما كان يسيرا وأما الابتداء بالنظر ونحوه فلا قال ابن بطال وهو حسن وقول 
أشبب أشيه بالدرل وقال ابن التين لامجوز الح كر فى الطريق فا يكون غاءضا کذا أطلق والآشبه التفصيلوقالابن 
امير لانصح حجة من منع الكلام فى الم فى الطريق وأما الحكاية التى تحکی عنمالك فى تعز بره الحا ک الذى سأله 

فى الطريق ثم حدنه فكان يقول وددت و لو زادنی سیاطا و زادنی تحديثا فلا يصح ثم قال وحتمل أن يفرق بين 

حالة انى صل اقه عليه وسلم وحالة غيره فانغيره فى مظنة أن يتشاغل بلغو الطرقات وقد تقدم فى كتاب العلم ترجمة 

مش 


۱۱۳ 
اعمان بن ألى شیب حدنا جر عن متصور عن سالم بن أبى اعد حدائنا اس بده 
مالك رضى اھ عن قال ییا انا والنى' يلقع خارجان من الستجد فلقیتا رجل عند سداق 
السنجد فقال يا رسول اقم مي السّاعة قال النى علخ ما أعنتذت لها فکان اررجل 
استكان ثم قال يا رسول اقه ما عاذت ا کسیر صيتام ولا صلم ولا صقة ولك أحبا 
ات ورسوله قال نت مح من بت" سب ما ذ کر أن نی وتلل ل یکن لباب وز 
إسحَاق أخبرتنا عب الصمك حدانا شب حدائنا ناب البتاني' عن تس بن مالك قول لام اة_من" 
أهلد كع فين" له قال مر تال ون الى لا حر" بجا وھ تبني ند قبر فقالة الي ان 
واصبٔری فقالت لت َي فان خو من میتی قال نفتارزها ومقتى فا نجل ضال 
8 ال آل رسول اله بل قالت' ما عرف قال 2 سول اله كلع قال اد إل بابه فلم 
تج عليه بوابا فقالت با رسول التو واه ما عر فنك فقال النى' يلق إن الصّير عند أوّل صكامّة, 


تس 


الفتيا على الذابة ووقع فى حديث جابرالطويل فى حجة الوداع عند ملم وطاف رسول الله صلى اقه عليه وسل على 
راحلته ليراه الناس وليشرف لم ليسألوه والأحاديث فى سال الصحابة وهو سائر ماشيا و راكيا كثيرة ( قله 
اسب ما ذكر إن النی صلل الله عليه وسل لم يكن له بواب ) ذ كر فيه حديث أنس ف قصة المرأة التى جات 
تعتذر عن‌قوطا اليك عنى لا آمرها النى صل الله علیموسلم ووجدها تبكى عند قبر بالصير فق الحديث چامت الى بابه 
فلتجدعليه بوابا (قَولْه. انالصيرعندأو لصدمة )فر وايةالكشمينى هنا أزالصير عندالصدمةالأولى وقد تقدمشرحه 
مستوف فى باب زيارة القبور من کتاب الجنائز وأن المرأة منم وأن القبو ركان ولدها و یسم أيضا وأنالنى 
ذكرلهاأن اذى خاطبها هو النى صلى الله عليه وسلم هوالفضل بنالعياس ووقع هنا أن أذس بنمالكقال لامرأة 
من أهله هل تعرفين فلانة يعنى صاحبة هذه القصة ولم أعرف امم المرأة الى من أهل أنس أيضا وقولم اليكعنى 
أى کف نفسك ودعنى وقوها فانك خلو بكس المعجمة وسکون‌اللام أى خال من همی قالالمهلب لم يكن للنىص الله 
عليه وسل بواب راتب يعنى فلا يرد مانقدم فى المناقب من حديث أبى «وسی أنه كان بوابا للنى صل الله عليه وسلم 
لما جلس على القف قال فالمع يبنهما أنه اذالم يكن فى شغل من أهله ولا انفراد لثى, من أمره أنه كان رفع حجابه 
بينه و بين الناس و يبرز لطالب الحاجة اليه وقال الطبرى دل حديث عمر حين استأذن له الاسود يعنى فى قصة حلفه 
صلی الله عليه وسل أن لابدخل على نسائه شبرا کا تقدم فى النكاج أنه صل الله عليه وسل كان فى وقت خلوته ينفسه 
يتخذ بوابا واولا ذلك لاستأذن عمر لنفسه ولم يحتج الى قوله يا رباح استأذن لی ( قلت ) و حتمل أن یکون سبب 
استئذان عمر أنه خشى آن يكون وجد عليه بسبب ابنته فاراد أن يختير ذلك باستئذانهعليه فلا أذن لهاطمأن وتبسط 
ف القول کا تقدم بانه وقال الكرمانى ملخصا لما تقدم معنى قوله لم بحد عليه بوابا أنه لم يكن له بواب راتب أو فى 
حجرته انی كانت مسکنا له أو لم يكن البواب بتعيينه بل باشرا ذلك بأنفسہما یمن آبا مومى ورباحا (قلت) الاول 
كاف وف الثانى نظر لانه اذا انتنى فى الحجرة مع كونها مظنة الخلوة فاتفاژه فى غيرها أولى وان أراد ائيات البواب 
فى الحجرة دون غيرها كان مخلاى حديث الباب فان المرأة إيماجاءت اليه وهو منزل سکنه قل تجد عليه بوابا وق 
الثالث أيضا نظر لانه عل تقدير أنهما فعلا ذلكمن قبل أنفسهما بغير أمره لكن تقريره لها عل ذلك يةد مشر وغيته 
١‏ س قح الباری ‏ ۱۳ 


11 ما مس ای سس در سرت 


| اس الماک نکر بالفتل عل عم وجب عله ر دون الإمام ال ZE‏ مشا اس الاک تک بالقتل عل من وجب عل مرن الامام الڑی دت وی غیرد | ۳ 
ا 


E O PE 9‏ ال جوازه وحل الاول ۳ 
واجاعیم على الخير وطواعتهم للحا كم وقال آخرون بل يستحب ذلك حینئذ ليرتب الخصوم و عنع‌الستطیل و يدفم 
الشرير وتقل ابن ان عن الداودی‌قال الذی أحدثه بمض‌القضاة من شدة الحجاب وادخال بطائق الخصوم لم يكن 
ا له يج وه ی أنه کان له حاجب يقأل له 
فا ومضى ذلك فى فرض الخس واضحا ومنهم من قد جوازه بفير وقت جلوسه للناس لفصل الاحكام ومنهم من 
مر از کا مضی وأما البطائق فقال ابن التن ان كانم ادهالبطائق ای فہا الاخبار ما جرى 0 

قال وأما بای ردا بالنظر ق‌خصومة من‌سبق فبو من‌المدل فال حك وقالغيره وظيفة البواب أو 
الجاجب ب أنيطالع الحاكم حال من حضر ولا سما من الاعيان لاحتهال آنجیءمخاصیاوا اما یظن أنه جاء زائرا لد 
حقهمنالا کرام النىلايحوز لن حىء ماصیاوا ايصالالخير للحا بذلك اما بالمشافبة واما با لمكاتبة و یکره‌دوام‌الاحتجاب 
وقدعرم‌ققدآخر ج أبو داود والترمذى بسندجيد عن أبى مع‌الاسدی‌انه قال لمعاو بة معت رسو ل الله صل التهعليهوسلم 
يقول من ولاه الله من آم الناس شيأ فاحتجب عن حاجتهم احتجب الله عن حاجته يوم القيامة وفى هذا الحديث 
لي موی و ذلك من تأخير إيصال الجقوق أو تضییبا 
تفت العلاء على أنه استحب تقدیم الاسبق فالاسبق والسافر على القم ولاسیا أن خثی فوات الرفتة وان من 
اد بوابا أوحاجبا أن بتخنه ثقة عفيفا آمنا عارفا حسن الخلا عارفا مقادبرالناس (قله اسب الحا وبحم 
بالقتل على من وجب عليه دون الامام النی قوقه ) أى الذى ولاه من غير احتیاج الى استتذانه ف خصوص ذلك 
: کر فه ثلاثة أحاديث ه الحديث الأول ( قله حدثا مد بن خالد ( قال الحا كم والكلاباذى آخرج‌البخاریعن 
عمد بن حىالذهل فلم يصرح به واتما يقول حدثنا عمد وتارة مد بن عبد الله فینسبه لجدموتارة حدثنا تمد ن‌خالد 
لوو د ليا ا روا وي ل E‏ 

آخر آخرجه عند الا كثر فى الطب عن مد بن عالد حدثنا عمد بن وهب بن عطية فوقع فى رواية الأصيلى حدئا 
عمد بن خالد الذههل وكذاهو فى نسخة الصغاتى وأخرج ابن الجارود الحديث المذ كور عر عمد بن بحى الذهل 
عن جمد بن وهب الذ كور وقال خلف ف الاطرای هو مد بن خالد بن جبلة الرافقى وتعقبه ابن عسا كر 
ققال عندى انه الذهلى وقال المرى ف النهذيب قول خلف انه الرافقى ليس بشیء ( قلت ) قد ذكر أبو بكر 
آحد بن عدى فى شیوخ البخارى عمد بن خالد بن جبلة لکن عرفه برواته عنه عن عبيد الله بن موسی 
والحديث الذى أشار اليه وقع فى التوحيد لکن قال فيه حدئا عمد بنخالد فقط وم يفسبةلجده ج جبلة وهو بفتحالجم 
والموحدة ولا للده الرافقة وهی بفاء ۔ “م قاف وقد ذ کر الدارقطى أيضا فى شیوخ الخارئ عمد بن خالد الرافقى 
وأخر ج الناق عنه فنسبه لجده ققال أخيرنا مد بن جبلة فقال المزى في ترجته هو جمد بن خالد بن جبلة الرافقى 
وقد أخرج البخارى عن عمد بن خالد عن عمد بن مومی بن أعين حديئا فقال الزی ف التهذيب قبل هو الرافقى 
وقيل هو الذهل وهو أشبه وسقط مد بن خالد من هذا السند من آطراف آنی مسعود فقال (خ) فى الاحكام عن 
عمد بن عبد قه الانصارى نفسه عن أيه قال المرى فى الاطراف كذا قال أبو مسعود يعزو الصوابماوقع یم 
خ أن ين البخارى وبين الانصاری فى هذا الحديث واسطة وهو جمد بن خالد المذ كور وبه جزم خلف فى 
الاطراف آیضا کا تقدم واقه أعلر (قلت) و يويد كونه عن الذهلی أن الترمذى أخرجه ف المناقب عن عمد بن حی 


حداثنا 


١ 


۶ و 


E |‏ کے ت 
حداثنا الانصارى' عمد حداثنا أبى عن اة عن آنس آن فیس بن سعد كان یکرت یی بی | 
انی ول منز لت صاحب الشرط من" الامیرر ورش مسد حدائنا تى عن قرة 


وهو الذهل به (قوله حدثنا عمد بن عبد الله الانصارى ) هكذا للا كش وق رواية أبى زيد المروزى حدقا 

الانصارى د ققدم النسبة على الاسم وم يسم أباه ( قل حدتی أبى ) فى رواية أبى زيد حدثئا وهو عبد الله بن 
المثى بن عبد اله ن أنس وشامة شيخه هو عم أبيه وقد أخرج البغاری عن الانصاری بلا واسطة عدة أحاديث 
فى الزكاة والقصاص وغيرهما وروی عنهبواسطة ف‌عدة فالاستسقاء وفى بد. الخلق وفى شبوداللاکبدرا وغيرها 
(قله ان قيس بن عد ) زاد فى رواية الرو زى ابن عبادة وهو ال نصاری الخزرجىالذىكانوالدمرئيس الخررج 
وصنيع الترمذى یوم أنه قيس بن سعد بن معاذ فانه أخرج حديث الباب فى مناقب سعد بن معاذ فلا يفتر بذلك 
( قله كان بكون بين يدى النى صلى الله عليه وسلم ) قال الكرمانى فائدة تکرار لفظ الكونارادة یات الدوام 
والاستمرار اتهى وقد وقم فى رواية الترمذى وان حبان والاسمعيلى وأبى نم وغيرمم من طرق عن الانصاری 
بلفظ كان قيس بن سعد بين ,دی النى صلى الله عليه وسل فظهر أن ذلك من تصرف الرواة ( قله بمنزلة صاحب 
الشرطة من الآمير ) زاد الاس.ماعيلى عن الحسن بن سفيان عن عمد بن مرزوق عن الانصاری لما ينفذ مس 
أموره وهذه الزيادة مدرجة من کلام الانصارى بين ذلك الترننی فانه أخرج الحديث عن جمد بن‌سزوق الىقوله 
الآمين ثم قال قال ال نصاری میا بلى من أموره وقد خلت سائر الروایات عنبا وقد ترجم ابنحبان لهذا الحديث 
احتراز المصطق من المشركين فى مجلشه اذا دخلوا عليه وهذا يدل على أنه فهم من الحديث أن ذلك رقع لقيس بن 
سعد على سییل الوظيفة الراتبة وهو الذى فهمه الا نصاری راوى الحديث لكن يعكر عليه مازاده الامماعيل فقال 
حدثنا الهم بن خلف عن تمد بن ای عن الا نصاری حدئی أبى عن ثمامة قال الأنصارىولا أعلبه الا عن آنس 
قال لما قدم النى صلى الله عليه وس كان قيس بن سعد فى مقدمته بميزلة صاحب الشرطة من الآمير فكلم سعدالنی 
صل الله عليه وسل فى قيس أن يصرفه من الموضع النى وضعهفيه مخاقدآن يقدمعلى شیء فصرفهعن ذلك ثم آخرجه 
الامماعيلى عن یی يعلى ود بن أبى سويد جميعا عن حمد بن الثتی عن الاتصارى بمثل لفظ مد بن مرزوق بدون 
الزيادة الى فى آخره قال ول يشك فى كونه بن أنس (قلت ) وکنا أخرجه بن حبان فى صميحه من طريق بشربن 
آدم بن بنت السمان عن ال نصاری لكن لم ينفرد الحم ولاشيخه مد بن المثنى بالزيادة الذ كورة ققد أخرجهابن 
منده فى المعرفة عن عمد بن عيسى قال حدثنا أبو حاتم الرازى عن الا نهاری بطوله فكان القدر احقق وصله من 
الحديث هو النی اقتصر عليه البخارى وأ كثر هن أخرج الحديث وأما الزئادة فكان الا تصاری يتردد فوصلا 
وعلى تقدير ثبوتها فم بقع ذلك لقيس بن سعد الا فى.تلك المرة ولم يستمر مع ذلك فيا والشرطة يضم المعجمة 
والراء والنسبة اليا شرطى بضمتین وقد تفتح الراء فيهما هم أعوان المي والمراد بصاحب الشرطة كيرم فقيل موا 
بذلك لانهم رذالة الجند ومنه فى حديث الزكاة ولا الشرط اللثيمة أى ردىء المالوقيل لانم الأشداء الأآقو ياء من 
الجند ومنه فى حديث الملاحم وتشترط شرطة للبوت أى متعاقدون على أن لايفروا ولو ما توا قال الازهرى شرط 
كل شىء خياره ومنه الشرط لانهم نخبة الجند وقيل هم أول طائفة تتقدم ال ميش وتشمد الوقعة وقيل موا شرطا 
لآن م علامات يعرفون بها من هيئة وملبس وهو اختيار الأصمعى:وقيل لانم أعدوا أنفسبم لذلك يقال أشرط 

فلان تفه لام كذا اذا أعدها قاله أبو عبيد وقبل مأخوذ من الشريط وهو الیل المبرم لما فيه من الشدة وقد 

استشكلت مطابقة الحديث للترجمة فأشار الکرمانی الى أنها تؤخذ من قوله دون الحا كم لآن معناه عند وهذاجيدان 

ساعدته اللغة وعل‌هذا فكان قيس كان منوظيفته أنيفمل ذلك محضرة النى صلىالله عله وس لم بأمرمسواء كان خاصا 

انس 


نیح بن هلال حداتا بو بده عن أنى موبی أنّ الى يليك بعت وأتشبعة” مان مشش 


د ی 2 2 - 2 2 
یڈ الله بن الصاح حدثنا کحنبوب بن امن حدثنا الد عن حميئر بن هلال عن أبى ب رة عن 


آم عاما قال الکرمانی و حتمل أن کون دون ععنی غير قال وهو الذى بحتمله الحديث الثانى لاغير (قلت) فيلزم 
أن یکون استعمل ف الترجمة دون فى معنيين وفى الحديث تشبه ما مضى ما حدث بعده لان صاحب الشرطة لم 
يكن موجودا ق‌المپداللبوی عند أحد من الال وانما حدث فدولة بنىأمية فاراد آنس‌تقریب حال قيس بن سعد عند 
السامعين قشببه بما يعهدونه ه الحديث الثانی ( قله عن أبى موبى أن النى صلأنته عليه وسل بعثه وأتبعه بمعاذ ) 
هذه قطعة من حديث طويل تقدم فى استتابة المرتدين بهذا السند وأوله أقبات ومعی‌ر جلان‌من الآشعربينالحديك 
وفه بعد قوله لانستعمل علىعملنا من أراده ولكن اذهب أنت يا آبا موسى ثم أتبعهمعاذ بن‌جبل وفيه قصة الهودى 
النى سل ثم ارتد وهی الى اقنصر علیبا هنا بعد هذا ه الحديثالثالث (قولحبوب) عبملقومو حدتين ابنالحسن 
ابن هلال بصری واسمعه مد ووب لقب له وهو به أشبر وهو مختلفت فى الاحتجاج به ولیس له فى البخارى سوى 
هذا الموضع وهو فى جکر المتابعة له نقدم ق استتابة المرئدين من وجه آخر عن مد بنهلال (قَلْه حدثنا خالد) 
هوالحذاء وه ان رجلا آلثم تود ) قد تقدم شرحه هناكمستوق ( قوللا أجلس حت‌آقله قضاء اللهورسوله) 
قد تقدم هناك فام به فقتل و بذلك يتم مراد الترجة والرد على من زعم أن الحدود لابقیمها عمال البلاد الا بعد 
مشاورة الامام الذى ولام قال بن بطال اختلف العلياء فى هذا الباب فذهب الكوفيون الى أن القاضی حكنه حم 
ال وکیل لايطلق بده الا فما أذن له فيه وحکه عند غييامم حك الوصى له التصرف فى کل شی. و يطلق بده على النظر فى 
جيع الاشياء الا مأ استتی ونقل الطحاوى عنهم أن الحدود لا يقيمها الا أمراء الامصار ولا يقيمما عامل السواد 
ولا تحوه ونقل ابن القاسم لاتقام الحدود ف المياه بل تجلب الى الامصار ولا يقام القصاض ف القتل فى «صر كلبا 
الا بالفسطاط يعنى لكونها منزل «تولى مصر قال أو يكتب الى والى الفسطاط بذلك ای يستأذنه وقال أشبب بل 
من فوض له الوالى ذلك من عمال المياه جاز له أن يفعله وعن الشافعى نحوه قال ابن بطال والحجة فى الجواز حديث 
معاذ فانه قتل ال رد دون أن يرفع أمره الى النى صلى انه عليه وسل (قرله بابب هل بقضی‌القاضی أو يفتىودو 
غضبان ) فى رواية الكشمينى الحا ذكر فيه ثلاث أحاديث ه أحدها ( قله کتب آبو بكرة ) يعنى والد عبد 
الرحمن الراوى المذكور ( و الى ابنه ) كذا وقع هنا غير مسمى ووقع فى أطراف المزى الى ابنه عبيد الله وقد 
سمى فى رواية مسلم ولكن بغير هذا اللفظ أخرجه من طريق أبى عوانة عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمنقال 
كتب ألى و کتبت له الى عبيدالته بن أبى بكرة ووقع فى العمدة كتب أبى وكتبت له الى ابنه عبيدالله وقد سمی الم 
وهو موافق لياق مسل الا أنه زاد لفظ ابنه قبل معناه كتب أبو بكرة بنفسه مرة وأمر ولده عبد الرهن أن يكتب 
لاخيه فکتب له مرة أخرى (قات )ولا يتمين ذلك بل الذى يظهر أن قوله كت بأبى أى أمر بالکتابةوقوله وکتبی 
له أى باشرت الكتابة نی آمر مها والاصل عدم التعدد و يؤيده قوله فى المآن المنكتوب انی‌سمعت فانهذه العبارة 
لای بكرة لا لابنه عبد الرحن فانه لا صحبة له وهو أول مولود ولد بالبصرة م تقدم فى الكلام على قول أبى بكرة لو 


بكرة 


سم سم مح سي سس سس سين سس تسد وت پا بت بت سب ا سم ا بت يتخااي SS gg‏ سيج وج موس 


۱۱۷ 
بكر قال کب أبو عكرءة إل ابن وکان" بسجستان بأن لآ 5 تقطى سن اكيز وأنت غضتان فاق 


ینت النىة لت تاو بقول لا ین 3 بين اين وه غضبان وشا es‏ تنل أخيرنا 


عب الله و أخبرنا ا فى حال عن قيس بن أبى حازم عن أبى سود اانصاری" 


. وخلوا على ما - بيشت لم بقصبة ( وه وكان بسجستان ) فى رواية مس وهر قاض باجسان و جه حال 
وسچستان بكر المبملة وال على ا(صحیح بمدهما مثناة سا كنة وهی الى جمه اند با وبين کر مان ماه فرسخ 


| منها آربمون فرسخا مفازة ليس فما ماء و ینسب الها سجستانی وسجزئی بزای بدل السين الثانية والاء وهو على 


| غير قباس‌وسجستان لا تصرفلعامية والعجمة أو زيادة الالف والنون قال ابن سعد فى الطبقات كان زياد فولايته 


: على العراق قرب أولاد أخيه لامه أب بكرة وشرفهم وأقطعهم وولى عبيد الله بن أبى بکرة سجستان قال ومات أبو 


بكرة فى ولاية زياد (قله أن لانقضى'بين اثنين وأنت غضبان) فى رواية مسل أن لاک (قله لا يقضين حكم 
بين اثنين وهو غضبان ) فى روأية مسل لاحم أ<د والیاق سواء وف ر وابة الشافعی عن سفیان بن عبينة عن عبد 
املك بن عمير بسنده لايقضى القاضی آولا حكر الام بين اثنين وهو غضبان ولم يذ كر القصة وا حكر بفتحتین 

الحا؟ وقد يطلق علىالقيم عا يسند اليه قال المباب سبب هذا النهی أن ا لحك حالة الخضب قد يتجاوز 78 4 


۱ الق فنع وبذلك قال فقباء الامصار وقال ابن دقيق العید فيه انبى عن الحكم حالة الغضب لما حصل بسیه من 


التغير الذى يختل به النظر فلا حصل استيفاء الحكم على الوجه قال وعداه الفقهاء بهذا المعنى الى کل ما حصل 
به تغير الفكر كالجوع والعطش الفرطین وغلة النعاس وسائر ما يتعلق به القاب تعلقا بشتله‌عن‌استفاء النظر وهو 
قياس مظلة على مظنة وکا الحكة فى الاقتصار على ذ کر الغضب لإستيلائه على النفس وصعوبة مقاومته 
تخلاف غيره وقد أخرج البوقى بسند ضعيف عن أبى سعيد رفعه لايقض القاضى الا وهو شعبان ریاف 
و 0 مظنة صحيح وهو استباط معنى دل عليه النص فانه لما نمی عن الحكم حالةالغضب 
بم منه أن الک لا يكون الا فى حالة استقامة الفكر فکانت علة النهى العنی المشترك وهر تغير الفكر والوصف 
0 إسمى علة بمعنى انه مشتمل عليه فألحق به ما فى معناه کا جائع قال الشافعى فى الام أ كره للحاک أن بحم 
وهو جائع أو تعب أو مشغول القاب فان ذلك يغير القاب (فرع) لوخالف يم ف‌حال الغضب صح ان صادف 
الحق مع الكراهة هذا قول المبور وقد تقدم انه صلى ألله عليه وسل قضى للزيير بشراج الحرة بعد أن أغضبهخصم 
الزبير لكن لاحجة فيه لرفع الكر اهة عن غيره امصمته صل الله عليه وسل فلا يقول فى الغضب الا يا يقول فى 
الرضا قال النووى فى حديث اللقطة فيه جواز الفتوی فى حال الغضب وكذلك الحكم و ينقذ ولكنه مم الكراهة فى 


متا رل هل هر ات دق تب با به رل 


تكلم فى الحكم قبل وصوله فى الغضب الى تغير الفكر و یو خذ من الاطلاق أنه لا فرق بين مراتب الفضب ولا 
0 و کذا أطلقه الجمبور وفصل امام الحرمين والبغوى فقيد الكراهة ما اذا كان الغضب لغير اله واستغرب 


الرويانى هذا التفصيل واستبعده غيره #الفته افو اهر الحديث وللمعنى الذى لاجله هی عن الحم حال الغضبوقال 


بعض الحنايلة لا ينفذ المج فى حال الغضب بوت الى عنه واانهی يقتضى الفساد وفصل بعضهم بين أن يكون 
الغضب طرأ عليه بعد أن استبان له الحكم فلا يؤثر والا فهو عل الخلاف وهو تفصيل معتبر وقال]بنالممير أدخل 
النخارى حديث أبى بكرة الدال على المنع م حدر أبى مسعود الدال على الجواز تتیها منهعلى طريق المع بان يبحمل 


الجواز خاصا بالنى صل الله عليه وس لوجود المصمة فى حقه والآمن منالتعدى أو أنغضبه انما كان للحق فن كان 


۸ 
| قال جاء رجل إلى رسوال الله پائ فقال يا رسول الته إن وات تخر" عن صلة الا من أجل 
| فلن ما يطيل” با فيها قال نا ریت ای يلقع قل اند با فى مه مه یود ام قال 
ایا الا" إن" مشک متف رين" فانک ماصلی بالتاس فوج" ف بوم الک یر والضعيف وذا 
الحاجة ور بن آی یموب الکر ماني حدائنا حسان بن هي حدا نا يونس قال عد 
أخب فى سال أن عبد او بن عبر آخبره أنه طق امات وهی" حائیض ف دک عر انی لا 
تيفو رسول لقو ٹل ثم قال لی راجا نم" ليمنيكها حى تطبر ثم" تحيض قتطر” فان پا که 
آن يها قبا سیب من رای لتاضی أن تنكم بيه فى آم الاس 1 تف 


ت 
م 


الظنون واه 
فى مثل حاله جاز والامنع وهو کا قبل فى شبادة العدوان كانت دنيوية ردت وان كانت دينية لم ترد قاله ابن دقيقالعيد 
وغيره وفى الحديث أن الكتابة بالحديث کالسماع من‌الشیخ ف‌وجوب‌العمل وأما فالرواية فنع منها قوم اذا تحردت 
عن الاجازة والمشبور الجواز ذنم الصحیح عند الاداء أن لا يطلق الاخبار بل يقول كتب الى أوكاتبنى أو آخبرنی 
فى كتايه وفيه ذكر الحمكم مع دليله فى التعليم ويحىء مثله فى الفتوى وفيه شفقة الاب على ولده واعلامه بما ينفعه 
وتحذيره من الوقوع فيا يكر وفيه تشر الم للعمل به والاقتداء وان لم يسئل العالم عنه ء الحديث الثانى ( قله عبد 
لله ) هو ابن المبارك ( قله جاء رجل ) تقدم فى باب تخفیف الامام من أبواب الامامة أنه لم يسم ووم من قال 
انه حزم بن کمب وان المراد هنا بفلان هو معاذ بن جبل وتفدم شرح الحديث هناك مستوفوتقدمالقولؤالغضب 
فى باب الغضب ف الموعظة من كتاب العلى م الحديث الثالث حديث ابن عمر فى طلاق امرأته وهی حائض ( وله 
يونس ) هو ابن يزيد الال ( وله فغيظ فيه ) وفى روابة الكشميينىعليه والضمير فى قولهفيديمود الفعل المذ كور 
وهو الطلاق الموصوف وف عليه لافاعل وهو ان عمر وقد تقدم الحديث مشروحا فىكتاب الطلاق(ق هسب 
| من رأى للقاضى أن يكم بعلده فى أمى الناس اذا لم يخف الظنون والبمة) أشار الى قول أبى حنيفة ومن وافقه أن 
لقاضی أن کم بعليه فى حقوق ناس وليس له أن يقعنى له فى حقوق الله كالحدود لانهامبنية على المساحة وله فى 
حقوق النا ستفصيلقالان كانماعلمه قبل ولايتهلم بحم لانه بمثرلة ماسمعه من الشير4 وهو غي رجام مخلاف‌ماعلهنی 
ولايته وأما قوله أذا لم خف الظنون والتبمةتقيد بدقولمنأجاز للقاضى أن يقضى بعلم لان الذي منعوا ذلك مطلقا اعتلوا 
| بانه غير معصوم فیجوز أن تلحته التهمة اذا قضى بعله أن يكون حکم لصديقه على عدره غسمت المادة لجمل الصنف 
| حل الجوازما اذالم خف السام الظنون والتمة وأشار الى أنه لزم من المنع من أجل حدم المادة أن يسمع مشلا 
| رجلا طلق امرأته طلاقا باثنا ثم رفمته اليه فاتكر فاذا حلفه غلف ازم أن یمه على فرج حرام فيفسق به فلم يكن له 
| بد من أن لا يقبل قوله ويحك عليه بعلبه فان خشی التهمة فله أن يدفعه و يقي شمادته عليه عند حاک آخر وسیأنی 
| مريد لك فى باب الشبادة تكون عند السام وقال الكرابيسى الذى عندى أن شرط جواز ا حكر باعل أن يكون 
الحا مشبورا بالصلاح والعفاف الصدق ولم يعرف بكبير زلة ول يؤخذ عليه خربة ححيث نکون آیباب الاق فيه 
| موجودة وأسباب انیم فيه مفقودة نبذا النی يحوز له أن ےکم بعلسه مطلقا ( قلت ) وكان البخارى أخذ ذلك 
| عنه قان من مشاه ( قله ا قال النبى صل الله عليه وسل لهند خذى ما يكفيك وولدك بالمعروف ) هذا اللفظ 
وصله المزاف فى النفقات من طربق هشام بن عروة عن أيه وقد ساق القصة فى هذا الباب بغير هذا اللفظ منطريق 


کا قال انی ما ند خذی ما كفيك وولدله بالمعزوف وذَّلِكَ لا كانه 


یر 
ت 


أمر 


۱" 


أن" مور وز أبو ايان أخبرنا شیب عن الزهزی حدالنى عرو أن انیت" رضی اه 
عنبا قال جاءت' هند“ بنت عب بن ربيعة فقالّت يا رسول اقء واه ما كان على ظبر الارض آهل 
خبا, أحَب إق أن يروا من أهل خبائك وما أصبح الوم على تظبر الاراض آهل خبار أحبْ إقّ 


أن زوا من أهل باب ثم" قال نبا فيان جل ميك فل حل" من" حرج أن أطي 
اللّرى ل عیالتا قال متا لا حرج عديك أن تطعمييم من مروف پاسب الشسبادة على الط 


الختوم وما جوز من لبك وما يضيق لينم وكتاب الاک إلى عامل والقتامنى إل خی م 


الزهرى عن عروة وقوله وذلك اذاكان أمراً مشپورا هذا تفسير قول من قال يقضى بعله مطلقا و حتمل أن يكون 
المراد بااشپور الثىء ا أمور بأخذه ثم ذكر قصة هښد بنت عتبة ( وله ما كان على ظبر الارض أهل خاء أحب 
ال ) تقدم فى السيرة النبوية فى المناقب والكلام عليه وتقدم شرح ما تضمنه الحديث المذ كور فى كتابالنفقات وفيه 
بان استدلال من استدل به على جواز حك السام بعلیه ورد قول الستدل به على سکم على الغائب قال ابن بطال 
احتج من أجاز للقاضى أن حك بعلبه تحديث الباب فانه صلى الله عليه وسل قضى لما بوجوب النفقة لها ولولدها 
لعلمه بانها زوجة أبى سفيان ول يكس على ذلك بينة ومنحيث النظر أن عليه أقوى من الشمادة لانه یقن ماعله 
والشبادة قد تكون كذبا وحجة من منع قوله فى حديث آم سلية إنما أقضى له نما آعع لم بقل بما أعل وقال 
للحضرى شاهذاك أو بمينه وفه ولي سلك الا ذلك ولا خشى من قضاة السوء أن يكم حدم ما شاء و حيل على 
عله احتج من منع مطلقا بالنهمة واحتج من فصل بان الذى عليه الاک قبل القضاء كان علىطريق الشهادة فلو حم 
بلحم شپادة نفسه فصار عنزلة من قضى بدعواه على غيره وأیضا کون كالحام بشاهد واحد وقد تقدم له تعليل 
آخر وأما فى حال الةضاء فقى حديث أم سلبة فانما أقضى له على نحو ما أسمع ولم يفرق بينسياعه من شاهد أو مدع 
وسیأنی تفصيل الذامپ فى اک باللم ‌باب الشهادة تکون عند الام فى ولاية القضاء وقالابن المير لم يتعرض 
ابنبطال لمقصود الباب وذلك أنالبخارىاحتج لجواز الحكم بالملبقصة هند فکان ینبغی‌لشارح أنيتعقب ذلك بان 
لا دليل فيه لانه حرج مرج الفتيا وكلام المفتى يتغزل على تقدير صحة انهاء الستفتی فكانه قال ان ثبت انه عنعك 
حقك جاز لك استيفازه مع الامکان قال وقد آجاب بعضیم بان الاغلب من أحوال نی صل‌اقه عليه وسل الحكم 
والالزام. فيجب تنزيل لفظه عليه لکن برد عليه انه صل‌انه‌علبه وس ما ذ کر ق قصة هند انه يعم صدقبا بل ظاهر 
الاس انه لم يسمع هذه القصمة الا منبا فکیف يصح الاستدلال به على حكم الحا بعله ( قلت ) وما أدعى نقه 
بعيد فانه لولم يعم صذقبا لم يأمرها بالاخذ واطلاعه على سدقها مکن بالوحى دون من سواه فلا بد من سبق عل 
ويؤيد اطلاعه على حالها من قبل أت تذكر ما ذكرت من المصاهرة ولانه قبل قولها أنها زوجة أب سفيان 
بغير بينة وا کتفی فيه بالعلم ولانه لوكانت فا لقال مثلا تأخذ فلس أنى بصیفة الامر بقوله خذی دل على ال 
وسیأتی لهذا مز يدفى باب القضاء علىالغائب ثم قالابن المنير أيضا لو كان حکا لاستدعی معرفة اصکوم به والواقع 
أنانمحكوم به غيرمعين كذا قال واتهأعلم (قَولِهِ باس الشبادة عل الخط الختوم) کذا للا كث بمعجمة ثممثناة 
وف رواءة الكشمبينى احکوم بمبملة ثم كاف أى الحكوم به وسقّطت هذه اللفظة لابن بطال ومراده هل نصح 
الشبادة على الخط أى بأنه خط فلان وقد بالختوم لاه أقرب الى عدم التزوبر على الخط (قلْهِ وما يحوز من ذلك 
وما يذيق عليه ) يريد أن القول بذلك لا يكون على التعميم اثبنا ونفيا بل لابمنع ذلك مطلقا فتضيع الحقوق ولا 
يعمل بذلك مطلقا فلا یمن فيه انزو ير فيكون جائزاً بشروط ( قله و کتاب اما الى عامله والقاضى ال‌القاضی) 


1 


وقال بعض التاس كيتاب" الاک ر جار إلا فى الحدود نم" قال إن كان ال تخطأ كبو جارك 
رلأنّهذا مال بتعيه وإيمّاصار” مالا بعد أن تبت ال قاطا والعمد واحد ود کب عرد 
إلى عامله فى الیو د وکتب کنر بن عبر ال ین فى سن کرت وقال بر اهمیم کتاب القَاض 
ٍک الا ضی جائ“ إا عرف الکتاب والختاتم وان الشعنی" يزه الکتاب المختوم يا فيو 
من القاضی وي وى عن ابن عبر نحو وفال معاوية بن عدر الکرمر نی" مدا عبد 


المك بن يعلى قاضى الب 


يشير الى الرد على م نأجاز الشبادةعلى الط ولم بحزھا فى كتاب القاضى و کتاب الاک وسيأنى بيانءنةاله والبحث 
معه فيه (قِولْهِ وقال بعض الناس كتاب الاک جائز الا فى الحدود ثم قال ان كان القتلخطأ فبو جائر لان هذا مال 
بزعمه واتما صارمالا بعد أن ثبت القتل ) قال ابن بطال حجة البخارى على من قال ذلك من الحنفية واضة لاله 
ذا لم جز الكتاب بالقتل فلا فرق بين الخطأ والعمد فى أول الا واا يصير مالا بمداوت‌عند ال جاك والعمد 
أيضا ریا آل الى الال فاقتضى النظر النسوية ( قله وقد کتب عر الى عاملد فى الحدود ) فى روا أبى ذرعن 
الملتمل والكشمهى فى الجارود يحم خفيفة ولعد الااف راء مض ومة وهو ان المعلى و يقال ابن عمرو بن المعلى 
العبدى و يقال كان انمه بشرا وال جار ود لقبه وكان ال جار ود أ اذ كور قد اسل وصحب ثم رجع الى البحرين فكان با 
وله قصة مع قدامة بن مظعون عامل عر على البحرين اخرجها عبد الرزاق من طريق عبد الله بن عاص بن ريعة 
قال استعمل عمر قدامة بن مظعون ققدم الجارود سيد عبد القیس على عر فقال أن قدامة شرب فسكر فکتب عر 
الى قدامة فى ذلك فذ کر القصة بطولها فى قدوم قدامة وشهادة الجارود وأبى هريرة عليه وفى احتجاج قدامة بآبة 
المائدة وق رد عمر عليه وجلده الحدو_ندها دح وقد تقدم فى آخر الحدود ونزلالجارود البصرة بعدذلك واستشبد 
فخلافة عمرسنة عشرين (قوه وكتب عر بن عبد الءزيز ىسن کسرت) وصله أبو بكر النلال‌فی كتاب القصاص 
والديات من طريق عبد الله بن المبارك عن حكيم بن زر يق عن أبيه قال کتب الى عمر بن عبد العزيز كتابا أجاز فيه 
شبادة رجل عل سن کسر ت (قلْهِ وقال ابراهيم کتاب القاضى الى القاضی جائز اذا عرف التكتاب واللخاتم ) وصله 
ابن آي شيبة عن عیی بن يونس عن ءبيدة عن ارادم ) وله وکان الشمی یز الكتاب الختوم يما فيه هن 
القاضى) وصله أبو بكر بن ألى شيبةءن طريق عيسى بن ألى عزة قال كازعاميدنى الشعى یز الكتاب الختوم يئه 
من القاضی وأخرج عبد الرزاق من وجه آخر عن الشعى قال لايشبد ولو عرف الكتاب وا حاتم حتی يذ كرو جمع 
بينهها بان الاو ل اذااکان من القاضی الى القاضی والثانی فى ق الشاهد (وه ويروى عن ابنعمرنحوه) قلت لم بقع 
ك هذا الاتر عن ابن عمر الى الان (قوله وقالمعاو بة ن‌عبد الكريم الثقفى ) هوالمءروف بالضال بضاد معجمةولام 
ثقيلة ی بذلك لانه ضل فى طریق که قاله عبد الغنى بن سمید ااصری ووثقه احد وابن معين وابو داود والنساتی 

ومات سنة مانين ومائة وکان‌مه‌مرا آدرك آبارجاء الطاری وقدوصل‌انره هذا و کیع ق‌مصنقه عنه‌رق[ه شهدت) | 
أى حضرت ( عبد الملك بن يعلى قاضی البصرة ) هو الليثى تابعی ثقة و کان يزيد بن هبيرة ولاه قضاء البصرة لا 
ول امارتها من قبل يزيد بن عبد ا الك بن »روا ذكر ذلك عمر بن ثسبة فى آخبار البصرة وقال انه مات 
وهو على القضاء وأرخه ابن حبان فى الثقات سنة ماثة فوهم وذكر ابن سعد اه كان قاضيا قبلّالحسن ومات فى خلاقة 
مر بن عبد العزير والصواب بعد الحسن وقول عمر بن شبة دو العتمد وان ابن هبيرة هو الذى ولاه ومات على 
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وإياس بن معاوية والسن وثمامة بن عبثر اله بن أنس وبلال بن ألى بر دة وَعبد الله بن برع 


الاستمی وعام ب نعبيدة وعباد بن منصور حبزون کلب القضاة بير عضر من الشپود فان 
قال اللری جى, عليه بانکتاب نه زور۶ قل له اذهب فالتمس اج من ذلك 


القضاء بعد ذلك بعد المائة بستین أو ثلاث و يقال بل عاش الى خلافة هدام بن عبد الملك فعزله خالد بن عبد اه 
القسرى وولى ثمامة بن عبد الله بن أنس ( قله واياس بن معاو بة ) بكر الحمزة وتخفيف التحتانية هو الزق 
المعروف بالذکاء وكان قد ولى قضاء اإصرة فى خلافة عر بن عبد العز يز ولاه عدى بن أرطاة عامل عر علا 
بعد اءتناعه منه وله فى ذلك أخبار منها ماذكره الكرايسى فى أدب القضاء قال حدثنا عبيد اه بن عائشة حدثنا 
عبد الله بن عمر القيسى قال قالوا لاياس لا اءتنع من‌الولامة يا آبا وائلة اختر لا قال لاأتقلد ذلك قيلله لووجدت 
رجلا ترضاه أ كنت تشير به قال نعم قبل وترضی له أن بی اذا كان رضا قال نم قبل له فانك خیاررضا فلم يزالوا 
به حتى ولى ( قلت ) ثم وقع بينهما ف رکب اباس الى تمر”بن عبد العزيز فبادر عدى فولى الحسن اله رى القضاء 
فكتب عمر ينكر على عدى ما ذكره عنه اياس ويوفق صنعه فى تولية الحسن القضاء ذ كرذلكعمر بن شبة ومات 
اباس سنة تین وعشزين ومائة وهو ثقة عند الميع ( قله والحسن ) هو ابن أنى الحسن البصرىالامام الشپور 
وکان ول تضاء البصرة مدة لطيفة ولاه دى أهير ها اسا ذكرتا وهات الحسن سنة عشر ومائة ( قله وتمامة 
ابن عبدالله ق أنس ) هو الراوی الشبور وکان تابعیا قة ناب فى القضاء بالبصرة عن أبى برة ثم ولىقضاءالبصرة 
أيضا فى أوائل خلافةه‌شام بن عبد الملك ولاه خالد القسرى سنة ست ومائة وعزله سنةعشر وقيل سنة قسع وولى 
بلال بن أبى بردةومات أمامة بعد ذلك (قوله و يلال بن أنى بردة) أى بن أنى موسی الاشعرىوكان عدیق‌خالد 
ابن عبدالله التسرى فولاه آضاء البصرة .ساو لىامرتها ٠ن‏ قبل هشام بزعبد الملك وضم اليه الشرطة فكان أميرا قاضيا 
ولم بزل قاضا اليأن قتلهبوسف نعمر الق لاو الامرة بعد خالدو عذبخالداوعماله ومتهمبلالوذلكفسنةعشرين 
ومائة و ال انه مات فى حبس بوسف وقد آخرج له الترمذی حديثا واحدا و لم يكن مودای أحكامهو يقال انهكان 
يول ان‌الر جلین لختصیان إلى فاج دأ حدها آف ل قای‌فاتهیله كرذلك أبو العباس الميرد ق‌الکامل(ق له وعبدالته 
ابن بريدة الأسلى ) هو اتاببی الشپور وكان ولى قضاء مرو بعد أخيه سليان سنة تمس عشرة ومائة إلى أن مات 
وهو علىتضائها سنة مس عشرة ومائة وذلك فى ولابة أسد ن‌عبد الله القسرى على خراسان وهو آخو غالد القسرى 
وحديث عبد الله بن بريدة بن الخصيب هذا فى الكتب الستة ( وله وعام بن عبدة ) هو بفتح الموحدة وقيل 
بسكونها ذکره ابن ما كؤلا بالوجهين وقیل فيه أيضا عبيدة بكر الموحدة وزيادة ياء وجيع من قالبخاری بالسكون 
الا جالة بن عبدة المقدم ذكره فى كتاب الجزية فانه بار يلك وعاص دو الجلى أبو اباس الکوق وثقة ان ممين 
وغيره وهو من قدماء التابعين له رواية عن ابن مسعود وروی عنه المسيب بن راقع وأبو اسحاق وحديثه عند 
النساتى وكان ولى القضاء بالكوفة مرة وعمر ( قله وعباد بن منصور ) أى الناجى بالنون والجيم يكتى أبا سلبة 
إصرى.قال آبر داود ولى تضاء الإصرة مس مرات وذكر عمر بن شبة انه أول ما ولى سنة بع وعشرين ولاه 
پزند بن عمر بن هبيرة فلما عزل وولى ملم بنقتية عزله وولى معاو بة بن عمرو ثم استعق فأعفاه ملم وأعاد عباد 
ابن منص ور وكان عباد بری بالقدر و يدلس فضعفوه بسبب ذلك ويقال انه تغير وحديثة فى السئن الآربعة وعلق 
له البخارى شيأ وماث سنة اثنتين وخمسين ومائة ( وله بحيزون كتب القضاة بغیر محضر من الشبود الح ) يعنى 

قوله فالقس الخرج وهو بفتح الم وسکون المعجمة وآخره جيم اطلب الخرو ج من عهدة ذلك إما بالقدح فالينة با 
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19 
| واو ہن“ سال على كيتاب ای ان أبى للق ساره بن عد اله » وقال لتا بر نم 


حدما ید اتو بن" عرز جتنت بکتاب من موی بن أن قاضى ابصرة وأقت عند 
له أن لى مد فلان كذ وكذا وهو بالكوفة و جشت به القاسم ین عبنوالرتحي فاجازه وكرم 
الح وأبو قلآبة أن یشب على وصية حتی عم ما_فيبا لان لا بذنری سل فا جوا 


بل فتبطلالشهادة واما بم يدل عل البراءة من‌الشبود به (قوله وأول من سأل على کتاب القاضی البينة ابن أبىليل) 
هوحد بن عبد الرحمن بن أنى بل قاضى الكوفة وامامبا ولها فى زمن بوسف بن عر الثقى فى خلافة الوليد بن يزيد 
ومات سنة مان ور بعين وءائة وهوصدوق اتفقوا على ضعف حديثه من قبلسوء حفظه وقال الساجى كان دح فى 
قضاته فاما فى الحديث فليس محجة وقال أحمد فقه ابن أبى للى أحب الى منحديثه وحديثه فى السان الآربعة وأغفل 
المزى أن يعل له فى التبذيب علامة تعليق البخاری کا أغفل أن يرجم لسوار بن عبداته‌الذ كور بعده أصلا مع أنه 
| آعم لكل من ذ کره معاوية بن عبد الكرحم هنا من لم مخرج له شتا موصولا ( قله وسوار بن عبد الله ) بفتح 
| المهملة وتشديد الواو وهو العنبرى فسبة الى بنى العنبر من بتى عم قال ابن حبان فى الثقات كان فقیبا ولاه النصور 
قضاء البصرة سنة تمان وثلاثين ومائة فبقى على تضائبا الى أن ءات فى ذى القعدة نة ست وخمسين وخفيده سوار 
ان عبداقه بن سوار بزعبدالته ولى قضاءالرصافة بغداد والجانب الشرق وحديثه فى السئن الثلائة ومات سنة خمس 
ٍْ وأربعين ومانتین ( له وقال نا أبو نعم ) هو الفضل بن دكين ( وله حدثناعيدالله ) بالتصغير ( ابؤعرز) بضم 
| للم وسكون المبلة وكسر الراء بعدها زای هو كوف مارأيت له راو با غير أبى نعم وما له فى البخارى سوى هذا 
| لار ول زد المزى فى ترجمته على ماتضمنه هذا الآثر (قولے جثت بكتاب من موسی بن‌آنس قاضى البصرة) أىابن 
| مالك اثنابعى المشبور وكانولى تضاء البصرة فى ولابة اک بن أيوبالثةنى وهو ثقةحديثه فىالكتبالستةوقالابن 
| حبان اتقات مات بعدأخيه التضر بالبصرة وكانت وفاة اضر قبل وفاة الحسن البصرى سنة مان أو تسم ومائة 
| (قله جت به القاسم بنعبدالرحمن ) أى ابن عبداقه بنمسهود ااسه‌ودی یکنی آبا عبدالرحمن وقالالعجلى ثقة وكان 
| على قضاء الكوفة زمن عمر بن عبد العزيزوكان لايأخذ على القضاء آجرا وكان ثقة صالحا وهو تابعى قالان‌الدینی 
ْ لميلقمنالصحابة الاجابر بنحمرة و يقالانه مات‌سنة ست عشرة ومائة (رق له فأجازه ) عم وزاى أى أمضاهوعمل به 
م ( تيه » وقح ف المغنى لابن قدامة يشترط فى قول أثمة الفتوى أن يشبد بکتاب القاضى إلى القاضى شاهدان 
| عدلان ولا تکفی معرقةتخط القاضى وختمه وحكى عن الحسن وسوار والحدن العنبری انهم قالوا إذا كان يعرف 
خطه وختمه قله وهو فى قول أنى ثور ( قلت ) وهو خلاف ما تقله البخارى عن سوار انه أول من مأل البيئة 
و ینضم إلى من ذكرهم ابن قدامة سائر من ذکرم البخارى من قضاة الامصار من التابعين فن بعدم ) قله وکره 
| الحسن ) هو البصرى وأبو قلابة هو الجريى بفتح اليم وسکون الراء ( وله ان يشبد ) بفتح أوله والفاعل 
| حذرف أى الشاهد ( قله على وصية حتى يعم ما فيبا ) أما أثرالمسن فوصله الدارى من رواءة هشام بن حسان 
| عنه قال لا تشد عل‌وصية حتى تقرأ عليك ولا تشبد على من لالعرف وأخرجه سعيد بن منصور من طريق يونس 
ابن عبيدة عن الحسن نحوه وأما أثر أنى قلابة فوصله ابن أبى شيبة و يعقوب بن سيان جميعا من طريق حماد بن 
زيد عن آیوب قال قال أبر فلابة فى الرجل يقول اشهدوا على »انى هذه الصحيفة قال لا حتى يلم ما فيا زاد 
| يبقوب وقال لعل فيا جورا وف هذه الريادة بیان السبب فى المنح المذكور وقد وافق الداودى من المالكية هذا 
| القرل فقالهذا هوالصواب انه لايتشمد علروصية حى يعرف ما فيا وتعقبه ابن النين پأنپا إذاكان فيها جورم عنم 
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وقد كنتب ال نی ويلع إلى آهل خيين إمّا أن توا صاحبکم" دما أن تاذ نوا زاب وقال 
0 'آة من' وَدَاء الشر إن عرفا ادا إلا فل تشہد ورغ مد مد 

ع ی سینت ده عن آنس بن مالك قال نا راد انی و 
1 شب إلى الوم قالوا ام لا بقرون کتابا إلا ختوم فاد النی" كلع خاعا من فة 


التخمل لآنالحام قادر عل‌رده إذا أوجب حم الشر ع رده وما عداه يعمل به فليسخشية الجور فبا مانعاء نالتحمل 
و إما المانعالجهل با يشبد بهقالو وجهالجور أن كثي رآمن‌الناس‌برغبفیاخفاء آمره‌لا حتالآزلاموت فیحتاطبالاشهاد 
و يكون حاله مستمرا على الاخفاء ( قله وقد كنب اانی صلی اله عليه وسل إلى آهل خيير الح ) هذا طرف من حديث 
سهل بن أنى حثمة فى قصة <ويصة وبحيصة وقتل عبد الله بن سهل مخیبر وقد تقدمشرحه «ستوف فى الديات فى باب 
القسامة ویأق بهذا الفظ فى باب كتابة الما كر الى عماله بعد احد وعشرين بابا (قوِلْهِ وقال الزهرى فى الشبادة على 
المرأة من الستر ) أى من روائه ( قله ان عرفتها فاشهد ) وصله أبو بكر بن أنى شيبة مرن طريق جعفر بن 
برقان عن الرهرى بنحوه ومقتضاه أنه لايشترط أن براها حالة الاشباد بل يكنى أنيعرفبابأىطريق فرض وفذلك 
جلاف أشير الله نی كتاب الشهادات ( قله ولا آراد النی صلى الله عليه وسلم أن يكتب الى الروم) كان ذلك 
فى سنة ست کانقدم بيانه فى شرح حديث ألى .سفيان الطويل المذ كور فى بده الوحی ( قله قالوا اجم‌لایقرزف 
كتابا الا توما ) لم أعرف اسم القائل بعينه وه فاتخذ خاتما الخ ) تقدم شرحه مستوؤنى أواخراللياس وجلة 
ماتضمنته هذه الترجة وا ثلاثة أحكام الشهادة على الخط وكتاب القاضى الى القاضى والشهادة علىالاقرا. عا 
فى الكتاب وظاهر صنيع البخارى جوازجيع ذلك فاما الحم الأول فقال ابن بطال اتفق العلباء على أن ااشهادة 
لاتجوز للشاهد إذا رأى خطه الا اذا تذكر تلك الشهادة فان كان لاحفظبا فلا يشبد فانه من شاءانتقش‌خاهاومن 
شاء کتب كتابا وقد قعل له فى أيام عثمان فى قصة مذ كو رة فى سبب قتله وقد قال الله تعالى الامن شبد بالق وم 
يعامون وأجاز مالك الشهادة على الخط ونقل ابن شعبان عن ابن وهب أنه قال لا آخذ بقول مالك ف ذلك وقال 
الطحاوی خالف مالكا جیع الفقباء فى ذلك وعدوا قوله فى.ذلك شذوذا لان الخط قد يشه الخط وليست شبادة 
على قولمنه ولامعاينة وقال تمد بنالحرث الشهادة علا لخط خطأ فقد قالمالك فيرجل قالسمعت فلانا يقول رأيت 
فلانا قتل فلانا أو طلق ام أنه أو قذف لايشبد على شبادته الا أن أشبده قال فالخط أبعد من هذا وأضعف قال 
والشهادة على الخط ف الحققة استشباد المونى وقال د بن عبد الله بن عبد الحم لاَضى فى دهرنا بالشبادة على 
الط لان الناس قد أحدثوا ضرو با منالفجور وقد قالمالك عحدث للناس أقضية عل نحو ماأحدثوا منالفجور وقد 
كانالناس فیامضی بزو نالشهادة عل خاتمالقاضى ثم رأى مالك أزذلك لاجو زفبذه أقوال جماعة منأئمة المالكية 
توافق المبور وقال أبو عل‌الکرایسی فكتاب أدب القضا .له أجاز الشهادة على امفط قوم لانظ لم قان‌الکتاب‌یشهون 
الخط بالط حى يشكل ذلكعلأعلمم انتبی واذاكان هذا ذلك العصر فكيف يمنجاء بعدم وم أ كثرمسارعة الى 
الشر من مضى وأدق نظرا فيه وأ كثرم مجوما عليه وأما الحم الثاتى فقال ابن-بطال اختلفوا و القضاة فذهب 
الجبور الىالجواز واستثقالحنفية الحدود وهو قو الشافعى والنی احتج , به البخارى عل الحنفية قوى لانهم يصرمالا 
الا بعد ثبوت القتل قال وماذكره عن القضاة منالتابعين مناجازة ذلك حجتهم فيه ظاهرة منالحديث لان‌النی صلى 
الله عليه وسلم كتب الىالملوك ول ينقل أنه أشبد أحدا علىكتابه قال ثم اجمع فقباء الأمصار عل‌ماذمب اليه شوار 
وان أبىليلى من‌اشتراط الشهود لادخل‌الناس من الفساد فاحتيط للدماء والاموال وقد روى عبداقه بننافع عنمالك 


س 


¥ 5 و ۱ 
کانی آنظره إلى ويصه وش د رسول الله باص من یسنوجب الرجل القصاء وقال 


قال كان من أمرالناس القديم اجازة الخواتم حتی ان القاضى لیکتب للرجل الكتاب فا بز يد عل‌ختمه فيعمل به 
حتی اتبموا فصار لايقبل الا بشاهدين وأما اش الثالث فقال ابن بطال اختلفو! اذا أشبد القاضی شاهدين علما 
كتبه ول يقرأه عليهما ولا عرفهما :مما فيه فقالمالك يحوز ذلك وقال أبو حنيفة والشافعی لا جوز لقوله تعالى 
وماشهدنا الا عا علنا قال وحجة مالك أن الحا ک اذا أقر آنه کتابه فالغرض من الشبادة عليه أن یم القاضى 
اللکتوب اليه أن هذا كتابالقاضى اليه وقد يثبت عند القاضى من أمور الناس ما لا حب أن يعلمه كل أحد كالوصية 
اذا ذكر الموصى مافرط فيه مثلا قال وقد أجاز مالك أيضا أن يشبدوا على الوصية الختومة وعلى الكتاب العلوی 
ويقولان للخا كم نشبد على اقراره مان هذا الكتاب والحجة فى ذلك كتب النى صلى الله عليه وسل إلى عبالدمن 
غير أن يقرأها على م نحلم! وهی مشتملة عن الا حكام والستن وقال الطحاوى يستفاد منحديث أنس أن الكتاب 
اذالم يكن مختوما فالحجة بمافيه قائمة لکونه صل الله عليه وسل أراد أن يكتب الييم واا اتخذ الخاتملق وهم انهم 
لابقبلون الكتاب الا اذا كان مختوما فدل على أن كتاب القاضى حجة مختوما كان أو غير مختوم واختلف فا 
بالخط الجرد كان بر ى القاضى خطه بالحكر فیطلب منه احسکوم له العمل به فالا كثر ليسله أن بحكم حتى بتذ کر 
الواقعة کا فى الشاهد وهو قول الشافعى وقیل ان كان المكتوب فى حرز الحا م أو الشاهد منذ حك م فيه آوتحمل الى 
أن طلب منه ا حكم أو الشبادة جاز ولو لم یتذ کر والا فلا وقیل اذا تیقن أنه خطه ساغ 4 نی والشادة وان لم 
يذ کر والاوسط أعدل المذاهب وهو قول أنى بوسف ود ورواية عن أحمد رجحبا كثير من أتباعه والآول " 
قول مالك ورواية عن أحمد قال ابن النیر لم يتعرض الشارح لمقصود الباب لا البخارى استدل على الخط 
بكتاب انی صل الله عليه وس الى الروم ولقائل أن يقول ان مضمون الكتاب دعاؤهم الى الاسلام وذلك آس قد 
اشهر بوت المعجزاة والقطع بصدقه فيا دعا اليه فلم يازمبم بمجرد الخط فانه عندالقائليه [نمايفيد ظنا والاسلام 
لايكتق فيه بالظن اجماءا فدل على أن العلم حصل عضمون الط مقرونا بالتوائر السابق على الكتاب فكان 
الكتاب کالت کرة والتوكيد فى الآنذار مع أن حامل الكتاب قد محتمل أن یکون‌اطلم على مافه وس بتبليغه والحق 
أن العمدة على أمره العلوم‌مع قر #۲ المصاحبة لحامل الكتاب ومسثلة الشهادةعلى الخط مفروضة فى الا كتفاء 
عجرد الخط مفروضة قال والفرق بين الشبادة على الخط و بين كتاب القاضی الى القاضى فى أن القائل بالاول أقل 
من القائل بالثانى تطرق الاحتال فى الآول وندوره فى الثانى لبعد احتال النز و بر على القاضى ولاسما حيث کن 
المراجمةولذلك شاع العمل به فا بين القضاة ونواهم والله أعل (قله باس می بستوجب الرجل القضاء ۰( 
أى متی يستحق أن یکون قاضيا قال آبر على الکراییسی صاحب الشافعی فى کتاب آدابالقضاء ليلا ۲9 بين العلماء . 
عن سلف خلافا أن أحق الناس أن بقضی بين السلین من بان فضله وصدقه وعله و و رعه قارثا لکتاب الله عالا 
بأ كثر أحكامه عالما بسن رسول انه حافظا ل كثرها وکذا آقرالالصحابة عالما بالوفاق‌وا لاف وأقوال فقهاء 
التابمين يعرف الصحيح من السقم یتبع فى النوازل اللكتاب فان لم يحد فالسان فان لم يحد عمل بما اتفق عليه 
الصحاة فان اختلفوا فا وجده أشبه رن ثم بالسنة شرفتوی أ كابر الصحابةعمل به ويكون كثي لذا كرة مع 
أهل الحم رت و للسانه و بطنه وفرجه فا بكلام الخصوم كم لايد أن يكون 
عاقلا مائلا عن اهمری م قال وهذا وان كنا نسم أ نه ليس على وجه الارض أحد جمع هذه الصفات ولكن يحب 
أن يطلب من أهل كل زمان أ كلهم وأفضلبم وقال البلب لا يك فى استحباب القضاء أن بری نفسه أهلا لذلك 
1 بل أن يراه الناس أهلا لذلك وقال ابن حبيب عن مالك لابد أن يكون القاضى عالما عاقلا قال ابن حبیب فان لم 


السن 


۱۳۵ 


ات آخد اه على المتكام_ أن" لا مرا اوی ولا مخشو | اناس ولاتتوا يآيَاتى متا قلي ۱ 
ثم قرا يا داود إِنَا جعلتالة تة فى الارزض فانک 13 لاس بالق ولا بع ای 
فيضك عن سيل اقو إن اللرن يلون عن سل اقلا شتريد” يا سوا بوم يتاب 
وف إا از الا فیا ور بو مکی با نیون اللرين أستموا لین هادوا 
وال بانیون والاحبار ما استحفظوا استودعوا من" کتاب الله وكاتوا عليه شبداء فاد تحضوا 
الاس واخشتوان ولا روا یی مثا َو دمن 1 نکم ا أل" اه اولك هرد 
الکتافرون قرأ وداود وسللیمان لد کان فى الحراث إذ تفش فيدر عنم القوم وکنا 
اکسم شامیین تناها یمان كلا یا اکتا وعم مد یمان ور یداو 
و 


ولولا ما ڏک اه من آمس هين آرایت أن القضاة هكوا فانه أذ على هذا بعلمه وعد 


چ 2 د ا و ۳ 
یکن عل فعقل و وع لانه بالورع.يقف و بالعقل يأل وهو اذا طلب الع وجده و [ذا طلب العقل لم يحده قال. 
أن العر , واتفقوا على أنه لا يشترط أن يكرن غنيا والاصل قوله آءالی ولم يؤت سعة من المال قال 
ات الله اص_طفاه عليكم الآبة قال والقاضی لایکون فى حکم الشرع الا غنيا لآن غتاه فى بيت المال فاذا 
منع من بيت المال وا<تاج كان تولية من یکون غنيا أولى من تولية من يكون فقيرا لانه يصير فى مظلة من يتعرض 

لتناول مالامجوز تناوله (قات) وهذا فاله بالنسبة الى الزمان الذى كان فيه ولم يدرك زمانه هة الذى صار من يطلب 
القضاء فيه يصرح بان سبب"طلبه الاحتیا ج الى ما يقوم بأوده مع العلل بانه لامحصل له شىء من بيت الال واتفقوا 
على اشتراط الذ كور بة فى القاضى الا عن الحتفية وا-تثنوا امحدود وأطلق أبن جرير وحجة الخهور الحديث الصحيح 
ما أفلح قوم ولوا آمورم امرأة وقد تقدم ولان القاضی حتاج الى جال الرأى + رى المرأة ناقص ولا سما فى حافل 
الرجال ( وه وقال الحسن ) هو البصرى ( قله أخذ الله على الحكام أن لا يتبعوا وی ولا تسوا اناس ولا 
يشتروا بآيات الله نا قليلا ثم قرأ ياداود انا جملناك خليفة فى الارض الى يوم الحساب وقرأ انا أنرنا التوراة فبا 
هدى ونور الى قوله ومن لم بحم ما أنزل فاوكك مم الكافرون ) قلت فاراد من آية ياداود قوله ولاتتع آوی 
فيضلك عن سبل الله وأراد من آبة المائدة بقية ماذ كر وأطلق علىهذه المناهى أمرا اشارة الى أن النبىعن الثىء آم 
بضده ذف النبىعن الحوىأمر با مک باق وف النهى عنخشية الناس أمر خشية الله ومنلازم خشية الله الحم بالق وقی 
انی عنبيع آناته الامر باتباع مادلت عليه وا عاوصف القن بالقلة اشارة الىانه وصف لازم له بالنسبة للعوض فانه أغل 
من‌جیح ماحوته الايا (قله عا استحفظوا استودعوا م کناب الله الام) ثبت هذا للمستميل وهو تفسیر أبيعيدة 
قال فى توله تعالی با استحفظوا من کتاب الله أى عا استودعوا استحفظته کنا استودعته اباه( له وقرأ) أى 
الحسن البصرى المذ كور ( وداود وسلمان اذ محکان فى الحرث الى آخرها ) رویناه موصولا فى حاية الاولیاء لای 
عم من رواية مد بن ابراهم الحافظ المعروف بمربع يموحدة ومرملة وزن عمد قال حدثنا سعيد هو ابن سامان 

الوإسطى <دثنا أبو العوام هو عران القطان عن قتادة عن الحسن وهو ابن أبى الحسن الصری فذ کره ومعی ۳ 

الله على الحكام عهد اليم (قلر غمد سلبان ول يلم داود ولولا ماذ كر الله من آمس هذين ) يعنىداود وسايان وقوله 

لرأيت فى روابة الكشمينى لرو بت أن القضاة هلكوا يمنى 1 تضمتته الآبتان الماضيتان أن من لم يحكر با أنرل 


فاستدل بالآبة الاخری فقصة الحرث أن الوعيد خاص بالعامد فاشار الى ذلك بقوله فانه نیع هذا بعل هأىيسبب 
عليه أى معر فته وفهمه وجه الحكر والحكر به وعذر بفتح الذال المجمة هذا باجتهاده ورو ینا إعضه فى تفسير ابن 
أنىساتم وف الجالسة لانی بكر الدینوری وف أمالى الصولى جميعا يزيد بعضبم على بعض من طريق حاد بن سلمة عن 
حيد الطويل قال دخلنا مع الحسن على اياس بن معاو ية حين استقضی قال فک اناس وقال يا آبا سغيد يعنى الحسن 
الصرى ال كور بقولون القضاة ثلائة رجل اجتهد فاخطأ فهو فى النار ورجل .مال مع الهوى فبو فى النار و رجل 
اجتبد فاصاب فبو فى الجنة فقال امحسن ان فما قص الله عليك من نبأ سلمان ما برد على من قال هذا وقرأ وداود 
وسلیان اذ کان فى الحرث الى قوله شاهدین قال خمد سلمان اصوابه و يذم داود شمه م قال ان الله أخذ على 
الحكام عبدا بان لایشتروا به نا ولا يتبعوا فيه الحوى ولا مخشوا فيه أحدا ثم تلا ياداود انا جعاناك خليفة الى 
آخر الابة قلت والحديث الى أشار اليه اياس أخرجه حاب السئن من حديث بريدة ولكن عندم الثالك قضى 
بير عل وقد جعت طرقه فى جزء مفرد ولیس فى شىء منها انه اجتهد فاخطأ وسیأنی حك من اجتهد فاخطأ بعد 
أبواب واستدل هذه القصة على أن لى أن يجتهد فى الاحكام بولا يننظر نزول الوحى لان داود عليه السلام على 
ما ورد اجتبد فى الستلة المذ كورة قطعا لانه لوكان قضی فها بالوحى ما خص الله سلمان بفبمها دونه وقد اختلف 
من أجازللنى أن بجتبد هل يحزز عليه الخطأ فى اجتهاده فاستدل من آجاز ذلك مبذه القصةوقد اتفق الفريقان على انه 
لو أخطأ فى اجتهادء لم يقر على الخطأ وأجابعن منع الاجتباد انه ليس فالابة دليل على أن داود اجتود ولا أخطأً 
وانما ظاهرها أن الواقعة اتفقت فعرضت على داود وسلمان فقضی فيها سلمان لان الله فبسه حكنها ول يقض فا 
داود بثىء و يرد على من تمسك بذلك بما ذكره أهل النقل فى صورة هذه الواقعة وقد آضمن أثر الحسن ا أذ كور 
انبا جيعا حكا وقد تعقب بن امير قول الحسن البصرى ول يذم داود بأن فيه نقصا لمق داود وذلك أن الله تعالى 
قد قال وكلا آنا حكا وعلا لجمعبا فالحكم والعلم وميز سلمان بالفیم وهو علمخاص زاد علىالعام بفصل الصومة 
قال والاصح فى الواقعة أن داود أصاب الحكم وسامان أرشد الى الصلح ولا مخلو قوله تعالى وكلا آنينا کا وعلا 
أن یکون عاما أو فى واقمة الحرث فقط وعل التقديرين يكون ی على داود فيها با حكم والعلم فلا يكون من قل 
عذر :بد اذا أخطأ لان الخطأ ليس <کا ولا علا وانما هو ظن غير مصیب وان كان فى غير الواقعة فلا يكون 
تما أخير فىهذه الواقعة خصو صاعنداود باصابة ولا خطأ وغابنه أنه آخبر بتفيم سلمان ومفهومه لقب والاحتجاج 
به ضيف فلا يقال فبمها سلمان دون داود ونما خص سلبان بالتفهي لصفر سنه فیستغرب ما یی به (قلت ) 
وءن تأمل ما تقل فى القصة ظهر له أن الاختلاف بين الحكدين كان فى الاولوية لاف السمد والخظأ و يكون معنى 
قول الحسن حمد سلمان أى اوافقته الطريق الارجح ول يذم داود لاقتصاره على الطريق الراجحوقد وقع لعمررضى 
الله عنه قريب مسا رقع لسلمان وذلك أن يعض الصحابة مات وخلف مالاله تماء وديونا فأراد أصحاب الديرن بیع 
لمال فى وفاء الدين لهم فاسترضاهم عمر بان يترخر والتقاضىحتى يقبضوا ديونهم من الفاء و يتوفر لايتام التو أصل 
الال فاستحسن ذلك من نظره ولو أن الخصوم امبتدوا لا منعهم من البيع وعلى هذا التفصيل بمكن تنزيل قصة 
أحاب الحرث والفتم والله أعل وتقدم فى أحاديث الانياء شرح القصة التى وقعت لداود وسليان فى ام رأتين اللتين 
أخذ الذنبابن احداهماواختلاف حکم داود وسليان فى ذلك وتوجيه حکم داودبما يقرب ما ذكر هنا فىهذهالقصة 
ووقعت ما قصة ثالثة فى التفرقة بين الشهود فى قصة المرأة الى اتهمت بانها تحمل على نفسها فشهد عليها أر بعة بذلك 
فام دارد يرجها فعمد مليان وهو غلام فصور مثل قصتها بين الالسان ثم فرق بين الشهرد وامتحنهم فتخالفوا 
فدرأ عنها ووقعت لما رابعة فى قصه المرأة اى صب فى د برها ماء البيض وهی نائمة وقيل انها زنت فاص داود برجمها 


هذا 


۱۳۷ 


هذا باجشجادم وقال مرا بن زف قال لا مر بن" عبدالعریر حس لذا أخطأ القاضی منبن | 


خصلة كانت فيه وص أن يكو ہما تحليمًا تعفیتا لیا الا سالا عن العلم. 


فقال سليان یشوی ذلك 11ا. فان اجتمع فهو بض والا فهو هنى فشوی فاجتح وأخرج عبد الرازق بسند يح 
عنءسروق قال كان حرثهم عنبا نفشت فيه الخنم أى رعت أيلا فقضى داود بلتم لهم فروا على سليان فاخبروهالخبر 
فقال سلمان لا ولك نأتضى بینهم أنيأخذوا الغنم فيكر ن لم لبنها وصوفها ومتفعتها و يقوم دؤلاء عل‌حرهم حتىاذا 
عاديا كان ردرا عام غنههم وأخرجه الطبرى من وجه آخرلين فقال فیهءن سروق عن ابن مسه‌ود وأخرجه ابن 
ردو به والبيهتىهن وجه آخر عن أبنهسه‌ود وسنده حسن وعن معور عنقتأدة قضی داود أن بأخذوا الغ ففهمها 
الله سلمان فقال خذوا الم فلكم ماخرجمن رسلها وأولادها وصونها الى الحول وأخرج عبد بن حميدمن طريق ابن 
أبى جح عن مجاهد قال أعطاهم داود رقاب الم بالحرث خم سلمان جزة الفنم ولا لال الحرث وعلیهم 
رعايتها و حرث لم أهل الغنم حى يكون كبيئة يوم | کل ثم يدفم لأهله و يأخذون غنمهم وأخرج الطبرى القصة 
من طریق على بن زيد عن خليفة عن ابن عباس نحوه ومن طریق قتادة قال ذکرلنا فذ كر نحوه ومن طريق للعوق 
عن عطية عن ابن عباس ولكن.قال ذبا قال لمان ان الحرث لا مخ على صاحبه ما مخرج منه كل عام فله من 
صاحب الثم أن بیع من أولادها وصوفبا حتى يستوف من حرثه فقال داود قد أصبت وآخر ج بن مردويه من 
طريق الحسن عن الأحذف بن قيس نحو الأول قال ابن التين قيل عل سليان أن قمة ما أفسدت الغنم مثل مايصير . 
اليم من لنپا وصوفبا وقال أيضا ورد فى قصة ناقة البراء التى افسدت فى حائط أن انى صلى الله عليه وسل 
قضى أن على أهل الموائط. -فظبا بالنبار وان الذى أفدت المواشى بالليل ضمانه على أهلبا أى ضبان قيمته 
هذا خلاف شرع لمان قال فلو تراضيا بالدفع عن قيمة ما أفسدت فالشپور أنه لا مجوز حى يعرف القيمة 
(قلت) ورواية العوفى ان كانت حفوظة ترفع الأشكال والا فالجواب ما نقل ابن التينأولاولا يكو نبي نالشرعين 
مخالفة (قله وقال عزاحم) بضم الم و تخفیف الزای و بعد الالف حاء مبملة ( ان زفر ) بزای وفاء وزن عر هو 
الکرفی و يقال ٠زاحم‏ بن أبى مزاحم ثقة أخر ج له سم َوه قال لنا عر بن عبد العزيز ) أى الخليفة المشهور 
العادل ( قله خمس اذا أخطأ القاضى متبن خطة ) بضم الخاء المعجمة وتشديد الطاء كذا ای ذرعن غير 
الكشمينى وله عنه خصلة بفتح أوله وسكون الصاد ااپملة ‏ وکذا فىرواية الباقين وها بمعنى (قْإه وصمة ) بفتح 
الواو وسكون الصاد المهملة أى عيبا (قَوه أن يكون ) تفسير لجال القاضى المذ كور (قَولْكِ فبما ) بفتح الفاء 
وكسر الهاء وهو من صيم المبالغة و يحو زنسكين الماء أيضا و وقع فى وواية الستمل فقيها والاول أولىلآن 
خصلة الفقه داخلة فى خصلة العلم وهى مذ كورة لعد (قله حلما) أى يغضى على من بوذبه ولایادر ال الاتقام 
ولاينافى ذلك قوله بعد ذلك صليبا ان الأول فى حق نفسه والثانى فى حق غيره (ٍه عفیفا ) أى يعفعن ارام 
فانه اذاكان عالما ول يكن عفیفا كان ضرره آشد من ضرر الجاهل (قإهِ صلیا ) بصاد مهملة وباء موحدة من 
الصلابة بوزن عظم أى قو يا شديدا يقف عند الحق ولايميل مع الهوى و يستخلص -ق احق من‌البطل ولاحاییه 
(قِهِ عالما سؤولا عن العلم) می‌خصلة واحدة آی‌یکرن مع مايستحضره منالعلم مذاكرا له غيره لاحتهال أن يظبر له 
ماه وأقوى ماعنده وهذا الآثر وصله سعید بنمنصور اتن عنعياد بن‌عباد ومدين سعد فالطبقاتعزعفان كلاهما || 
قال دنا مزاحم بنزفر قال قدمنا علي عر بنعبد العزيز فخلافته وفد م نأهل الكوفة ف ألنا عن يلادنا وقاضينا وأمره 
وقال خنس اذا أخطأ و رواه حى بن سعيد ال نصاری عن عمر بن العزيز بلفظ آخر آخرجه أيضا عمد بن سعد فى 
الطبقات عن مد بنعبدالله الاسدی هو أحمدالزيرى عن‌سفیان هوالثورى عن‌تحی بنسميد عنعمر بنعبدالعزير قال 


۱۳۸ 
پاس ر زق السکام والتامدین لیم یا رکش بم القاضى بأخله ع لالقضسا, اج وقالتعائعة 
با کر او صی؛ بقدار لته وأ از ور مرش آبو الان آخبرنا شب عزر ازهزی 


لاینبغی للقاضى أن يكون قاضيا حتی يكون فيه خمس خصال عفیف حلم عالم بما كان قبله يستشير ذوی الرأى لايبالى 
علامة الناس.وجاء فى استحباب الاستشارة آثار جراد وأخرج يعقوب بن‌سفیان بسند جيد عن الشهى قالمن سره 
أن بأخذ بالوثيقة من القضاء فليأخذ بقضاء عر فانه کان يستشير (قهِ باسب رزق اما والعاءلين علیبا) 
هو من إضافة المصدر الى المفعول والرزق مابرتبه الامام من بيت الال من يقوم عصال المسلمين وقال المطرزى 
الرزق ماخرجه الامام کل شهر للمرتزقة من بيت السال والعطاء ماعخرجه کل عام و حتمل‌آن يكون قوله والعاملین 
عليبا عطفا على الما کر أى ور زت العاملين علييا أى على الحكومات و حتمل أن يكون أورد ابملة على الحمكاية 
بر د الاستدلال على جو از أخذ الرزق بآية الصدقات وهم من جلة المستحقين ها لءطفبم على الفقراء والمسا كين 
بعد قوله انما ااصدقات قال الطبرى ذهب الجبور الى جواز أخذ القاضى الآجرة على الحكم لكونه يشغله الح 
عن القيام عصالحه غير ان طائفة من السلف كروت ذلك ولم يحرموه مع ذلك وقال أبو على الكرايسى لا بأس 
للقاضى أن يأخد الرزق عل القضاء عند أهل العم قاطبة من الصحابة ومن إعدم وهو قول فقباء الأمصار لاأعل 
يينهما اختلافا وقد كره ذلك قوم منهم «سروق ق ولاأعل أحدا م حرمه وقال المبلب وجه الكراهة أنه فى الأصل 
حول على الاحتساب لقوله آمالى ليه قل لا أسألكم ايه أجرا نأرادوا أن يحرى الا فيه على الاصل النی 
وضعه الله لنيه ولثلا دخل فيه من لایستحقه فتحیل على آموال الاس وقال غيره أخذ الرزق على القضاء اذا 
كانت جهة الاخذ من الحلال جائز اجاعا ومن تر كه انما ترف تورعا وأما إذا اذاكانتهناك شبةفالآ ولى الترك 
جزما وحرم إذاكان المال يؤخذ ليت المال من غير وجهه واختلف اذا كان الغالب حراما وأما من غير بيت 
المال فنى جوازالأخذ من المتحا كين خلاف و.ن أجازه شرط فيه شروطا لايد منبا وقد جر القول بالجواز الى 
الغاء الشروط وفشا ذلك هذه الاعصار حببت تمذر ازالة ذلك والته الستعان (قرله وكان شریح القاضى يأخذ على 
القضاء ٠‏ أجرا ) هو شر يح بن الحرث بن قيس النخعی الكوفى قاضى الكرفة ولاه عمر ثم قضی لمن بعده بالكوفة 
دهرا طويلا وله مع عل ىأخبار فىذلك وهو ثقة مخضرم أدرك ,ا لجاهلية والاسلام و يقال ازله حبة مات قبل العانين 
وقد جاو زالمائة وهذا الاتر وصله عبد الرزاق وسعيد بن منصور من طريق مجالد عن الشعى بلفظ كان مسروق 
لايأخذ على القضاء أجراً وكان شريح بأخذ وقوه وقالت عائشة بأ كل الوصى بقدر عمله) قلت وصله ابن أنى شية 
من طريق هشام بن عروة عن أبه عن عائشة فى قوله تعالی ومن كان فقیرا فايأ كل بالهروف قالت ازل الله ذلك 
فى وال مال اليتبم يقوم عليه عا يصلحه ان کان حتاجا أن يأ كل منه (قوله وأكل أبو بكر وعمر ) أما أثر أبىبكر 
فوصله آب و بكر بن أبى شيبة من طريق ابن شباب.عن عروة عن عائشة قال لا استخلف أبو بكرقالقد عل آومی 
أن حرقى لم نكن لجز من موچ آمل وقد شت باس المسلبين الحديث وفه قصة عبر وقد آسنده البخاری فى 
اليوع هن هذا الوجه و بقيته فسأ كل آل أبى بكر من هذا المال و حترف للسلبين فيه وفيه أن عمر لما ولى 
أ كل هو وأهله من المال واحترف فى مال نفسه وأما أثرعمر فوصله ابن أبى شيبة وان سعد من طريق حارثة بن 
مضرب لضم المي وقح الضاد المعجمة وتشدید الراء بغدها موحدة قال قال عمر الى أنزلت نفسى من مال الله بمازلة 
قم الیتم أن استغنیت عنه تركت وان افتقرت اليه أ كلت بالمعروف وسنده حیح وأخر ج الكر أيسى بسند یح 
عن الأحنف قال كنا باب عبر فذ کر قصة وفيها فقال عر آنا آخبر عا آستحل‌ما أحج عليه وأعهروحای‌الشتاء 
والقیظ وقوتی وقرت عیالی کرجل ءن قريش لیس بأعلام ولا آسفلبم و رخص الشافم و كثر آمل الم وعن 


آخیر ی 


۹ 


اغراق الاب ند ريد این *أخك كر أن ریب بن عبر الى أخيرة أن عب الله بن 
اذى ند أ قم عل ع - فى خلافته فقال له" 2 اح أك تی من 'أعمال لاس 
أعتالاً فدًا أعظيت الشمالة كر هدب فقا یل فقال عير ما تر يدا * إلى ذلك لنت إن لى أا 
اعد وا بر قير وأرید ات کون عتالتى مد على الأسلمين” قال عر لآ تعمل 

هد لا ی وان کان فبقدر عله مثل ولى التم وانفقوا على أنه لايحرز الاستتجارعله (قَولْهِ ابن آخت مر) 
بفتح النون ‏ وكسر الم بعدها راء هو الصحابی الشپور تقدم ذ کره مرارا من انها ف الود وأدر لد من زمان 
کی سل أل عله ل نمی رحق مه ورين اور اه وج وآخر من مات منهم بالدیقوقیل | 
مود بن الربيسع وقبل مود بن لبد ( قو ان حويطب بن عبد العزی ) آی ابن أبى قيس بن عبد شس القرشی 
العامرى کات من أعيان قريش وأسلم فى الفتح وكان حميد الاسلام وكانت وفاته بالمدينة سنة أريع وخمسين 
مر الحجرة وهو ابن مائة وعشرين سنة وهو من أطلق عليه أنه عاش ستين فى الجاهلية وستين فى الاسلام 

تجوز ولاب ذلك تحقيقا انه ان رد من الاسلام أول البثة فيكرن عاش فها سا وستين أو المجرة کون 
عاش فيه أر بعا وخمسين أو زهن اسلامه هو فيكون ستا وأر بعين والاول أقرب الىالاطلاق على طريقة جبر الكسر 
تارة والغائه آخری (قّله أن عبد الله بن السعدى) هو عبد الله بن وقدان ن‌عید مسو يقال | سم أيه عبر ووقدان 
جده و يقال قدامة وش E‏ 
عام بن ای من قریش وائما قيل له ابن السمدی لان أباهكان مستر ضعا فى بنى سعد ومات عبد الله بالدينة سنة 
سبع وتمسين بعد حويطب الراوی عنه بثلاث سنين و يقال بل مات فى خلافة مر والاول أقوىوليسله فالبخارى 
الا هذا الحديث الواحد ووقع عند مس فى رواية الليث عن بكير بن الاشج عن بسر بن سعيد عن أبن السأعدى 
وخالفه عرو بن الحرث عن بكير فقأل عن ابن السعدى وهو المحفوظ لإ تنیه ) أخرج ملم أيضا هذا الحديث 
من طريق عبرو بن الحرث عنالزهرى عنالسائب ابن يزيد عن عبد الله أبن عرو عن آيهو سقط من السندحویطب 
ابن عبد العزى بين السائب وان السعدى و وم اازی فى الاطراف تعا لخلف فائيت حويطب بن عبد العزی 
فى السند فى رواية مس وزع أنه وقع فى روایته ابن ااساعدی بزيادة ألف ویس ذلك فى ثىء من نسخ حح 
مسل لا اثبات حويطب ولا الالف فى الساعدى وقد نه على سقوط حويطب من سند مسل آبو على بیان 

والمازرى وعياض وغيدثم ولكنه ثابت ف رواية عرو بن الحرث فى غير کاب مسل کا آخرجه أبو 

فى الستخرج ووقع عند ابن خرية من طريق سلامة عن عقيل عن ابن شباب حدثتى السائب أن حويطا 
أخيره أن عبد الله سعد بن ألى مرح آخبره فذ کره وهو وثم من سلامة قاله الرهاو ی ( قله أنه قدم على عر 
فى خلافته فقال له عر ألم أحدث ) بضم أوله وقح الهملة وتشديد الدال ( ره انك تلى من أعبال الناس ) أى 
الولابات من امرة أو قضاء ووقع فى رواية بسر بن سعيد عند ال ماع ادج فعين الولابة 
( قله المالة ) بضم البلة وتخفیف الم أى أجرة العمل وأما العالة ب بفتح العين فبى نةس العمل ( قله ما تريذ 
الى دك ) أى ماغاية قصدك بهذا الرد وقد فسره بقوله وأريد أن تكون مات دنه لین ( و تلت أن ل 
أفراسا) بفاء ومهملة جع فرس ( قله وأعبدا ) للاكثر بضم الوحدة وللکشمینی ومثناة بدل الوحدة جع عتيد 
وهو المال المدخر وقد تقدم تفسيره فى كتاب الزكاة ووقع عند ابن حبان فى حيحه من طريق قبيصة بن ذؤ یب 
أن عمر أعطى بن السعدى ألف دینار ذذ کر بقية الحديث نحو الذى هنا ورو يناه فى الجزء الثالك منفوائد أنى بكر 


الئيسابورى الزيادات من طريق عطاء الخرسانى عن عبد الله بن السعدى قال قدمت على عبر فاء سل فى آلف دينار 
تعس د سوسس سم وومةه 


و ۷ قم البارى - ۱۳ » 


۳۰ 


فانی كنت آردت الى ارات کان رسول اه يلت بمطین العطاء فأقول اعطه أفتر یه مى 
موه و 


حنی اعطای مر مالا فلت أعلطه أَففَرَ النه رم فقال النى' ل خد مول وضو به 
ت 3 E a‏ ۰ ا ع م جين الاك و ا 2 
ما جاءك من هذا الال وأنت غير مثر ف ولا سائل ذه وألا فلا تلبعه" تقك 


فرددتها وقات أنا عنها غنى فد کره أبضا بنحوهواستفيد منه قدر العالة المذ کورة(ق له فانى كنت أردت! انی‌آردت) 
بالقتع على الخطاب ( قله يعطيى العطاء) أى المال الذى يقسمه الامام فى الصا و وقع فى رواية بسر بن سعيد 
عند مسل فانی عالت على عېد رسول الله صل الله عليه وسلم فعمای بتشدید الم ای أعطاتق»أجرة عملى فقلت مثل 
تراك ( وله اقول أعطه أفقر اليه می ) فى روا سالم فاقول يارسول الله والباق سواء قال الکرمانی جاز الفصل 
بين آفل التفضيل و بين كل من لان الفاصل ليس اجنیا بل هو آلصق به من الصلة لانه حتاج ايه بحسب جوهر 
اقفظ والصلة عتاج الها بحسب الصيغة ( وه فقال النى صل الله عليه وسل خذه فتموله وتصدق به ) فى رواية 
ال بن عبد أقه أو تصدق به بلفظ أو بدل الواو وهو آس ارشاد على الصحيح قال ابن بطال آشار صل الله عايه ول 
على عمر بالافضل لانه وان كان مأجورأ بایثاره لعطائه عن نفسه من هو أفقر اله منه فان أخذه للعطاء ومباشرته 
| للصدقة بنفسه أعظم لاجره وهذا يدل على عظيم فضل الصدقة بعد اقول لما فى النفوس من الشح على المال (قوله 
| غير مشرف ) بضم أوله وسکون المعجمة وکسر الراء بعدها فاء أى متطلع اليه يقال أشرف الثىء علاه وقد تقدم 
| يانه فى كتاب الركاة فى باب من أعطاه الله شيئا من غير مسئلة ( وه ولا سائل) أى طالب قال النووی فيه النبى 
۱ عن السؤال وقد اتفق العلسا. على النهى عنه لغير الضرورة واختلف فى مسئلة القادر على الكسب والاصح التحريم 
؟ وقيل یاج بثلاث شروط أن لا يذل نفسه ولا يلح فى السؤال ولا يؤذى السژل فان‌فقد شرط من هذه الشروط 
۱ فبى حرام بالاتفاق ( ووه ذه والا فلا تنبعه فك ) أى لمن يحى. اليك فلا تطلبه بل لترکه ولوس افراد منعه 
| من الايثار بل لان أخذه ثم مباشرته الصدقة بنفسه آعم لاجره کا تقدم قال النووى فى هذا الحديث منقبة لعمر 
۱ ويان فضله وزهده وايثاره (قات) وكذا لابن السعدى فقد طابق فصله فعل عمر سواء وفی سند الزهرى عن 
| السائب أربغة من الصحابة فى نسق السائب وحویطب وان السعدی وعمر وقد أشرت الى ذلك ف الباب الذ كور 
| من کتاب الزكاة وذکرت أن مسلا آخرجه من طريق مرو بنالحرث عن الزهری وآوم کلام اازی فى الاطراف 
| أن رواية شعيب وعرو بنالحرث منفقتان ولهس كذلك فانحویطب ابنعبدالمزی‌سقط منرواية عرو بنالحرث 
۱ عند مسل وقد وقعت المقارضة سل والبخارى فى هذن الحديثين ارباعن فاورد مس الرباعی النی فى سنده آربع 
نسوة بام الاریم وأورده البخاری بنقصان واحدة کا تقدم فى اواثل کتاب الفتن وأورد البخاه ی الرباعی النی فى 
۱ فى سنده أربعة رجال بام الاربعة وأورده مسل بنقصان رجل وهذا من لطائف ما اتفق وقد وافق شعيبا على 
| زيادة حويطب ف السند الزیدی‌عندالنسانی وسفیان بن عبينة عنده ومعمر عند امیدی ف‌مسنده ثلائتهم عن الزهرى 
| وقد جرم النسائى وأبو على بن السکن بان السائب لم یسمعه من‌ابن‌السمدی قال النووی رو ينا عن الحافظ عبد القادر 
| الرهاوى فى نتا » الرباعيات أن الریدی‌وشعیب بن حمزة وعقبل بن‌خالد و يونس بن يزيد وعمرو بنالحرثر ووه 
| عن الزهرى بذ کر حويطب ثم ذكر طرقهم باسانید مطولة قال و رواه النمان ابن راشد عن الزهرى فاسقط ذكر 
| حویطب واختلف على معمر فرواه ابن المبارك عنه کالنعیان ور واه سفيان بن عيينة وموسی بن أعين عنه كالجساعة 
| وروله عبد الرزلق عن معمر فاسقط انين جعله عن السائب عن‌عمر قال والصحیح الاول ( قلت ) ومقتضاه أن 
| يكون سقوط حويطب من روا مس وهما منه أو من شيخه والا فذ کره ثابت من‌ر واية غيره کا تقدم والله آل 
۱ وقد نظ بمعنهم السند الذ کورفی يجين فقال 


وعن 


۱۳۱ 
و عن اهر 3 قلح تی سا بنه عبر الله آن عبنه الله بن ”عبر قال معت عبر یو ل کانالنی" کل | 
یعطیی العطاء فقول أعلظه أفقر له می حتى أعطانى رة مالا قل أعنطي من هو آفقر إل 


وفى الملة اسناد بأربعة ه من الصحابة فيه عنهم ظبرا 
السائب بن يزيد عن حويطب ع داه حدنه بذاك عن عمرا 

( قوله وعن الزهرى قال حدثنى سالم )هو موصول بالسند المذ كور أولا الى الزهرى وقد أخرج النسائىعن عرو بن 
منصور عن أبى المان شيخ البخارى فيه الحديثين المذكورين بالسنديين المذكورين الى عمر واما ملم فانه لما 
آخرجه منطريق يونس عن ابن شباب ساقه على رواية سال عن أيه ثم عقبه برواية ابن شباب عنالسائب بن يزيد 
مثل ذلك وليس بين السياقين تقاوت الا فى قصة بن السعدى عن حمر فلم يسما مس والا ما بينته وزاد سالم قن 
أجل ذلك كان ان عر لا يسأل آحدا شيأ أعطيه ( قلت ) وهذا بعمومه ظاهر فى انه کات لابرد ما فيه شپة 
وقد ثبت أنه كان یقبل هدايا الختار بن أنى عبيد الثقنى وهو أخوصفية زوج ابن عمر بنت آنعبیدوکان‌الفتار غلب 
على الكوفة وطرد عمال عبد ألله بن ابر وأقام أميرا علييا مدة فى غير طاعة خليفة وقصرف فبا بتحصل منبا من 
الملل على مایراه ومع ذلك فكان ابن عر يقبل هداياه وان مستنده أن له حقا فى بيت الال فلا يضره على أى 
كيفية وصل اليه أو كان بری آن‌التبعة فى ذلك عل الاخد الاول أو أن لدعطى المذكور مالا آخر ف الجلة وحما 
مافى المال المذ كور فلا لم. يتميز وأعطاه له عن طرب نفس دخل فى عموم قوله ماأتلك من هذا المال من غير سال 
ولا استشراف نغذه فرأى انه لايستثى من ذلك الاماعليه حراما عضا قال الطبرى فى حديث عمر الدليل الواضح 
على ان لمن شغل بشىء من أعمال السلمین أخذ الرزق على عمله ذلك كالولاة والقضاة وجباة النىء وعمال الصدقة 
وشببهم لاعطاء رسول الله صل الله عله وسل عمر المقة على عمله و ذ كر ابن المنذر أن زيد بن ثابت كان يآخذ 
الاجر على القضاء واحتج أبو عبيد فى جواز ذلك بما فرض الله للعاملين على الصدقة وجعل لم منبا ما لقيامبم 
وسعيهم فيا و حی‌الطیری‌عنااعلاء هل الاس فى قوله فىهذا الحديث خذه وتموله للوجوب أوللندب ثالئها ان كانت 
العطية من‌السلطان فبى حرام أو مكروهة أومباحة وان كانت من غيره فستحبة قال النتووى والصحيح أنه ان غلب 
ارام حرمت وكذا ان كان مع عدم الاستحقاق وان لم يغلب الحرام وكان الأخذ مستحقا فیاح وقيل يندب فى 
عطية الساطان دون غيره والته أعل وقال ابن النذر وحديث ابن السعدى حجة فى جواز آرزاق القضاة من وجوهبا 
وقال ان‌بطال ف الحديث ان أخذ ماجاء من المال عن غير سوال أفضل من ترکه لانه یقع فى اضاعة المال وقد ثبت 
اى عن ذلك و تعقبه ابن المنير بانه ليس من الاضاءة فى شىء لان الاضاعة التبذير بغیر وجه صحيح وأما القرك 
توفيرا على العطی تنز مها عن الدنیا وتحرجا ان لا يكون قاءابالوظفة على وجبها فليس من‌الاضاعة ثم قال والوجه 
فى تعليل الافضلية ان الآخذ آعون ف العمل وألزم لانصرحة من التاركلأنه ان لم يأخذ کان‌عند نفسه متطوعا بالعمل 
فقد لايحد جد من أخذ ركونا الى أنهغير ملتزم لاف الذى يأخذ فانه يكون مستشعرا يأن العمل واجب عله قجد 
جده فبا وقال ابن التينوفى هذا الحديث كراهة آخذالرزقعل القضاء مع الاستغناء وان المال طیا كذا قال قال 
وفيه جواز الصدقة با لم يقبض اذاكان للتصدق واجبا ولكن قوله خذه فتموله وتصدق به يدل على أن التصدق 

به انما يكون بعد القيض لان الال اذا ماسکه الانسان وتصدق‌به طيبة به نفسه كان أفضل من تصدقه به قبل 
قبضه لان الذى حص_ل يده هو احرص عليه ما لم يدخل فى بده فان استوت عند احد الحالان فرتبته اعلى 
ولذلك أمره بأخذه و بين له جواز تموله ان آحب أو الت دق به قال وذهب بعض الصوفية الى أن الال اذاجاء |[ 


۳ 


می قال النى' رل خده فمل وتصتان به فَمَا جال من هذا الال وأنت غیرد مشرف ولا 
سائل ذاه ومالا فد تتبعة/ سل اسب من قضى ولآعن فى المستجلر ولاعن عرد رعند_منیر 


e 3 


یل وقتی لع والشمني» ونح بن ؟ يعم فى المستجدر وقَضى مر واس على زیر بن ابت 
و اس وزرارة بن أوق يقضيان رق ال رة ارجا مه 
اط عد الله حد ثنا سيان قال ارهز ی عن سبل بن سل قال شهدات عه التلاعتین وأنا 


00 يقبله فان الراد له يعاقب بحرمان العطاء وقال القرطى فى الوم فيه ذم التطلع الى ما فى بیاغ 
والتعوف الى فضوله وأخذه منم وهی حالة مذمومة ندل على شدة الرغبة فى الدنيا والركون الى التوسع فا فنبى 
الشارع عن الآخذ على هذه‌الصورة المذمومة قعا للنفس وعخالفة لما فى هواها انتبى وتقدمت سائرمباحثه وفوائده 
فالابالمذ کورمن کتاب الزكاة ولله اد (وّله اب من قضى ولاعن قااسجد ) الظرف یتعلقبالامرین 
فهو من تناز ع الفعلین و تمل أن تعلق بقضى لدخول لاعن فيه فانه من عطف الخاص على العام ومعنی قوله 
ولاعن حكم بايقاع التلاعن بين الز وجين فبو مجاز ولا یشترط أن یاشر تلقينهما ذلك بنفسه قو ولاعن عبر 
عند منبر اتى صل اله عليه وسل ) هذا أبلغ ق القسك به على جواز اللعان فالمسجد واتماخص عر الخبر لانه كان 
بری التحليف عند المنبر أبلغ فى اتفلیظ وورد فى التحليف عنده حديث جار لاحلف عند منيرى الحديث و يؤخذ 
منهالتغليظ فى الامان بالمكانوقاسوا عليه الومان و انما كان كذلك مع أن احلوف به عظم ان للظم الذى 
يشاهده الحالف تأثيرا فى التوق عن الكذب ( 5ه وقضى موان على زيد بن ثابت اين عد يرع فى ر وابة 
آلکشمیپی على المبر وهذا طرف من أثر مضى فى كتاب الشبادات وذ کرت هناك من وصله وهو فى الموطاً 
ولفظه عل ابر كاف رواية الکشمیبی (قَولْهِ وقضی‌شریج والشعى ويح بنيءمر فالمسجد) أما آثرشریح فوصله 
ابن أنى شية ومد بن سعد من طريق اتعیل بن آنی خالد قال رأيت شرعا يقضى ف المسجد وعليه بر نس خر 
وقال عبد الرزاق أنبأنا معمر عن الم بن عتية أنه رأى شريحا يقضى فى المسجد وأما أثر الشعى فوصله سعد 
ابن عبد الرحمن الخزومى فى جامع سفيان من طريق عبد الله بن شبرمة رأيت الشعى جلد ,وديا ففقرية فى السجد 
وكذا أخرجه عبد الرزاق عن سفان وأما أم ثر حى بن يعمر فوصله ابن ألى شيبة من رواية عبد الرحمن ابن قيس 
: رأيت حى بن يعمر يقضى فى السجد وأخرج الکرایسی فى أدب القضاء من طريق ألى الزناد قال كان سعد 

بن ابراهيم وأبو بكر بن مد بن مر بو بن حزم وابنه ومد بن صفوان ومد بن مصعب بن شرحبيل تضون فى 
0 اه صل الله غليه وسلم وذ کر ذلك جماعة آخرون (ورله وكان الحسن و زرارة بن أوفى يقضيان فى 
الرحبة خارجا من المسجد ) الرحبة بفتح الراء والجاء المهملة بعدها موحدة هى بناء يكرن أمام باب المسجد غير 
منفصل عنه هذه رحبة ال.جد و وقع قيا الاختلاف والراجح أن لها حك المسجد فیصح فيها الاعتكاف وکل ما 
يشترط له المسجد فان كانت الرحبة منفصلة فليس لما حکم المسجد وأما الرحبةبسكون الحاءفبىمدينة «شبورةوالذى 
يظبر من جهو ع هذه انار ان المراد بالرحبة هنا الرحبة لتر لد فد آغر ج ابن أو شيبة من طريق 
ای بن سعيد قال رأيت ت الحسن و زرارة ينأوق يقضيان ق‌السجد و آخرج EF‏ ف أدبالقضاء من وجه آخر 
أن الحسن وزرارة وایاس بن معاوية کانوا اذا دخلوا المسجد للقضاء صلواركعتين قبل أن يحلوا ثم ذكر حدینه 
سهل بن سعد فى قصة التلاعنتن مختصرا من طريقين احداهما من رواية سفيان وهو ابن عيينة قال قال الزهری عن 
سهل ابن سعد فذكره مختصرا ولفظه شهدت التلاعنين وأنا ابن شمن عشرة سنة فرق يينهما وقد أخرجه فى كتاب 


۱۳۳ 
اہن تس عفر فرق ينما ورش تی حدانا عبن اراق أخيرنا ابن جرج آخبری ایند 
شاب عن سبل أخى بَنى ستاعدة أن رجا من انار جاء نی يلق فقال آراینت رجلا 


وود 


وج هم ام ازج أَعشهفتلاغتاق السنجد وأنا شاه باس من" تک فى اد 


حنی إا أنى على حا عم أن رج من السنجد ويام وقال ”عير آخر جاه من المج وید کر 
عن عل نحو 

الاعان مطولا وتقدمت فوائده هناك ثانهما من روابة بن جريح آخبرنی ابن شباب وهو الزهرى فذ كره ختصرا 
أيضا ولفظه ان رجلا من الانصار جاء فذ کره الى قوله أيقتله فتلاعنا فى المسجد وقد تقدم مطولا وشرحه هناك 
أيضا قال ابن بطال استحب القضاء فى السجد طائفة وقال مالك هو الاس القدحم لأانه يصل الى القاضى فيه المرأة 
والضعرف واذا كان فيمنزله لم يصل اليه الناس لامكان الاحتجاب قال و به قال أحمد واسحق وكرهت ذلكطائفة 
وكتب عر بن عبد العزيزالى القاسم بن عبد الرجن أن لا تقضى فى السجد فان يأنيك المحانض والمشرك وتال 
الشافعى أحب الى أن يقضى فى غير المجد لذلك وقال الكرايسى كره بعضهم الحكم فى السجد من أجل أنه قد 
یکرن اشکم بين عسل ومشرك فیدخل المشرك المسجد قال ودخول المشرك السجد مکزوه ولكن الج ينهم | 
بزل من صنیع الاب فى مبسجد رسول الله صلى الله عليه ولم وغيره ثم ساق فى ذلك آ ثارا كثيرةقال ابن بطال 
وحديث ممل بن سعد حجة للجواز وان كان الآولى صيانة السجد وقد قال مالك کات من مضى يحلسون فى 
رحاب السجد اما ف‌موضع المنائز واما فى رحبة دار مان قال وان للاستحب ذلك ف الامصار لصل اله الهودى 
واتصرانی والحائض والضعيف وهو آقر ب الى التواضع وقال ان المنير لرحبة المسجد َم السجد الا أن كانت 
منفصلة عنه و يكن أن يكون جلوس القاضی فى الرحبة المتصلة وقام الخصوم خارجاعنها أو فى الرحبة المتصلة 
وكان التابعى المذ کزر بری أن الرحبة لاتعظى حم السجد ولو اتصلت بالسجد وهو خلاف مشهور فقد وع 
للشافعية فى حكم رحبة المسجد اختلاف فى التعريف مع اثفاقهم على صحة صلاة من فى الرحبة المتصلة بالمسجد بصلاة 
من فى ااسجدقال والفرق بين الحرم والرحبة أن لكل مسجد حرا وليس لكل مسجد رحبة فالسجد الذى 
یکرن أمامه قطعة من البقعة هى الرحبة وهی الى لما حكر ااسجد والحريم هو الذى حیط بهذه الرحبة و بالمسجد 
وان كان سور السجد محیطا جمیع البقعة فهو مسجد بلا رحبة ولكن له حرم كالدور اتهی ملخصا وسكت عا 
إذا بى صاحب المسجد قطعة منفصلة عن السجد هل هی رحبة تعطى حکی المسسجد وعمااذا كان فى الحائط 
القيل من المسجد رحاب نحيث لا تصح صلاة من صل فها خف امام السجد هل تعطى حم السجد 
والذى بظهر أن كلا منهماءيمطى حكم المسجد قصح الصلاة فى الأولى و يصح الاعتكاف فى الشانية وقد يفرق 
حك الرخبة من السجد فى جواز الفط وتحوه فيها خلاف المسجد مع اعطائها حكم المسجد فى الصلاة فيها ققد 
أخرج مالك فى الموطأ منطريق سالم بن عبد الله بن عر قال بنى عمر الى جانب المسجد رحبة فسماها البطحاء فكان 
يقول من أراد أن يلغط أو بنشدشمرا أو يرفعصوتا فلخر ج الى هذءالرحبة ( وله اسب من حكم فى المسجد 
حتى اذا نی على حد أمران خر ج مرس المجد فيقام ) كانه يشير هذه الترجمة الى من خص جواز الحسكم فى 
المسجد عا اذالم يكن هناك شىء يتأذى به من فى السجد أو يقع به لمسجد تقص كالتلويث ( له وقال عمر | 
آخرجاه من ا ىجد وضربه و يذكر عن على نحوه ) أما أترععر فوصله ابن أبى شية وعد الرزاق كلاهما مر 
طريق طارق بن شباب قال أتى عمر بن الخطاب برجل فى حد فقال آخرجاه من المسجد ثم اضرباه وسنده على 


فرش عن بن/ بتكتير حداتى الله عن عقيل عن ابن شيّاب عن أبى سل وستيد بر 
ای عن أبى هرر قال أنى رَجُل” رسول الله فق وهر فى السنجد فتاداه فقال يا رسول 


خر و 


الله إل ريت" فأعرض عن قََمًا شبد على سم أريسًا قال أبك جنون قال لا قال اما بع 


ار قال ابن" شاب فأخبرنى م تيم جار بن .حبر الله قال كنت فيم راجت" بالمصلى 
روه نس ومعَمر” وابنه 6 عن الزهز ی عن أبى سَلمَة عن جار عن النى ل في الرجم م 
باص مواعظةر الارمام لصوم ورش عبن الو بن مَسلَمَة عن مالك عن هام عن أبيه عن 
یب اب الى سم عن أم سلّمة رضى اه عنها أن سول اھر َي قال تا أنا بت" وک 

|| 4 ی أخيم شينًا فلا يأخدة فاما ألم 4 قطن من الثار باص الاد تنكون + عن 
الجا فى لتو القضاء أو' قبل ذلك للخم 


| شرط الشيخين وأما أثر على فوصله ابن أنى شببة من طريق ابن معقل وهو بمهملة سا كنة وقاف مكسورة أن رجلا 
| ج الى عر فارهفقال يا قبر آخرجه من السجد فاتم عليه الحد وفى سنده"من فيه مقال ثم ذکر حديث آن هر 
| فى قصة الذى أقر أنه زنى فاعرض عنه وفه آبك‌جنون قال لا قال اذهبوا به فارجموه وهذا القدر هوالمرادفى الترجمة 
| ولكنه لا یسل من خدش لان الرجم تاج الى قدر زائد من حفر وغيره عا لا يلاثم ااسجد فلا يلزم من تركه 
| فيه ترك افامه غيرء من الحدود وقد تقدم شرحه فى باب رجم الحصن من كتاب الحدود (قِلْ رواه يونس ومعمر 
: وابن جرج عن الزهرى عن أنى سلة عن جابر ) يريد آم خالفوا عقيلا فى الصحان فانه جعل أصل الحديثك 
من رواية أبى سللة عن أنى هريرة وقول ابن شباب آخبرنی عن ممم جابر بن عبد الله كنت فیمن رجه بالمصلى 
وهؤلاء جعلوا الحديث له عن جابرو رواية معمر وصلبا المؤلف ف الحدود وكذلك رواية يونس وأما رواية 
ابن جرج فوصلبا وتقدمت الاشارة الها هناك أيضا حيث قال عقب ر واية معمر م بقل يونس وان جرج فصل 
عليه وتقدم شرحه مستوفى هناك وقه الحد قال ابن بطال ذهب الى المنع هن اقامة الحدود فى المسجد الكوفيون 
والشافى وأحمد واسحاق وأجازه الشمی وابن أنى لل وقال مالك لا بآس بالضرب بالسياط اليسيرة فاذا کثرت 
الحدود ظيكن ذلك خارج المسجد قال ابن بطال وقول من نزه المسجد عن ذلك أولى وف الباب حديثان ضعيفان 
ف النهى عن إقامة الحدود فى الساجد انتهی والشپور فيه حديث مكحول عن أن الدرداء وواثلة وأنى أمامة 
عرغرعا جنبوا مساجدم صیانکم الحديث وفيه واقامة حدودم آخرجه البيبقى فى الخلافيات وأصلهفى ابن ماجه من 
حديث وائلة فقط ولیس فيه ذ کر الحدود وسنده ضعيف ولابن ماجه من حديث أبن عمر رفع هخصال لاتنبنی فى 
المسجد لاتخذ طريقا الحديث وفيه ولا يضرب فيه حد وسنده ضميف أيضا وقال ان المنير من كره ادخال الميت 
السجد للملاة عليه خشية أن مخرج منه شىء أولى بأن يقول لايقام الحد فى المسجد اذ لايؤمن خر وج الدم من 
الجلود ويفبغى أن يكون فى القتل أولى بالنع (قوله ياس موعظة الامام الخصوم ) ذکر فيه حديث أم سلية 
ولمل بعکم أن يكرن ألحن حجته منبمض وسبآنى شرحهبعد سبعة أبواب ومناسبته للترجمة ظاهرة وباقه التوفيق 
(قوله سبي الشهادة تکرن عند الحا كم فى ولاية القضاء أو قبل ذلك للخصم ) أى هل يقضى له على خصمه ۱ 


۱ وفال 


۱۳۵ 
| وقال شنم القاضى وتان نت۵ المتبادة فقال ات امیر نی دب للد وقال کر ۱ 
قال عررد_لسبثر لحن بن عواف لو رات رجا على ح زا أو سَرقة وانت أمير فقالشپادتلت 
شبادة رَجُل من المسلمين قال صقت قال ”عبر لوالا أن قول لاسرد زاد عر فى کاب الله 
الكتتبنت 1ب الاجم بيترى وا ماعز عند النى يك بازتا رن فام ررجه ول بذك 
أن البى ل أشبد من حضره وقال حا إذَا قر رة عند الحاكم رحبي وقال ا كر ۳ 
بعلله ذلك أو بشید لعندها م آخر هكذا أو رد الترجة مستفیما بخير جزم لقوة الخلاف ف المسثلة وان كان آخر 
کلامه یقتضی اختيار أن لاع بعلمه فيها ره وقال شر بح القاضی ) هو ابن الحرث الماضى ذكره قریا (قله 
وسأله إنسان الشهادة فقال اثت الآمير حتى أشهد لك ) وصله سفيان اللو ری فى جامعه عن عبد اه بن شير مة 
عن الشعى قال أشهد رجل شرا ثم جاء مخاصم اليه فقال انت الا مر وأنا آشهد لك وأخرجه عبد الرزاق عن 
أبنعيينة عن ابن شبرمة قال قلت للشعنى يا أبا عمرو أرأيت ر جلين استشهدوا على شهادة فات أحدهما واستقضی 
الآخر فقال أنى شر بح فيبا وأنا جالس فقال انت الاير وأنا أشبد لك (قَوِهِ وقال عكرمة قال عر لمبد الرجن 
أبن عوف أورأيت رجلا على حد 2 ( وصله الثورى أيضا عن عد الکرم الجزرى عن عكرمة به ووقع 
فى الأصل لورأيت بالفتح وأنت أمير وفى الجواب فقال شهادتك و وقع فى الجامع بلذظ أرأيت بالفتح لو ریت 
بالضم رجلا سرق أ زنا قال أرى شمادتك وقال أصبت بدل قوله صدقت وأخرجه ابن أبى شية عن شريك عن 
عبد الکرم بلفظ أرأيت لوكنت القاضى أو الوالى وأبصرت-انسانا على حد أ كنت تقيمه عليه قال لا حتى بشهد 
معى غيرى قال أصبت لو قلت غير ذلك لم تجد وهو بضم المناة وكسر الجم وسكون الدال من الاجادة ( قلت ) 
وقد جاء عن ألى بكر الصديق خو هذا وسأذكره بعد وهذا آاسند ٠نقطع‏ بين عكرمة ومن ذكره عنه لانه لم يدرك 
عبد ارم فضلا عن عمر وهذا من المواضع الى ينبه عليها من يغتر بتعميم قوم أن التعليق الجازم سمح فيجب 
تقييد ذلك بأن يزاد الى من علق عنه وييقي النظر فما فوق ذلك ( قله وقال عبر لولا أن يقول الناس زاد عر فى 
كتاب الله لكتبت آية الرجم بيدى ) هذا طرف من حديث أخرجه مالك فى الموطا عن يحى بن سعيد عن سعيد 
ابن المسيب عن عبر كا تقدم التنیه عليه فى باب الاعتراف بالزنا فى شرح حدیثه الطويل فى قصة الرجم الذى هو 
طرف من قصة بيعة أنى بكر فى سقيفة بنى ساعدة قال الپلب استشهد البخارى لقول عبد امن بن عوف المذكور 
قله بقول عمر هذا انه كانت عنده شبادة فىآية الرجم انبا من القرآن فلم يلحقبا بنص المصحف بشبادته وحده 
وأفصح ف العدلة فى ذلك بقوله لولا أن يقال زاد عمر فى کتاب الله فأشار الى أن ذلك من قطع الذرائع لثلا تجد 
حكام السوء سيبلا الى أن يدعوا العم من أحبوا له الحكم بشی. ( وول وأقر ما عز عند النى صلى الله عليه وس 
بالزنا أربعا فآ برجه ول يذكر أن اى صل الله عليه وسل أشبد من حضره) هذا طرف من الحديث الذى ذكر 
قبل‌یاب وقدتقدم» و صو لامن حديث أنىهر رة وحكابةالخلاافعل أ ى سلءةق اسم ايه ( َوه وقالحاد) هون ی‌سلیان 
فقيه الكوفة (ق ْو اذا أقرمةعند الحا ور جموقال اک )هو این عتيبة مثناة ثم موحد ةمصغر وهوفقبه الكو قةآیضا ( وله 
اربعا ) أىلاير جم حى يقر أربع مرات واف حديث ماعز وقد وصله ابنأنبى شيبة من طريقشعبة قال سألت حمادعن 
الرجليقر بالزنا كم برد قالمرة قال وسألت السك فقال أربع مرات وقد تقدم البحث فى ذلك فى شرحقصة ماعز فى 
أبواب ارجم ثم ذكر حديث أبى قنادة فى قصة سلب القتيل الذى قتله فغزوة حنين وقد تقدم شرحه مستوفی هناك 
وقوله هنا قال فأرضه منه ھی روابة الاكثر وعندالكشميينى نی وقوله فقام ردول الله صل‌الته عليه وس فأداه الى 


۱۳۹ سس 


وشا تة حدنا ال عن ی عن عبر بن كير عن أبى ند موی أبى قتادة أن 
بات قال قال رول الله يلق يوام تین من لب على قتبل قله فل سلب فده 
تس یک عل قیل هلأ اتا هب لته بای فد کرات مه إلى رسول القو 
ليه فقال بل من تسائ لا هذا بل الى ید که عیندی قال فارزضه منه فقال بر 
بك كلا لا سل آمییخ من" ریش ویدع آسدا من 1 اللو بقانل عن او ورسو لو قال فأم- 


رسول ان مكلو ادا إل فاشترینه مه خر اقا فَكَانَ أوّل مال انات قال إلى كيل الله عن ال 
ام نی لر دإ وقال آمل اجاز الا كر لابقضى بعلمه شمه بل وليم آو بل 


فى رواية أنى ذرعن غير الكشميى فلم بح المبملة و کسر اللام بدل فقام وكذا لا کثر رواة الفربری وكذا 
أخرجه أبو نعم هن روأية الحسسن بنسفيان عنقتيبة وهوالحفوظ فى روابة قتية هذه ومن ثم عقبها البخارى بقوله 
وقال لى عبيد الله عن الليث فقا رسول اقه صلى الله عليه وس فأداه ال ووقع فى رواية كريمة فأمر بفتح امزة 
والیم بعدها راء وعبد الله المذكورهو ابن صا أبو صا وهو كاتب الليث والبخاری يعتهده فى الشواهد ولو 
كانت رواية قتية بلفظ فقام لم يكن لذ کر رواية عبد الله بنصالح معنى قال ا ملب قوله فى رواية قتيبة فعلم النى صلل 
الله عليه وسلم يعنى عل أن أبا قتادة هو قانل القتيل المذ كر ر قال وهی وه قال والصحیح فيه رواية عبد الله بن صالح 
بلفظ ققام قال وقد رد بعض الناس الججة الذ كورة فقال ليسق اقرار ماعز عند انی میاه عليه ودل ولاحکه 
بالرجم دون أن يشهد من حضره ولا فى اعطائه الساب لابی قنادة حجة للقضاء بلعم لان ماعزا نا كان اقراره عند 
النى صل القه عليه وسلم بحضرة الصحابة اذ معلوم أنه كان صلى اله عليه وسل لا يفعد وحده فلم تج النى صلى 
لله عليه وسل أن يشبدم على أقراره لماعبم منه ذلك و كذلك قصة ألى قتادة اتبی وقال ابن الممير لا حجة 
فى قصة أبى قتادة لان معنى قوله فسلم النى صلى الله عليه وسلم عل باقرار انعم فک عليه فهى حجة المنمب 
يعنى الصائر الى جواز القضاء بالسل فيا بقع فى مجاس الک وقال غيره ظاهر أول القصة مخالف آخرها 
لانه شرط البينة بالقتل على استحقاق السلب ثم دفع السلب لا قنادة بغير بينة وأجاب الکرمانی بان الخصم 
اعترف يعنى فقام مقام البينة و بان المال لرسول أله صلی الله عليه وسل يعطى منه من شاء و عنم من شاء(قات) 
والآول أولى والينة لاتحصر ف الشهادة بلكل ما كشف الق يسمى بينة ( قله وقال أهل الحجاز الحا ک 
لايقضى بمله شهد بذلك فى ولابته أوقبلها ) هو قول مالك قال أبوعلى الکرایسیلابقضی القاضى با عللوجود 
الهمة اذ لايؤمن على التق أن يتطرق اليه التهمة قال وأظنه ذهب إلى مار واه ابن شهاب عن زيد بن الصلت أن 
با بكر الصديق قال لو وجدت رجلا عل‌حد ماآقته عليه حتى يكون معى غيرى ثم ساقهبسند صمبح عن ابن شباب 
قال ولاأحسب مالكا ذهب عليه هذا الحديث فان كان كذلك ققد ةلد أ كثر هذه الامة فضلا وعلبا (قلت) 
ويحتمل أن يكرن. ذهب الى الاثر القدم ذ کره عن عمر وعبد الرجن بن عوف قال ويازم من أجاز لاقاضى أن 
یقضی‌بعله مطلقا أنه لوعمد المرجلمستو ولم يعبد منه جور قط أنيرجه و يدعى أنه رآه بز نی أو يفرق بينهو بين 
ز وجته ويزعم أنه سمعه يطلقبا أو ينهو بي نأمته و يزعم أنسععهيدتقها فان هذا الباب لو فتح اوجد کل قاض السبيلالى 
قتل‌عدوه وتفسیقه والتفريق بینه وبي من حب وهنم قال الشافعی لولاقضاة السو.لقات ان الحا آنعک بمله انتبی 
| وإذا كان هذافالزمانالآول فا الظن بالمتأخرفيتدين حسم مادة تجو يز القضاء بالل ق‌هذه‌الاز مانا اخ رة لكثرة من 
SEES,‏ سس ] 


ولو 


۱۳۷ 


وق خم عنه وخر عق فى تبلس ار فلل لآ نی عليه فى قول بنضیم حتی یلاع 
شاهد تن فحضرهما اقراره وقال بض أها . العرای ما سیم أو' رآه فى مجلس القضا, قضی بو 


coc ۰و‎ < 


وما كان فى غیرم م یقض الا بشاهدن وقال آخرون منبم بل يقضى به لاه مون را 
را من السجادة مر الق فد" کت من الف . قال يفم یقضی إعليه فى الامال 
وله يقَضى ف عَیرها وقال اقا ل شك خاک أن نی" تتام بعلمه دون عم غر و 


يتولى اسکلا ۇمىن ءل ذلك والتهأءل ( وم ول وآقر خەم عندهلا خرف مجلس[ - .فا نهلایقضی علیهقولبه‌ضبم 
حتى يدعو بشاهدينفيحضرهماأقراره) قالابنالتين ماذ کر عن عر وعبدالرمن هوقول مالك وأكثر أصحابه وقال 
بعض أحابه بحم ما عليه فيا أقريه أحد الخصمين عنده فى يجلس :حم وقال ابن القاسم وأشبب لابقضی عا بقع 
عنده فى مجلس الحكم الا 'ذا شبد به عنده وقال ابن المنير مذهب مالك أن من حكم بعليه بقضی على المشهور الا ان 
كان عله جادثا بعد الشروع ف الحا كة فقولان رأما ما أقر به عنده ق مجلس المع فیح مالم ینکر الخصم بعد اقراره 
وقبل الحم عليه فان ابن القاسى تا لاحم عليه حیتذ و يكون شاهدا وقال ابن الاجشون حكر بعلبه وفى ااذهب 
تفار يع طويلة فى ذلك عم قال ابن المنير وقول من قال لايد أن يشهد علره فى الجلس شاهدان يؤول الى الحم بالاقرار 
لآنه لا خلو أن يؤديا أولا ان أديا فلا بد من الاعذار فان أعذر احتیج الى الاثبات وآسلسلت القضية وان لم حتج 
رجح الى الم بالاقرار وان ,وديا فهی کالمدم وأجاب غيره أن فائدة ذلك ردع الخصم عن‌الانکارلانه اذا عرف 
أن هناك من بشید امشع من الانکار خشية التعزير لاف مااذا أمن ذلك ( وله وقال بعض آهل العراق ماسعع 
أورآه فى مجلس القضاء قضى به وما كان فى غيره لم يقض الا بشاهدين تحضرهما اقراره ) يضم أوله من الرباعى 
(قلت ) وهذاقولأبىحنيفة ومنتبعه و يوافقهم «طرف وابنالماجشون و أه بخ وسحنونمنالمالكيةقالابنالتينوجرى 
به العمل و يوافقه ماأخرجه عبد الرزاق بسند صميح عنابن-يرين قال اعترف _+ل عند شرج بأمر ثم أ تكره ققضی 
عليه باعترافه فقا ل أتقضى على بغير بينة فقال شبد عليكابنأخت خالتك يعنى نة.۰ + ام وقال آخرون‌منهم بل یخی 
به لاله مؤتمن) بفتح الم اسم مفمول وانمايراد بالشهادة معرفةالحقفعليه أ كبر ٠ن“شبادة‏ وهوقولأبىيوسف ومن 
تبعهووافقبوالشافعىقالأبو على الكر ابيسى قال الشافعى بمصر فيابلغتىعنه ان كان القاضى عدلا لاحكيمايه ف حد ولاقصاص 
الا ماأقر به بينيديه و محكم بعلبه فى كل الحقوق عا عليه قبل أن يل القضاء أو بندماول‌فقیدذللک بكو نالقاضىعد لااشارةالى 
انه ر ما ول القضاء من ليس بعدل بطق التغلب ( قم وتال بعضهم) يمى أهل العراق(یقضی بعله فى الامول 
ولايقضى فى غيرها ) هو قول أنى حنيفة وأنى يوسف فيا نقلء الک راییسی عنه اذا رأى الما ۲ رجلا زی مثلا 
م يقض بعلبه حتی تکون بينة قشمد بذلك عنده وهی رواية عن أحمد قال أبو حنيفة القياس أنه حكم فى ذلك كله 
إعلمه ولكن آدع.القیاس وأستحسن أن لایقضی فى ذلك بعلبه(تنیه ) اتفقوا على أنه يقضى فقول الشاهد ورده 
مایمله منه من تجريح أوتزكية وعصل الآراء فى هذه المسئلة سبعة ثالثها فز من قضائه خاصة رابعها فى مجلس حکه 
خامسها فى الاموال دون غيرها سادسها مثله وفى القذف أيضا وهو عن بعض المالكة سابعها فى کل شىء الان 
الحدود وهذا هو الراجح عند الشافعية وقال ابن العرنى لایقضی الاک بعليه والاصل فيه عندنا الاجماع على أنه 

لاحکم بعليه فى الحدود ثم أددث بعض الشافعية قولا مخرجا أنه يحوزفيها أيضا حين رآوا آنها لازمة لحم كذا قال 

ری على عادثه فى التهويل والاقدام على نقل الاجماع مع شبرة الاختلاف (قله وقال القاسم لایننی للحا ع أن 

یقضی قضاء بعليه ) فى رواية الکشمینهی ععنی ( له دون عل غيره ) أى اذا كان وحده عالما ‏ لا غيره 

10 3ن :يا لل و30" انرود اسه تقد تع ۱ سح 


و ۸ س قح الباری ‏ ۱۳ » 


2 ۱۳۸ 


مح أن لته کتره مز ا طبر و ولک هذ ترما اة لب ن یم 
کن لرن وق کرد لی ول و و الظن فقال ما هلرو صقية رشنا عبد الع ين 
اتو حدتما راهم" عن ابن شپاب عن عل بن تین ان ائ“ و اق متي بي 


لما رجعت انطلق ۰با قمر بر رجلان من ال نصار فد نا ال ام صفبة قالا 


eos 


سحن اله قال إن الشسيطان ری من ابن ودم جری الم رواه شحّب * وان :3 افر 
أبى عتّيق واستحاق بن" نی عن الزهنری عن 3 یی این" سین ؛ عن صف عن انیم 
پات آمر الوالى إا وجه أميرين ب إل ايع أن يتطاوعا ولا يتعاصا وشا ده 
قار حدتتا ری ها شب عن سكيد بن أبن دم قال منت آی قال بت ای مق أبى 


( وه ولكن ) بالتشديد وف نسخة بالتخفيف وتعرض بالرفع ( قله وایقاعا ) عطف على تعرضا أونصب على 
آنه مفعو لمعه والعامل فيه متعلق اظرف و لام المذكور کات أظن أنه ان مهد بن أفى بكر اصدیق أحدالفقباء 
السبعة من آهل المدينه لانه اذا أطلق فالةر وع اش فالذهز الله لكن رأيت قرو ,أيقعن أوذ ذر أنه القاسمين 
عبد الرحمن بزعبدالته بنمسهود وهوالذی‌تقدم ذكره قربا فى باب اه بأدة على الخط فان كازك ذلك فقدخالف أصحابه 
الكوفين ووافقأهل المدينة فىهذا الحم والته عم ( قۆله وقد كره النىصلىاللهعليه و سل الان‌فقال [»اهذه صغية) هو 
طرف مزالحديك الذى وصله بعد وتوله فالطريق ااوعلة عن على بن الح ين أى ابن لى بنأنى طالب وهواالةب 
رن العايدّين ( وله أن ال ی صلی الله له ليه و سل آنته صفية بات حی) هذا صورته مرسل وهن ثم عقبه الخارى 
و وان آن‌عتیق واسحق بن ی عن الزهرى تن < دلى أى ابن الحسين عن صفية یی 
صلوه قتحمل رو ابة ا, براهم بن سعد على أن على بن حدسين تلةأه عن صفة وقد تقدم ۰ ثل ذلك فى روابة سفیان 
يه شرح حديث صفية 2 «ستوفی فى کاب الاعنکاف فانه ساقه هناك ناما و أور ده هتامختصرا اورواية 
شعیب وهوأين أنى حزة وصلبا الصنف فالاءتكاف أيضا وف كتاب الآدب و رواة ان «سافر وهو عبدالرمن 
ان‌خالد بنمسافر الفیمی وصلبا أيضا فى ااصوم وفى فرض الس وروابة ابن أوعتيق وهو د بن عبدالله بن تمد 
ابن عبد الرحمن بن أنى بكر الصديق وصلبا ااصنف ف الاعتكاف وأوردها فى الأدب أيضا ءقرونة بروابة شعيب 
ورواية اسحق بن ۳ وصلبا الذهلى فى الزهربات ور واه دن الزدری أيضا مر فاختاف عليه فى وصله وارساله 
تقدم موصولا فى صفة ابليس هن رواية عبد الرزاق عنه وملا فى فر ض اس من روابة «شام بن ودف 
عن‌معمر وأو ردها الذانی موصولة «ودى بنأدَين عن معهر وصرسلة هنر واية ابن اابارك عنه و وصله 
أيضا عن الزهرى عجان بن عمرین‌مودی اات.مى عند بن ماجه وأنى عوانة فى صحیحه وعبد الرحمن ن اسجو عند آی 
عوانة أيضا وهشيم عند سعيد بن هنور وآخرون ووجه الاستد لال حدیث صفية أن نع اطسکم بالعلم انه صل 
اه عله وسل کره أن بقع فى قلب الا عار :ین هن وسوءة اشیطان یه فراعاة ان اة عنه مع دص مته تة ای 
مراعاة نفى الب عن هو دونه وقد تقدم فى باب من رأی‌القاضی أن کم بد ممه بیان حجة من أجاز وءن عنم : ما 
یخی عناعلدته هنا ( وله اسب أمى الوالى اذاوجه أميرين الىءوضم أن يتطاوعا ولايتعاصيا ) ملین وياء 
اة ولبعضيم عدجمتین وموحدة ذ کر فيه حديثك أنى بردة بعث الى ص لى الله عايه به وم أنى یی آبا مودی | 


ومعاذ 


۱۳۹ 


EN E EEE E EET‏ ی 
ومعاذً بن" جبل إلى الیش نقال ور و لا د عم و شرا ولا تفه وتطاوعا فقال له یر موسی ۳ 


وه 


شنم بارضتا تع تال كل #سشکیر ام وقال اد وأبو داو وز يده بن 0 ' هارون ووكيع 
عن شعلة عن سعید. دعن أبيهر عن جام عن اي ی كل باس إجابة الما الدعوة ود أجاب 
عشمان عبد الب بن شعبة وزع نا ماد حدثنا تحني بن سید عن سفيَانَ حداتى مره 


ومعاذ بن جبل وقد تقدم الكلام عليه فى كتاب الديات وقبل ذلك فى أو واخر الغازی( قله شرا ) تقدم شرحه 


فالمغازى (قژه وتطاوعا) أى توافقا فا کم ولا تختافا لآن ذلك يؤدى إلى اختلاف اتباعكا ففضی الىالعداوة 
م ثم الارن بة والمرجع فىالاختلاف الى ماجاء فىاالكتاب وال نة کا قالنمالى فان تنازء: زعتم فشى. فردوه الله والرسول 
وس نی مزید بان لذلك فى كناب الاعتصام ان شاء الله تما ( قله وقال النضر وابو داود و يزيد بن هرون 
ووک عن شعية عن سعيد بن أنى بردة عن أبيه عن جده ) هی موصولا ورواية النضر وأنى داود و وكيع 
تدم ام كلام علءا فى اوات, ر الذازی ی باب دك آنی مر وعى ومعاذ الى القن و رواة يزيد بن هرون سل 
آبوعوانة فى ع حدء وال :قى 1 ل ان بطال وغيره فى المميث الماش على الفاق ا فه من ات الحة والالفة 
والتماون على الق وفه جواز نص ب نان فى بلد واحد فهعد کل ممما فى ناحة وقال ان العر نی كان النى صلى 
أنه عليه ول | أذ كيم فيا ولاهما نکن ذلك أعلا فى توا اة اثنين قاضيين مشتر كين فى الولاية کذا جزم به قال 
وفيه نظرلان عل ذلك فا اذا نفد کر کل مما فيه لكن ! ل ان ان حتمل‌آن بک ون ولاهما ليشتركا فى | 
فی کل واقءة ا كلمتهما عا عَم به و تمل أنيكرنكلءنهما عمل‌خصه واته أعلم كيف کان وقالابن 
این الظاهر اشترا كبما لكن جاء فىغير هذه‌الروانة أنه آقر كلام :يما عل لاف والخلاف الكررة وكانالعن مخلافين 
) قات) وهذا هو المعتمد والرواية النى أشار الها تقدت فى غزوة حنين باللفظ المذ كور وتقدم فى المغازى أن كله 
مهما كان إذا سار فى عم له زار رفیقه وكان عمل معاخ النجود وما تما من بلاد الع وعمل أبى عوسی التهائم 
وما امخض مها فمل هذا فأمره صل الله عليه وس ها بأن تطاوعا ولا يتخالفا ول على ما اذا اتفقت قضة 
محتاج الام فیا الى اجتماءهما والی ذلك أشار فى الزجة ولا يازم من قوله تطاوعا ولا تختلفا أن یکونا شريكين کا 
اتدل به اين العری وقال أيضا فاذا اجتمعا فان انققا فى ال والا تباحما حى فقا على المواب والا رقما 
الام ان فرقهما وف الحديث الام بالتيسير فى الامور والرفق بالرعية وتحبيب الاعان الهم وترك الشدة ثلا 
تتفر قلوبهم ولا سيا فيمن كان قريب العهد بالاسلام أو قارب <د التكارف من الاطفال ليتمكن الان من قلبه 
و یتمرن عليه وكذلك الانسان فى تدر وب نغ على العمل اذا صدقت ارادته لا يدد علها بل يأخذها باتدريج 
والنيسير حتى اذا أن ى محالة ودامت علها نقلها لال آخر وزاد ءابا أكثر من الاولی حتى يصل الى قدر احتاطا 
ولا یکانبا عا لملا تعجر عنه وفيه مروعة الزبارة وا کرام الزائر وأفضلية مماذ فى الفقه على أبى موسى وقد 
جا. آعدک بالا ل والهرام معاذ بن جبل آخرجه الترمذى وغيره من حديث آنی م ( قله اسب اجا 
الحام الدعرة ) الاصل فيه موم الب » ورود الوعد فيالترك من قوله ومن ۸ ء جب الدعوة فد عصی الله ورسوله 
وقد تدم #رحه فى أواخر التكاح وقال الم لاء لا جب الام دعوة شخص بعينه دون غيره من الرعة لماى 
ذلك من كدر قاب من ۸ ۶ يبه الا ان كان له عذر فى ترك الاجاءة كرك بة المنكر الذى لايجاب الىازاكه فلو كرت 
حيث تشذله عن الک الذى دمن عليه ساغ له أن لاب ( وله وقد أجاب عیان بن عفان عبدا للغيرة بنشعبة) 
ل أقف على اسم ابد المذكور والآثر رو بناه موصولا فى فوائد أنى محمد بن صاعد وف وائد البر والصلة لان 


المبار رك بسند ربح الى أنى عثيان النبدى أن عثان بن عفان أجاب عبدا الفيرة بن شعبة دعاه وهو صائم فقال أردت 


1 


كنا 
عن أبى وائل عن ىم موسی عن الى بت قال “فكوا ال العاني" ET‏ الداع“ بابب 
الال شا عل" ب خاش ا 9 عن الزهرى أنه تيع عرو أخبر 5 
الساعر یه لتق ی ول رجلا من بی ۳ قال لھ ا تیه ر على صناقة و 


قرم قال هذا لك وها او لى 


أن أجيب الداعى وأدعو بالبركة ثم ذكر حديث أنى موسی ( فكوا العانى) بمرملة ثم نون هو الاسير (وأجيبوا 


الداعى ) وهو طرف من حديث تقدم فى الولوة وغيرها بأتم من هذا قال ابن بطال عن مالك لا ينبغى للقاضى أن 
يحب الدعوة الا فى الوامة خاصة ثم ان شاء أ كل وان شاء ترك والترك أحب الينا له أنزه الا أن يكون لاخ فى 
اقه أوخالص قرابة أو مودة وكره مالك لاهل الفضل أن جیبوا كل من دعام انتهى وقد تقدم تفصيل أحكام اجابة 
الدعوة فى الولعة وغيرها عا يغنى عن اعادته ه ( قله بابب هدايا الال ) هذه الترجة لفظ حديث أخرجة' 
أحجدوآأ أبو عرانة من طريق حى بن سعید الانصارى” عن عروة عن عن أنى حميد رفعه هدايا المال غلول وهو ٠ن‏ 
رواية اععيلين عياش عن یی وهو من روابة اهيل عن الحجازيين وهى ضعيفة و يقال انه اختصره منحديث 
الاب 5تقدم بيان ذلك ف الهية وأورد فيه قصة ابن اللتيبة وقد نقدم بعض شرحها ف الهبة وف الزكاة وفى ترك الحيل 
وق الجعة وتقدم ثىء مما يتعلق بالغلول فى كتاب الجهاد (ۆله سقان) هو ان‌عينة (ۆله عنالزهرى) قد ذکر فی 
آخره ما يدل على أن سفیان سمعه من الزهرى وهو قوله قال سضان قصه علينا الزهرى ووقع فى رواية اممیدی فى 

مسنده عن‌سفان حدثنا الز‌ری وأخرجه أيونعم من طريقه وعندالاسماعيل منطريق رد بن منصور عن سفيان قال 
قصه علا الرهری وحفظاه * (قوله انه حع عروة) فى ر واية شعيب عن الزمری فالايمان والنذور آخبرنی عروة 
( قله استعم ل النى صل اله عله له و سل رجلا من وآسد) ب بفت حال همزة وسكون الين الم ماة کذا وقع هنا وهو یوم أنه 
بفتح السين نسة إلى نی آسد بن خزعة القبيلة الشهورة أو ا العزى بطن من قريش وليس كذلك 
وانما قلت انه بوعمه لان الازد تلازمه الالف واللام فى الاستعمال أسماء وانسابا خلاف بى أسد فغير آلف 
ولام فى الاسم ووقع فى ر وابه الاصیل هنا من بى الاسد بزيادة الالف واللام ولا اشکال فيا مع سكون السين 
وقد وقع اة عنعبداقه ند الم عن سفيان استعمل رجلا من‌الاسد و کذا قالأحمد وایدی فی سند ماعن 
سفيان ومثله لمل عن أبىبكر بن أبى شيبة وغيره عنسفيان وفى نسخة بالسين 8 بدل الزاى ثم وجدت مايزيل 
الاشکال ان ثبت وذلك أزأحاب الانداب ذ؟ روا أن ف الازد بطنا يقال لهم بنو أسد بالتحريك ينسبون ال ۳1 


انشريك بالمعجمة مصفرا ابن مالك ڪن عرو ن‌مالك بن فهم و نو فهم رطن شبير من الازد فحتمل أن ان الاتبة 


کان منهم فیصح أن ال فيه الازدی سک رن الزاى والاسدی بسكو ون السين و بفتحبا من بن ىأسد بفتح السين ومن 
بى الازد آرالاسد بالسکرن فما لاغير وذكروا من يناب كذلك مسددا شيخ البخارى (قۆله يقال له ان‌الاتیة) 
كذا E‏ رواية أبىذر فتح الممزة واأثناة وک رالموحدة وژالباش باللام بدا لالىزة كذلك ووقع كالاول لسائرهم 
و هدم فى اة 0 باللام المفتوحة مشاه الساكنة و بعضهم بفتحما وقد اختلف علىهشام ن‌عروة 
يه أيضا انه باللام أو بالممزة كا -يأنى قربا قباس اج الامام عماله بالحمزة ووقع الم باللام وقال عياض 

الاصيى مخطه فى مذا الباب لضم اللام وسکرن الاناة وكذا قيده ان السكن قال وهو الصواب و كذاقال ابن 
السبعاق ان الثية يضم اللام وفتح المثناة ويقال بالهمز بدلاللام وقد تقدم أن امه عبد الله والانبية أمه لم نقف على 
| تا ۳3 عا بل صدقة ) وقع ۳ زاف على أأصدئة و كذا اسل وتقدم فىالركاة لین من است :دمل عام (ۆله فماقدم 


قال هذا لک وهذا ایل روا معمر عنالزهرىعند مسل اء بالمال فدفعه الىالنى صل‌الته عليه وسل فقال هذا 


نقام 


ا 
فقام النى' ل على ابر قال سيان آیضتا قصعد المذبرن تمد اه وأثذى عَلينِهٍ ثم قال ما بال 
الَامل نبعش فيَأق يول هلا للك وهذا لى فار جس فى ینت أبيه وأمه فبنظره منتى ل آم 


لا والی تی بيكره لآ ی شیر ال جاء به وم امه عنمل ع رقم إن کان برا له ره 


أو بقرۃ ا حار آو شاه تیعر م راقع بد حى راتا عفرتی بط 


8 لک وهذه هدية أهديت لى وفى رواية هشام الآدة قریا فلا جاء الى النى صل اقه عابه وسلم وحاسبه قال هذا 

الذی دک ودذه هدية آهدیت روف رواقای ال نادعن عروة عند مسل لخا. بسواد كثيروهر بفتح المهملة وتخفيف 
الواو بدل يقول هذا لکم وهذا آهدی لى وأوله عند أنى عوانة بعث مصدفا ال‌المن فذ کره والراد بالسواد الاشاء 
النكثيرة والاشخاص البارزة من حيوان وغيره ولفظ السواد يطلق على كل شخص ولابى نعي فى المستخر ج من 
هذا الوجه فارسل رسول الله صلى الله عليه وسلم من يتوفى ءنه وهذا يدل على أن قوله فى الرواية المذ كورة فلا جاء 
حاسبه أى أ من محاسبه و یقبض منه وفى رواية أبى نعم أيضا عل بقول هذا لک وهذا یحی ميزه قال يقولون 
من أن هذا لك قال أهدى لى غاا الى النى صلى الله عليه وسلربما آعطام ( وه فقام النى صل الله عله وسل 
على التبر ) زاد فى روابة هشام قبل ذلك فقال ألا جلست فى بيت أيك و بيت أمك حى تأتيك هديتك أن كنت 
صادقا ثم قام طب ( وه قال سفيان أيضا فصعد النبر ) يريد أن سفنانكان تارة بقل قام وتارة صعد ووقع 
فى رواية شعيب ثم قام النى صلى الله عليه وس عشية بعد الصلاة وق رواية معمر عند مسل ثم قام النى صلى الله 
عايه وسل خطیبا وف روابة ألى الزناد عند أبى نعم فصعد ابر وهومفضب (قَولْمِ مابال العامل نبعئه فأقفقول) 
فى رواية الكشمينى يقول بحذف الفاء وفى رواية شعيب فا بال العامل نتعمله فأنينا فقول ووقع فى رواية 
هشام بن عروة فانی استعهل الرجل منک على أمور ما ولانى الله ( له هذا لك وهذا لى) فى رواية عبد الله بن عمد 
هذالكم وهذا أهدى لى وق روابة هشام فقول هذا النى لكر وهذه هدية أهديت لى وقد تقدم ما فى رواية أبى 
الزناد من الزيادة (قولْهِ فبلا جلس فى بيت أببه وأمه فينظر أيهدى له آم لا) فى رواية هشام حتى تأتمعديته ان کان 
صادقا ( قله والنى نفسى بيده ) تقدم شرحه فى أوائل كتاب الامان والنذور ( وم لابق بثى. الا جاء به يوم 
القيامة ) يعنى لایأی بشیء >وزه لنفسه و وقع فى رواية عبد الله بن مد لابأخذ أحد منبا شب وق رواية أى بكر 
ابن ألى شيبة لاينال أحد منکم منها شيأ وف ر وابة ألى الزباد عند أبى عوانة لايغل منه شيأ الاجاء به و كذا وقع 
فى رواية شعيب ,عند الصنف وق رواءة معهر عند الاسماعيل كلاهما بلفظ لا يغل بضم الغين المعجمة من الغلول 
وأصله الخيانة فى الغنيمة ثم استعهل فى كل خيانة ( قله بحمله على رقبته ) فى رواية أبى بكر على عنقه وفى رواية 
هشام لايأخذ أحدك منیا شيأ قال شام بذیر حقه ول بقع قوله قال هشام عند .ل فى رواية یی أسامة الذ كورة 
وأو رده من ر واية ابنمير عن هشام بدون قوله بغیر حقه وهذا مشعر بادراجها ( وله ان کان ) أى الذی غله 
( بعيرا له رغاء) إضمالراء وتخفيف المعجمة ٠ع‏ المد هوصوت البعير (قله خوار ) يأوضبطه (قَلِه أو شاة تيعر) 

بفتح المثناة الفوقانية وسكون التحتانية بعدها مهملة مفتوحة و يجوز کرها ووقع عند ابن اين أو شاة لها يعار 

و يقال يعار قال وقال الةزازهو يعار بغير شك يعنى بفتح التحتانية وتخفيف المهملة وهو صوت الشاة الشديد قال 

والیعار ليس بثىء كذا فيه و كذا لم أره هنا فى شىء من نسخ الصحیح وقال غيره اليعار يضم أوله صوت‌الءز يعرت 

العنز تيعر بالسكسر و بالفتح يعارا اذا صاحت ( وله ثم رفع يديه <تى رأينا عفرت ابطيه ) وفى رواية عبد الله بن 

حمد عفرة ابطه بالافراد ولابىذر عفر بفتح أوله ولبعضهم بفتح الفاء آیضا بلاهاء وكالاول وق ر واية شعیب بلفظ. 
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أذتَاى وأنضر-نه” عسی وسلوا زد بن ثابت فانه تعمّه مي و يقل الز هری کح آذنی » 


خوار صوت و لوؤار من تجأرون كصوات النقرة 


حتی انا لنظر الى والعفرة بعذم الهملة وسكون الذاء تقدم شرحما فى کتاب الصلاة وحاصله أن العفر بباض لیس 
بالناصع (قوله ألا ) بالتخفيف ( هل يلقت ) بالتشدید (ثلاما ) أى أعادها ثلاث مرات وف رواية عبد الله بن 
عمد فى اطبة الم هل بلغت اللهم هل بلغت ثلائا وفى رواية مسلم قال اللهم هل بلفت مرتين ومث له لابی داود ولم 
يقل مرتین وصرح فى ر وابة اخیدی بالثالثة اللهم بلغت والراد بلغت حم الله ایب امتثالا لقوله تعالی له بلغ 
واشارة الى مایقع فى القيامة من سؤال الامم هل بافهم آنیازم ما آرسلوا به الهم ( قله وزاد هشام) هو من مقول 
سفیان وليس تعلیقا من البخاری وقد وقع فى رواية المردى عن سفيان حدثنا الزهری وهشام بن عروة قالاحدثنا 
عروة بن الز بر وساقه عنهها مساقا واحدا وقال فى آخره قال سفیان زاد فيه هشام ( قله سمع أذ ) بفتح السین 
المهملة و کسر الم وأذتی بالافراد بقرينة قوله رأبصرته عينى قال‌عیاض بسکون‌الصاد المهملة والیم وفتح الر اموالعین 
للا کثر وحکی عن سيبويه قال العرب تقول سمع آذنى زبدا بضم العين قال عياض و الذی:فی ترك الحيل ووقع عند 
ملم ففرواية أنى أسامة بصر ومع بالسكرن فيا والتثنية فى أذق وعینی وعندهق رواية ان عير بصر عینای وسمع 
آذتای ور اية ابن جرج عنهشام عند أىعوانة بصر عينا أىحيد ومع أذناه (قلت) وهذايتعين أن یکون بذم 
الصاد و كسر !ميم وقيرواية ملم منطريق ألىالزناد عنعروة قات لای جد أحومته منرسو لاله صل‌اقه عليه وسلم 
قال منقيه الى آذنی قالالتووى معناه اتی آعلبه علا يقينا لا أشكفى علىبه (ق[هیسلوا زد بن ثابت‌فانه-ععهسعی) 
فى رواية ادى فانه كان حاضرا معى وق رواية الاسماعيل من طريق معمر عن هشام يشمد على ما أقول زيد بن 
ثابت يحك منکبه منکی رأى من رسول انه صلی الله عليه وس مثل الذى رأيت وشهد مثل الذى شبدت وقد 
ذكرت ف الايمان وانذوران ل أجده من حديث زيد بن ثابت (قَوْلْهِ ولم يقل الرهری سمعأذنى ) هو مقول 
سفيان أيضا ) قله خوار صوت والجؤار من جأرون كصوت البقرة ) هكذا وقع هنا وق رواية أبى ذرعن 
اللكشميننى والاول بضم الذاء المعجمة يفسر قوله قىحديت أبى جرد بقرة لها خوار وهو ف الرواية با ماه المعجمة 
ولعضیم باجم وأشار الى مافى سورة طه يحلا ج-دا له خوار وهو صوت اامجل و يستعمل فغيرالقر منالحيوان 
وأماقرله وال ؤار فهو يضم الججم ووأومهموزة و جوز تسهابا وأشار بقوله يحأرون الى .ای سورة قد أفلح 

بالعذاب اذا هم يحأر ون قالأبرعبيدة أىير فمونأصواتهم کایجار الثور والحاصلأنه با جم و بالخاءالممجمة »ىنى الا أنه 
الخاء لبر وغيرها من الحيوان و بالجيم للبقر والناس قال الله تعالى فاليه تجأرون وفى قصة موسی له جؤار الى الله 
بالتلية أى صوت عال‌وهو عند ملم من طريق داود بن‌آی هند عن أنى المالية عن انن عباس وقيل أصله ابقر 
واستعمل فى الناس ولعل الصنف آذار أيضا الى قراءة الاعش عجلا جسدا له جؤار باجم وق الحديث من 
الفوائد ان الامام مخطب فى الامورالمرمة واستعال أما بعد فى الخطبةي تقدم فى الجدمة ومشروعية محاسبة المؤمن 
وقدتقدم البحث فيه فى الزكاة ومنع المالمن قبول الهدية من له عليه حكر وتقدم تفصيل ذلك فى ترك اليل ومحل 
ذلك اذالم بأذن له الامام فى ذلك لما أخرجه الترمذى هن رواية قيس بن أنى حازم عن معاذ بن جبل قال بعثنى 
ر سول الله صل الله عليه وسل الى لین فقال لاتصيين شيا بغير اذن‌فانه غلول وقال المبلبفيه أنها اذاآخذت تجمل 
| فى بيت المال ولاتختص العامل مها الا ها أذن له فيه الامام وهو مبنی على أن ابن اللتبية أخذ منه ماذ کر أنه 


بابب 
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اسب اسنةضا, الوای واستعتاطم شا عشمان بن صلم حداثنا عبن اتو ابن وف 
ارف این جر أن نافمًا آخبره أن ابن عر رضى اله عنما أخير قال کات سام مو 
أبى حديفة 2 این لین واصنخاب النی كل فى سنجد قبار فيهم أبو و 


و سرت 
وأبوسلمة وزيد وعارس بن ربيعةة 


أهدىله وهوظاهرالسیاق ولاسیافی روايةمعمرقبل ولكن لم أر ذلك صرعا ونحوه قول ابنقدامهق الممنى لل اذ كر 
الرشوة وعليهر دها لصاحهاويحتمل أن تجعلفى بيت المال لانالنى صلاقه عليه وسل یم ابن التبة برد الحديةالتى 
أهديت له ان اهداهاوقال امن بطال ياحق بهدية العامل المدية نهدن من عایه‌الدن‌ولکنل‌آن عاب بذلك من‌دبنه 
وفيه ابطال کل‌طریق توصل امن يأخذ الال الى حاباة المأخوذ منه والانفراد بالا خوذ وقال ابن لير بۇ خذمن توله 
هلا جلس فى بيت أيه RI E‏ ا و 
على العادة وفيه أن من ر أى متأولا أخطأ فى تأويل يضر من أخذ به أن يشهر القول لتاس و بين خطأه ليحذر 
من الاغترار به وفيه جوازنوبيخ اخطی. واستعال المفضول فى الامارة والامامة والامانةمع وجود منهو أفضل 
منه وفيه استشهاد الراوی والناقل يقول من بوافقه لیکون أوقع فى تفس السامع وأبلغ فى طما نیته واته أل 
(قإوباسب استقضاء الموالى ) أى توليتهم القضاء (واستعالهم) أى على امرة البلاد حر با أوخراجا أو صلاة 
(قّه كان سالم موی أنى حذيفة ) تقدم التعريف به فى الرضاع (قوله يوم المباجرين الاولين ) أى الذين سبقوا 
بالمجرة الى المديئة ( قله فيهم أبو بكر وعمر وأبوساءة ) أى ابن عبد الاسد الخزوى زوج أم سللة أم الو منين 
قبل انى صلى الله عليه وس و ز ید ای ابن حارثة وعاصبن ر بيعة ی العنزى بقتح المبملة والنون بعدها زای‌و هو 
مولى عبر وقد تقدم فى كتاب الصلاة فى أبواب الامامة من ٠‏ واية عبيد الله بن عمر عن ناقع عن بن عمر لما قدم 
المباجرون الاولون المصبة موضع بقباء قبل مقدم النی صل الله عليه وسل کان یمهم سالم مولى آنی حذيفة وكان 
1 كترم قرآنا فأفاد ساب تقد عه للامامة وقد تقدم شر حه «ستوق هناك ق باب امامة الول ل والجوابعناستشكال 

عد أن بكر الصديق فم لانه انما هاجر صحبة النى صلى الله عليه وسل وقد وقع فى حديث ابن عر انذلك کانقبل 
و ا ره ل و يؤمهم بعد أن نحول النى 
صلىاته عله وسل الى الدينة ونز ل بدار ی آبوب قبل بناء مسجده ما فحتمل أن يقال فكان أبو بكريصل خلفه 
اذا جاء الى قباء وقد تقدم فى باب الحجرة الى المدينة من حديث البراء بن عازب أول من قدم علينا مصعب بن عير 
وان آم مكتوم وذنا يقرئان اقاس ثم فدم بلال وسعد و ارم قد عبس بن الطاب فى عشرين وذکرت هتاك 
أنابن اسحق سمی منم ثلاثة عشر نفسا وان البقية حتمل أن يكو امن الذين ذ کرهم ابن جرج وذ كرت هناك 
الاختلاف فمن دم مهاجرا من المسلمين وأن الراجح أنه أبو سلية بن عبد الاسد قعلى هذا لادخل أبو بكر ولا 
أبو سلية فى العشرين المذ كورين وقد تقدم أيضا فى أول المجرة أن ابن اسحق ذ ر أن عاس بن ر ببعة أول من 
" هاجر ولاينافى ذلك حديث الباب لانه كان يانم بسالم بعد أن هاجر سام ومناسبة الحديث للترجمة من: ججهة تقدم 
سال وهو موی على من ذ کر من الاحرار فى امامة الصلاة وه ن كان رضى فى آم الدين فهو رضا فى أمور الدنيا 
فيجوز أن بو القضاء والامرة على الحرب وعلى جباءة الخراج وأما الامامة ااعظمی فن شروط متها أن يكون 
الامام قرشیا وقدمضى البحث فىذلك فى أول کتاب‌الاحکام و بدخل فى هذا ماأخرجه مسلم من طربق‌آی الطفيل 
أن نافع بن عبد الحرث لق عر بعسفان وكإنعر استعمله على مك فقال من استعملت عليهم فقال ابن آبزی يعنى 
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عة أخبراء أن رسول اه يلي قال ین أذن لم المسلمئون فى عتی سى هوازن نی 
لا آدری مت آذن متنك" من زین جما حت برقع لاعفا کم آم زک" ست الاس 
تکلمم عرقاؤھم' فر جوا إلى رسول اه للم فأخبرثوه أن التاس قا طییبوا وأذ وا 
ابن عبد الرجن قال استعملت علهم مول قال انه قارى. لكتاب الله عالم بالفراأض فقال عمران نيكم قد قال ان 
لله رفع هذا الكتاب أقواما ويضع به آخرین( وله بابب العرفاء للناس) بالمهملة والفاء جمع عريف بوزن 
عظم وهو الام بآم طافة من الناس من عرفت بالضم وبالفتح على القوم أعرفب بالضم فانا عارف وه يف أى 
وليت آم سياستهم وحفظ آمورم وسمى بذلك لكرنه يتعرف آمورم حى يعرف ما من‌فوقه عند الاحتياج وقيل 
العريف دون المسكي وهو دون الامير ( وه اسماعيل بن ابراهيم ) وهو ابن عقبة والسند كله مدنيون ( قل وقالاان 
شباب ) فى رواية عمد بن قلیح عن موسى بن عقبة قال لی ابن شراب أخرجها أبو نعي ( قله حين أذن لهرالمسلدون 
| فى عتق‌سی هوازن ) فى روابة النماتى من طریق عمد بن قايح حتى آذن له بالافراد و کذا للامعاعیل وأ نم 
| ووجه الارل أن الضمير للنى صل الله عليه وسل ومن‌تبعه أومن آقامه فى ذلك وهذه القطعة مقتطعة من قصة السی 
فا النی غنمه الملدون فى وقعة حنين وبوا الى هوازن لام کانوا رأس تلك الوقعة وقد تقدمت الاشارة الى ذلك 
وتفصيل الام فيه فوقعة حنين وآخرجما هناك مطولة من ر وابة عقيل عن ان شهاب وفه وانى رأيت أفى آرد 
الهم سيم فن أحب أن يطب بذلكفليفعل وفيه فقال الناس قد طيبنا ذلك يار سولالله فقال انا لاندری الىآخره 
(قِلْهِ من أذن فيكم ) فى رواية الكشمييق منکم وكذا لای والاعاعیل ( قل فأخبروه.أن الاس‌قدطیوا 
۱ وآدنوا ( تقدم فى غزوة حنين مايؤخذ منه أن نسبة الاذن وغيره الييم حقيقة ولكن سيب ذلك حتاف فالاغلب 
| الا کثر طابت آنفسهم أن بردوا السی‌لاهله بغير عوضو بعضرم رده پشرطالتعویض ومعنى طيبوا وهو بالتشدید 
جوا أتقسهم على ترك السبایاحتی طابت بذلك یقال‌طیبت نفسی بکذا اذاحملتاعلى الماح به منغيرا کراه فطابی 
بذلكر قال طيبت نفس فلان‌اذا كلته بکلام يوافقه وقيلهو من‌قو م طاب الثى.اذاصار حلالاو اعدا بالتضعیف 
ويؤيده قوله ف زأحب أن يطب ذلك آی‌جمله حلالا وقو لے طیبنا فبحم عليه قول العرفاء انهم طيبوا قال ابن بطال فى 
الحديث مشرو عية اقامةالعرفاء لان الامام لا يمسكنه أنيباشر جميع الامور بنفسهفيحتاج الى اقامةمن يعاونهليكفيهمايقيمه 
| فيعقال والآمس والنهى إذا توجه الى الجميع یقح التوكل فيه منبعضهم فرعا وقع التفريط فاذا أقام على کل‌قوم عريفا ل 
| يسع کل أحد الا القرام با آم به وقال ابن المنير فى الحاشية يستفاد منه جواز الک بالاقرار بغير اشهاد فا 
| العرقاء ما أشبدوا على کل فرد فرد شاهدين بالرضا وانما أقر الناس عندم وهم ناب للامام فاعتير ذلك وفيه أن 
ا حا كم يرفع حکه الى حا كم آخر مشافبة فينفذه اذا کان کل منهما فى ل ولایته (قات ) وقع فى سير الواقدی 
أن آا رھ الففاری کان يطوف عل القبائل حتى جع العرفاء واجتمع الاءناء على قول واحد وفيه أن الب الوارد 
| فى ذم العرفاء لاعنم اقامة العرفاء لانه مول ان ثبت على أن الغالب على العرفاء الاس_تطالة ومجاو زة الحد وترك 
الانصاف المفضى الى الوقرع فى الصية والحديث الذ كور أخرجه أبوداود «ن‌طر یق المقدام ابن معد يكرب رفعه 
العرافة حق ولا بد لاس من عريف والعرقاء فى النار ولا حمد وصوحه ابن خزعة من‌طریقء,ادن أبى على یس 
آیی حازم عن أبى هريرة رفعه و یل للامراء و يل امرفاء قال الطیی قوله و العرفاء فى النار ظاهر آقم مقام الضمير 


ات ماه من ام 00 ل اك ا م 
ول یت كرا تا مزلم هک نتب ۰۰ تا من عندرهي و ا 


إشعر بأن العرافة على خطرومن باشرها غير آمن من الوقوع فى الحذور المفضى الى العذاب N SENA‏ الس ال اللا و SIGE‏ تعالى ان 
الذين اون أموال اليتاى ظلءا انمايا طون فى بطو م نارآ فيذغى للعاقل أن يكون على حذرمنما للا تورط فا 
يؤديه الى'النار (قلت ) و يؤيد هذا التأو يل الحديث ك الآخر حيث توعد الامرا. بسا توعد به العرفا. فدل على أن 
اراد بذلك الاشارة الى أن كلمن يدخل فذلكلايل وأن الكلعلى خطروالاستثا.ءقدرف الميع وأما قوله العراقة 
حق فالراد به أصل نصيهم فان المصلحةتقتضيه لما تاج اليه الأمير من المعساونة على «ايتعاطاه بنفسه ويك فى 
الاستدلال لذلكوجودهم فى الد النبوى کادل عيه حديث اباب ( قله باسبب اه من ثناء السلطان )' 
الاضافة فيه للافعول أى منالثناء على الساطان حضرته بقر ينة قوله واذا خرج أى مر عنده و 
ووقع عند أبن بطال من الثناء على السلطان وكذا عند أنى نعم عن أنى أحد الجر جانی فى قر ريع وف تميق 
هذه الترجة فى أواخر كتاب الفتن اذا قال عند قوم شيأ ثم خرج فقال مخلافه وهذه أخص من تلك ( له قال 
أناس لابن تمر ) قلت سمى منهم عروة بن الزبير وجاهد وأبو اسحق الشيبانى ووقع عند ادن بن سفيان 
من طريق معاذ عن عاصم عن أيه دخل رجل على ان عمر أخرجه أبو نعم من طريقه ( وله انا ندخل عل 
قاذ اس ی ماس يسيع احم (وّْه تقول لم) أى تثني علهم فى ر وابة الطيالى 
بين دم بثیء ووقع عند أبن أنى شيبة هن طريق أبى الشعثاء قال دخل قوم على ابن عمر فوقعوا فى يزيد 
ابن معاو ية فقال أتقولون هذا فى وجوهبم قالوا بل دحيم ونث عليم وق رواية عروة بن الزير عند الحرث بن 
آن أسامة واليهق ال نیت اك عر كلت انا لس إلى ات ول فتکلمون فى ثیء نعم أن الحق غيره قصدقهم 
فتال كنا نعد هذا نفاقا فلا أدرى كيف هو عندک لفظ الیهقی فى رواية الحرث با أبا عبد الرحمن انا ندخل على 
الامام یقضی بالقضاء نراه جورا فنةول تقبل الله ققال انا نحن معاش رمد فذكر نحوه وفى كتاب الاعان لعبدالرحمن 
ابن عمر الأصهاق بسنده عن عريب الحمدانى قلت لان عر فذکر نحوه وعريب #بملة وموحدة وزن عظم 
وللخرائطى فى الساوی منطريق الشمی قلت لابن عر انا ندخل علاتا فنمدحهم فاذا خر جنا قلنا لمم خلاف 
ذلك فقال كنا نعد هذا علءهد رسو الله صل الله عليه وسل تقاقا وق»سند «سدد من روأية يزيد ابن أنى زياد عن 
مجاهد ان رجلا قدم على ابن عمر فقال له كيف أنتم وأبو أنيس الضحاك بن قيس قال اذا لقبناه قنا له ما تحب واذا 
ولنا عنه فلا غير ذلك قال ذاك ها كنا نعده مع رسول الله صلى الله عليه وسل من النفاق وف الاوسط الطبرای 
من طريق الشیانی يعنى أبا اسحق وسلمان بن فيروز الكو ( لے كنا نعدها ) بضم العين من المد كتا | 
اختصره أبو ذر وله عن الكشمينى نعد هذا وعند غير ألى ذر مثله وزادوا نفاقا وعند ابن بطال ذلك يدل هذا 
ومثله للانماعیل من طريق يزيد بن هرون عن عاصم بن عمد وعنده من النفاق وزاد قال عاصم فسمعنى آخی يعنى 
عبر أحدث بهذا الحديث فقال قال أنى قال ابن عمرعلى عهد رول الله صل الله عليه وس وكذا أخرجه الطبالى 
فى مسنده عن عاصم بن مد الى قوله تفاقا قال عاصم خدتی آخی عن أنى ان ابن عمر قال كنا نعده نفاقا على عهد. 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ووقع فى الاطر اف للیزی ما نصه خ فى ال حکام عن أنى نعم عن عاصم بن مجد بن | 
زيد عن أبيه به قال ورواه معاذ بن معاذ عن عاصم وقال فى آخره لخدئت به أخى عر فقال ان فى آخره خدثت به خی عر فقال ان نلك كاد يزع || 
بب مت سح 


و +۱ - فح الباری- ۱۳ » 


سر و 


وشا قتي حدانا اليه عن ريد بن یی حتیب عن عراله عن آبی‌هريرة أنه میم رسول" 


E: Sua ۳‏ 3 ا 3 ۰ 2 ي یں تون 
ام عم مول إن شر“ الناس ذُوالوجهين اللرى بای هؤلا, بوجه وهؤلا, بوج بسب القضاء 
عل الاب وشا محمد بن کشیر أخبرنا سفیان عن هشتام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنبا 


أن هنل قات لی وج إن أبا فان رل شحيم” فاحتاج أن آخد من 


فيه فى عهد رسول اقه صل الله عليه وس ومن قوله وقال معاذ الى آخره لم يذكره أبو مسعود فیحتمل أن یکون‌نقله 
من‌کتاب خلف و ره قشی,من‌الر واياتالتىوقءت لناعنالفر ری ولاغيرهعن البخارى وقدقالالاسماعيل عقب الزيادة 
المذ كورة لس ق‌حدیت‌الخاری عل ءهد رول الله صلى الله عابه ول E)‏ 52 يدبن أ وحيب) «وااصری»ن‌صغار 
التابعين ( قي همعن عراك) يكسر العينالمهملة وتخفيف الراء وآخره كا فهو ان مالك الغفارىالمد فى ةالسندداثر بين« صرى 
ومدق ( وه ان شرالناس ذوالوجهين) تقدم فى باب ماقيل ق‌ذی‌الوجهین من كتاب الآدب ٠نوجه‏ آخر ع نأبى 
هريرة بلفظ من شر الناس وتقدم شرحه وسائر ذوائده هناك وتعرض ابن بطال هنا لذ کر ما يعار ض‌ظاهره من 
قول ا صل الله عليه ولم للذى استأذن عليه بئس آخو العشيرة فلسا دخل ألان له القول وتسكلم على المع بينهما 
| وحاصله آنة حيث ذمه كان لقصد التعررف عاله وحرث تاقاه بالبشر كان لتأليفه أو لاتقاء شره فنا تصد بالحالين 
| الاتقع الملين و يؤيده أنه لم يصغه فى حال لقائه بأنه فأضلل ولاصالم وتد تقدم ا كلام عليه أيضا فى باب لم يكن 
ا اى صلی ألله عليه ول فاحشا من كتاب الادب وتقدم فيه ضا بیان ۱۰ يجوز ءن‌الاغتیاب فى باب آخر بعد ذلك 
| (قله اسب القضاء على الغائب ) أى فى حقوق الآدءيين دون حقو اله بالاتفاقحتى لوقاءت البينة على غائب 
| بسرقة مثلا حكم بالمال دون القطع قال ابن بطال آجاز مالك والليث وااشافعی وأبو عبیدوجاعة الک على الغائب 
| واستتی ابن القاسم عن مالك ما يكون للغائب فيه حجج کالارض والعقار الا أن طالت غیبته أو انقطع خبره 
| وآنکر ان الماجشون محة ذلك عن مالك وقال العمل بالمدينة على الحكم على الغائب مطلةا حتى لوغاب بعد أن 

توجه عليه الحكم قضى عليه وقال ابن أبى للى وأبو حنيفة لایقعی على الغائب «طلقا وأما من هرب أو استتر بعد 
أقامة البينة فينادى القاضی عليه ثلاثا فان جاءوالا أنفذ الحكم عليه وقال!بنقداءة أجازه أيضاً اانثبرمة والاوزاعی 
وأشحق وهو أحد الروايتين عن أحمد ومنعه أيضآ الشمی والثو ری وهی الرواية الاخری عن احمد قال واستتی 
أبو حنيفة من له وکیل مثلا فيجوز الحكم عليه بعد الدعوى على وكله واحتج من منع يحديث على رفعه لا تقضى 
لاحد الخصمين حى تمع من الاخر وهو حديث حسن أخرجه أبو داود والترمذى وغيرهما و حديث الآءر 
بالمساواة بينالخصمين و بأنه لوحضر لم تسمع بينة المدعىحتى يسأل المدعىعليه فاذا غاب فلاتسمع و بأنه لوجاز الحم 
مع غيته لم يكن الحضور واجبا عليه وأجاب هن آجاز بأن ذلك كله لا منم الحكم على الغائب لان حجته اذا حضر 
اة فتسمع ويعمل بمقتضاها ولو أدى الى نقض الحم السابق وحديث على مول على الجاضرين وقال ابن العرق 
حديث علىاتها هو عع اکان الماع فأما مع تعذره مغرب فلا ينع الححكم يا لوتمذر باغماء أو جنون أوحجر أو 
صخر وقد عمل الإنفية يذلك فى الد فعة والحكم على من عنده للغائب مال أن يدفع منه نفقة زو ج الغائب ثم ذكر 
كان حاضرا فى البلد وتقدم بیان ذلك »متوقی فى كتاب النفقات مع شرح الحديث الذكور وللّه المد وذ فر ابن 
انين فيه من الفوائد غير ما تقدم خرو ج المرأة فى حوانجها وان صوتها ليس بعورة ( قلت ) وف کل منهما نظر 
آما الاول فلا نه جا ان هندا كانت جاءت للبيعة. فوقع ذكر النفقة تبعا وأما الثانى خال الضرورة مستثنى وانما 


ماله 


۱:۷ 


خر = رو س 5 رو 1 2 مو ردو کي ۳ 
ماله قال خنلری ما يكفيك وولدله بالعروف پاس من قضى له حق آخبه فلا باخفه فان 
تم الاک لا عل حرام ولا يحرم حلالاً ترشن عبد الع ين بن عبر اند حدامنا راهم 
ابن" سعد عن صا عن ابن شاب قال آخبری عروة بنه الز بير أن یب اة أبى سّتمَة 
ارہ ان ام ستمّة زوج اتی لاحر ہا عن رسول او يلع ال ميم خصومة ياب 
حج زت حرج الم فقال ما أنا بر ونه ياتى لخم قعل پمک أن يكوت بل من 


و ده 0 


بض فأحشسب ان صارق فاقضی لك بدللت فس سین لع ۳ 


النزاع حيث لا ضرورة ه ( قله سسب ) بالتنوين ( من قضى له ) بضم أوله ( حق أخيه ) أى خصمه فهى 
اخوة بالعی الام وهو الجنس لان امل والذنى والمعاهد والمرتد فى هذا الحكم سواء فبو مطرد فى الاخ من 
النسب ومن الرضاع وف الدين وغير ذلك و تمل أن يكون تخصيص الاخوة بالذكر من باب التهييج وانما 
عبر بقوله محق أخيه مراعاة للفظ الخبر ولذلك قال فلا يأخذه لانه بقية الخبر وهذا اللفظ وقع فى رواية هشام 
أبن عروة عن أبيه وقد تقدم فى ترك الحيل من طريق الثوری عته ( قله فا قضاء الاک لا بحل حراما 
ولا حرم حلالا ) هذا الكلام أخذه من قول الشافى فانه لما ذكر هنا الحديث قال فه دلالة على أن الامة 
انماكلفوا القضاء على الظاهر وفه أن قضاء القاضى لا يحرم حلالا ولاحل حراما (قِإوعن صالح) هوابنكيسان 
وصرح به فى رواية الاسماعیل( له ”عع خصومة) فى روابةشعب عنالزهرى سمع جلية خصام والجلبة بفتح یم 
واللام اختلاط الاصوات و وقع فى رواية يونس عند ملم جلبة خصم یفتح الخاء وسکون الصاد وهو اسم مصدر 
يستوى فه الواحد واججمع والمثنى مذ كرا ومونتا و مجوز جمعه وتنته ا فى ر وابة الباب خصوم وکا فى قوله تصال 
هذان خصمان ولسل من طریق معمر عن هشام لجبة بتقديم اللام على الجم وهی لغة فيا فأما الحصوم فلم أقف 
على تعيينهم ووقع التصری بأنهما كانا اثنين فى ر واية عبه الله بن رافع‌عن أم سلية عند أبى داود ولفظه أنى رسول 
الله صل الله عليه وس رجلان ختصمان وأما الخصومة فين فى رواية عبد الله بن رافع أنها كانت فى مواريث لما 
وق لفظ عنده فى مواريث وأشیاء قد درست ( قله باب حجرته ) فى رواية شعيب و يونس عند مس عند بابه 
والحجرة المذكورة هی مزل أم سلبة و وقع عند ملم فى رواية معمر ياب آم سلبة ( وله انما آنا بشر ) البشر 
الخلق يطلق على ابماعة والواحد بمعنى أنه منهم والمراد أنه مشارك للبش فى أصل الخلقة ولوزاد علييم بالمزايا الى 
اختص بها فى ذاته وصفاته رالحصر هنا مجازى لآنه مختص بالعلم الباطن و يسمى قصر قلب لان أنى به ردا على 
من زعم أن من كان رسولا فانه یلم کل غيب حتى لاخ عليه المظلوم (قرله وانه يأتينى الخصم فلعل بتکم أن 
یکون أبلغ من بعض ) فى روابة سقیان الثوری فى ترك الحيل وان تختصمون الى ولعل لعضكم أت يكون 
ألحن بحجته من بعض ومثله سل من طريق ألى معاوية وتقدم البحث ف المراد بقوله ألحن فى ترك اليل ( قله 
فأحسب انه سادق ) هذا بوذن أن ف الكلام حذفا تقديره وهو ف الباطن كاذب وف رواية معمر فاظه صادتا 
( وه فأقضى له بذلك ) فى رواية أنى داود من طريق الثورى فأقضى لدعليه على نحو مما أسمع ومثله فى رواية 
أنى معاو ية وف رواية عبد الله بن رافع انی انما أقضى ییک برأى فما م ينزل على فيه ( قله فن قضيت له عق 
مسل ) فى رواية مالك ومعمر فن قضيت له بثىء من حق أخيه وف رواية الثورى فن قضيت له من أخيه شيأ 
إوكأنه ضمن قضيت معنى أعطيت ووقع عند أنى داود عن مد بن کثبر شيخ البخارى فيه فن قضيت له من حق 
سس سس سر وج تح تسود وسو 1 


۱ ۸ 


فاا هیقف" من التار فادها أو'ليتتردكبا ورش إسماعيل” قالح د ثی مالك عن این شاب 
عن عرو بن الز'بير عن عانشة زوج انی ملي اما قال کان عة بن أ وقاص عهد إلى 
م ی اس اس اس ون خی 
أخيه بثىء فلا بأخذه وف روابة عبد اله بن رافع‌عند الطحاوی والدارقطی فن قضيت له بقضية أراها يقطم بها 
قطعة ظلا فاا بقطع لله .با قطعة من نار اسطاما يأ يبا فى عنقه يوم القيامة والاسطام بكسر الهمزة وسکرن البملة 
والطاء البملة قطمة فكأتها لت كد ( وله ۱۶۵ هى ) الضمير للخالة أو القصة ( قلي قطعة من النار) أى الذى 
قضيت ليه حسب الظاه راذا كان ف الباطن لايستحقه فموعليه حرام يۇ لبه الى الناروقوله قطعةء نالنار مثيل يفوم منمشدة 
التعذيب عل منيتعاطاء فهو من بجا زالتشيهكقو لهتعالى !مايأ كلون ف بطونهم تارا ( قوفل خذهاأولي ركبا ) رواءةبونس 
فليحملبا أو ليذرهاوفر واية مالك عن هشام فلاب خذه فا6 أقطع لهقطمةمن النارقال لد ارقطى شام وان كان ثقةالكن الرهرى 
أحفظمنموحكاء الدارقطی عن‌شیخه آ ی بكر النيابورى (قات)رر و الة الزهرىترجعالمر وابةهشام فان الأمرفيه للتهديد 
لاالحقيقة التخيير بل هو كقوله فن شاء فليؤمن ومن شاء فلیکفر قال ابن التين هو خطاب للقضیلهوهعناه أنه آعم 
من نفسه هل هو محق أو مبطل فان كان عقا فيأخذ وان كان مبطلا فليترك اناكم لاينةلالاصل عماكازعليه 
ه ( تیه ) ه زاد عبد الله بن رافع فى آخر الحديث فبكى الرجلان وقال کل منبا حقى لك فقال ما النى صلى الله 
عله وسل آما اذا علا فافتسما وتوخیا الحق ثم استهما ثم تحاللا وفى هذا الحديث من الفوائد ام من‌خاصم فباطل 
حی استحق به فى الظاهر شيئا هو فى الباطل حرام عليه وقیه أن من ادعى مالا وم يكن له بيئة لفلف المدعى عليه 
وحم الحا م بيراءة الحالف أنه لايبرآ فى الباطن وأن المدعى لو آقام بينة بعد ذلكتنافى دعواه معت و بطل الى 
وفه أن هن احتال لام باطل بوجه من وجره الحيل حتى يصير حقا فى الظاهر و کی له به انه لا يحل له تناوله 
فى الباطن ولا رتفع عنه الاثم بالحسكم وفبه أن الجتهد قد مخطى. فیرد به علىمن زعم أن كل مجتهد مع يب وفبه أن 
الجتهد اذا أخطأ لاابلحقه اثم بل نوجرکا سبأنی وفيه أنه صلل انه عليه وسل کان يقضى بالاجتهاد فما لم ينزل عليه 
فه شىء وخالف فى ذلك قوم وهذا الحديث من أصرح ما حتج به عهم وفيه أنه ریا أداه اجتهاده الى أ فيحكم 
به و یکون ف الباطن مخلاف ذلك لكن مثل ذلك لووقع لم يقر عليه صل الله عليه وسلم لثبوت عصمته واحتج من 
منم مطلقا بأنه لوجاز وقوع الخطأ فى حکه للزم أمر المكلفين بالخطأ لبرت الامر باتباعه فى جیع أحكامه حتى 
قال تعالى فلا و ربك لا يؤمنون حى بحكوك فما شجر یم الآنة و بان الاجاع معصوم من الخطأ فالرسول أولى 
بذلك لعلو رتبته والجواب عن الأو ل أن الامر اذا استلزم ايقاع الخطأ لاعنور فیه لانه موجود فى حق ااقلدین 
فانهم مأمو رون بانباع المفتى وال ما كم ولوجاز عليه الخطأ والجواب عن الثانى أن ال لازمة مردودة فان الاجماع اذا 
فرض وجوده دل على أن مب تندهم ماجاء عن الرسول فرجم الانباع الىالرسوللا الى نفس الاجاع والحسديث 
حجة ان أثيت أنه قد حک بالثى. فى الظاهر و یکون الآمر فى الباطن مخلافه ولامانع من ذلك اذ لا يلزم منه محال 
عقلا ولا نقلا وأجاب من منم بان الحديث يتعلق بالحسكومات الواقعة فى فصل الخصومات المبنية على الاقرار أو 
البينة ولامانع من وقوع ذلك فيها ومع ذلك فلا يقر على الخطأ وانما الممتنع أن بقع فيه الخطأ أن مخبر عن آمر 
بأن لمكم الشرعى فيه كذا و يكون ذلك ناشتا عن اجتهاده فانه لا يكون الا حقا لقولهتمالى وما ينطق عن الهوى 
الاة وأجيب بأن ذلك يستلزم کم الشرعى فیمود الاشکال کا كان ومن حجج من أجاز ذاك‌توله صل الله عليه 
وسل أمرت أن آقاتل الناس حى یقولوا لا اله الا الله فاذا قالوها عصموا منى دمام فيحكم باسلام مر تلفظ 
بالشمادتين ولو كان فى نفس الا مر يعتقد خلاف ذلك والحكمة فى ذلك مع آنه کان يمان اطلاعه بالوحی على كل 
حكومة أنه لا کان مشرعا كان بعک بما شرع لمکلفین ويعتمده الحكام بعده ومن ثم قال انما آنا بشر أى فى 
ييه 3 
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+ و ا 


۱ ت < - 3 ۰ از سه2 رح 0-01 
أخيو سعلر بن أبى وقاص أن ابن ولدة زمته مى فاقبضه إليك فلما كان عام لح اخده | 


سعد فقال ابن أخي قدا كان عهد إل فيه فقام له عبنهبن مه فقال آخی وابن وليدة أبى والد 


الح بمثل ما كلفوا به ؤالى هذه النكتة أشار الصنف بايراده حديث عائشة فى قصة بن وليدة زمعة حيث حم 
على الله عليه وسلم بالولد لعبد بن زمعة وألحقه بزهءة ثم لا رای شمه بعتبة أمر سودة أن حتجب منه احتياطا ومثله 
قوله فى قصة المتلاعنين لا وضعت التى لوعنت ولدا يشبه الذى رميت به لولا الا مان لكان لى وما شأن فأشار 
البخارى الى أنه صلى الله عليه وسلم حم فى ابن وليدة زمعة بالظاهر ولوكان فى نفس الاءر ليس من زمعة ولاي حى 
ذلك خطأ فى الاجتباد ولا هو من موارد الاختلاف فى ذلك وسبقه الى ذلك الشافعى فانه لما تكلم على حديث 
الاب قال وفيه أن الحكم بين الناس بقع على مایسمع من الخصمين ما لفظوا به وان کان یکن أن يكون فیقلو مم 
غير ذلك وأنه لايقضى ع لأحد بغير مالفظ به فن‌فعلذلك فقدخالف كتابالته وسنة نبيه قال ومثلهذا قضاؤه لعبد 
ابن زمعة بابن الوليدة فلما رأى الشبه بينا بعتبة قال احتجى منه'ياسودة انتهى ولعل السر فى قولهتعالى انما آنا يشر 
امتال قول القه تعالى قل انما آنا بشر مثلكم أى فى اجراء الأحكام على الظاهر الذى يستوى فيه جيع المكافين 
فأمر أن عک بمثل ما آمروا أن يحكوا به لتم الاقتداء به وتطيب نفوس العباد للانقباد الى الأحكام الظاهرة من 
غير نظر الى الباطن والحاصل أن هنا مقامين أحدهما طريق الحكم وهوالذى کلف الجتهدبا نبصرفه و ه تعلق ا لطا 
والصواب وفيه البحث والاخر مایطنه الخصم ولا يطلع عليه الا الله ومن شاء من رسله فلم بقع التکلف به قال 
الطحاو ی ذهب قوم الى أن الک بتمليك مال أو ازالة ملك أو اثبات نكاح أوفرقة أونحو ذلك ان كان فالاطن 
؛ کا هو فى الظاهر نفذ على ما حكم به وان کان ف الباطن على خلاف ما استنداليه الحا كم منالشبادة أو غيرها لييكن 
المحم موجبا للتمليك ولا الازالة ولا الکاح ولا الطلاق ولا غيرها وهو قول الهو رومعبم أبو يوسف وذهب 
آخرون الى أن الج ان کان فى مال وكان الاءر فى الباطن مخلاف مااستند اليه الحا كر من الظاهر لم يكن ذلك 
موجبا له للحکوم له وان كان فى نكاح أو طلاق فانه ینفذ باطنا وظاهرا وحلوا حديث الاب على ماورد فيه 
وهو المالواحتجوا لما عداه بقصة التلاعنین فانه صل التدعليه وسلم فرق بين التلاعنین مع احتال أن یکون‌الرجل 
قد صدق فيا رماها به قال فيؤخذ من هذا أن كل قضاء لیر فيه تمالك مال انه على الظاهر ولو كان الباطن مخلافه 
وأن حك الما ك حدث ذلك التحرعم والتحليل خلاف الاموال وتعقب بأن الفرقة فى اللعان انماوقعت عقوي ةللعم 
بآن احدهما كاذب وهو أصل برأسة فلا يقاس عليه وأجاب غيره من الحنفية بأن ظاهر الحديث يدل على أن ذلك 
مخصوص ما يتعلق بسماع كلام الخصم حيث لابينة هناك ولايمين وليس النزاع فيه وانما التزاع فال حك المرتب 
على الشهادة وبان من فى قوله فن قضيت له شرطية وهى لانستازم الوقوع فيكون من فرض مالم يقع وهوجائز فيا 
تعلق به غرض وهو هنا حتمل لان يكون للتهديد والز جر عن الاقدام .على أخذ أموال الاس باللسن والابلاغ فى 
الخصومة وهو وان جاز أن يستلزم عدم نفوذ الحكم باطنا فى المقود والفسوخ لكنه لم یسق لذلك فلا یکون فيه 
حجة ان منع وبان الاحتجاج به يستلزم أنه صل الله عليه وسلم يقر عالطا لآنهلايكون ماقضى به قطعة منالنار 
الا اذا استمر الخطا والا فى فرض انه بطلع عليه فانه يحب أن يبطل ذلك الحكم ويرد الق لستحقه وظاهر 
الحديث خالف ذلك فاما أن يسقط الاحتجاج به و ول على ماتقدم واما أن يست لزم استمرار التقرير على الخطا 
وهو باطل والجواب عن الأول أنه خلاف الظاهر وكذا الثاتى والجواب عن الثالث أن الخطأ الذى لابقرعلیه‌هو 
السك الى صدر عن اجتهاده فبا لم بوح اليه فيه وليس النزاع فيه واا النزاع فى الحكم الصادر منه بناء على شهادة 
ژورآو مين فاجرة فلا يسمى خطأ للاتفاق على وجوب العمل بالشهادة وبالابمانو الالکان الكثير من الاحكام 


۱.۰ 


عل فراشه فََاوَهًا إلى رسول اله يكل فقال سعد یارسول اتو ابن آخی كان عد | فيه وقال 


عبذ" بن رم أخى وابن ولیدة آبی ولد على فراشم فقال رسو ل الله يطل هو للك با عبله بن" زمغة” 


يسمى خطأ ولیس كذلك كانقدمت الاشارة اليه فوحديث أمرت أنأقاتل الناس حتى يقولوا لاإله الا الله وحديث 
انى لم أومربالتنقيب عن قلوب الناس وعل‌هذا فالحجة من الحديث ظاهرة فشمو لاير الاموال و المقود والفسوخ 
والله آع ومن ثم قال الشافعی انه لافرق فدعوى حل الز وجة لمن أقام بزو يحبا بشاهدی ز و ر وهو یعل بکذ مما 
وبين من ادعی على حر أنه ملك وأقام بذلك شاهدی زور وهو يعلم حريته فاذاحك له الماک يأنه ملکه لم علله 
أن يسترقه بالاجماع قال التووى والقول بأن حك الحا حل ظاهرا و باطنا عخالف لهذا الحديث الصحيح وللاجماع 
السابق على قائله ولقاعدة أجمع العلساء عليها ووافقیم القائل الذ كور وهو أن الابضاع أولى بالاحتیاط من الا موال 
وقال ابن العرنى ان کان حاکا نفذ على امحكوم له أو عليه وان ان مفتيا لم بحل فان کان الفتی لدمجتهدا يرى مخلاف 
ما آقاه به لم يحز والا جاز والته آعم قال و یستفاد من قوله وتوخيا الحق جواز الابراء من الجبول لان التوخى لا 
یکون فى المعلوم وقال القرطى شنعوا على من قال ذلك قديما وحدیثا الفة الحديث الصحيح ولان فيه صيانة امال 
وابتذال الفروج وهى أحق أن يحتاط لما وتصان واحتج بعض الحنفية ما جاء عن على أن رجلا خطب امرأة 
فأيت فادعى أنه تروجبا وأقام شاهدين فقالت المرأة انهها شهدا بالزور فزوجنی أنت منه فقذ رضيت فقال شاهداك 
زوجاك وأمضى علها النكاح وتعقب‌بانه لم شبت عن على واحتج الذ كور من حيث النظر بان الجا ج قضى حجة 
شرعية فبا له ولاية الانشاء فيه لعل انشاء تحرزا ع الحرام والحديث صريع فى المال وليس النز اع فيه فان القاضى 
لاملك دفع مال زيد الى عمرو و غلك انشاء العقود والفسوخ فانه مك بيع آمة زيد مشلا من عمرو حال خوف 
البلاك للحفظ وحال الغيية و ملك انشاء التكاح على الصغيرة والفرقة على العنين فیجسل الحم انشاء احترازا عن 
الحرام ولانه لولم ينفذ باطنا فلو حكم بالطلاق لبقيت حلالا لازو ج الأول باطنا وللثانى ظاهرا فلو ابتل‌الثنی مثل 
ما الى الأول حلت للثالك وهکذا فتحل لمع متعدد ف‌زمن واحد ولاخق فشه مخلاف مالذا قلنا بنفاذه باطنا فانها 
لاتجل الا لواحد اتهى وتعقب بأن الجمبور إنما قالوا فى هذا تحرم على الثانى مثلا اذا عل أن الحكم ترتبعلى شمادة 
الزورفاذا اعتمد الحكم وتعمد الدخول ا فقد ارتکبعرماک)ا ل و کان الحم بالمال فأ كله ولو ايتلى الثانى کان 
الثالث كذلك والفحش اءالزم من‌الاقدام عل تعاط الحرم فکان کالو زنواظاهرا واحدابعد واحد وقالان‌السمعاتی 
شرط عة الک وجود الحجة واصابة الحل واذا كانت البينة فى نفس الامر شهود زورلم تحصل الحجة لان 
حجة المحم هى البينة المادلة فان حقيقة الشهادة اظبار الحق وحقبقة الحكم انفاذ ذلك واذا كان الشبود كذية لم 
تكن شهادتهم حقا قال فان احتجوا بأن القاضى حكر بحجةشرعية آم اقه مها وهى البيئة العادلة فى عله و لم يكلف 
بالاطلاع على صدقهمف باطن الامس فاذاحكم بشبادتهم فقد امتثلهاأص بهفلوةلنا لاينفذباطن الآ مرللزمابطالماوجب 
بالشر ع لأنصيانة اک عن الابطالمطلوبة فهو بمنزلة القاضى فىمسثلة اجتهادية على هد لايعتقدذلكفانديحب عليه 
قبولذلكران کانلا يعتقدهصيانة للحک وأجابابن السمعانی بأن هذه الحجة للنفوذ وطذا لا يأثم القاضى وليس من 
ضرورة وجوب القضاء نفوذ القضا.حقيقة فى,اطن الامو !نما مجب‌صيانة القضاء عن الابطالاذا صادف حجة حبحة 
واقه أعلم د( فرع ) ه لوكان الکو ملديعتقد خلاف ما حكم له به الما ؤهل بحل لهأخذما حكر له بهأولا کن‌مات 
ابنابنه وترك آخا مقا فرقعه لقاض بری فى الجد رأى آنی بکر الصديق فكي له میم الارث دون الشقیق وكان 
الجد المذكوريرى رأى الجهور نقل ان النذر عن الا کش أنه يحب على الجد أن يشاركالاخ الشقيق عملا معتقده 
والخلاف ف المسثلة مشپور واستدل بالحديث لمن قال ان الجا كر لا حکم بعلبه بدلیل الحصر فى قوله انما أقضى له 
ج1ت ست ججح رب بو تس 1 
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تم قال رسول التو يكل ره لاش واه ره نم قال وة نس زمتة احتجی من | 
را رأى من شبه بمبَة فما رآها حى لقي اة ای اسب المكم فى البثر ونوا ررض 
إسحاق بن" صر حدثنا عبن الرزّاق أخبرنا سفیان عن منصو ر والاعش عن أبى وائل قال قال 
عبنه اه قال النى' يلق لا لیف على بين صر یقتطیم مالا وم فبا فار إا لي اق وهو 
عه غَصبَانُ ال انق إن رن يترون بسبثر الت الي اء الاشعث وعد الله عتم 


ءا أسمع وقد تقدم البحث فيه قبل وفيه أن التعمق فى البلاغة بحي محصل اقتدار صاحها على تزيين الباطل فى 
صورة الق وعكسه مذموم فان المراد بقوله أبلغ أى أكثر بلاغة ولو كان ذلك فى التوصل الى الق لم يدم وا" 
يذم من ذلك ما يتوصل به الى الباطل فى صو رة الق فالبلاغة إذن لا تذم لذاتها واها تذه سب التعلق الذى 
دح بسیه وهى فى حد ذانها مدوحة وهذا ک) يذم صاحها اذا طرأ عليه بسیها الاب وتحقد. غد : من م يصل 
الى درجته ولا سما ان كان الغير من أهل الصلاح فان اابلاغة انما تذم من هذه الحيثية بحسب ما ينشأ با من 
مور الخارجية عنها ولا فرق فى ذلك بين البلاغة وغیرها بل کل فتة توصل الى الطلوب مودة فى حد نها وقد 
تذم أو تمدح بحسب متعلقها واختلف فى تعريف البلاغة فقيل أن يبلغ بعبارة لسانه كنه ماف قلبه وقیل ايصال 
المعنى الى الغير بأخسن لفظ وقيل الايحاز مع الافهام والتصرف من غير اضمار وقيل قليل لا يهم وكثير لايسأم 
وقيل اجمال اللفظ وانساع المعنى وقيل تقليل اللفظ وتكثير المعنى وقيل حسن الايحاز مع اصابة المعتى وقیل سبولة 
الفظ مع البدبة وقيل محة دالة أوكلة تک شحف عن البغية وقيل الايحازمن غير يخر والاطناب من غير خطأ وقل 
النطق فى موضعه والسكوت فى موضعه وقبل معرقة الفصل والوصل وقیل الکلام الدال أوله على آخره وعکسه 
وهذا كله عن المتقدمين وعرف أهل العانی والبيان البلاغة بأنها مطابقة الکلام لقتتی !ال مع الفصاحة وهی 
خاوه عن التعةيد وقالوا المراد بالطابقة ما حتاج اليه التکلم محسب تفاوت المقامات كاتأ كيد وحذفه والحذف 
وعدمه والايجاز والاسباب ونحو ذلك والله أعلم وفيه الرد على من حكر بما بقع فى خاطره من غير استناد الى 
أ خارجى من بينة ونحوها واحتج بأن الشاهد المتصل به أقوى من النفصل عنه ووجه الرد عليه كونه صل الله 
عليه وسل أعلى فى ذلك من غيره مطلقا ومع ذلك فقد دل حدیثه هذا على أنه انما عکم بالظاهر فى الآمور العامة 
فلو كان المدعى صحيحا لكان الرسول أحق بذلك فانه أعل انه تجرى الاحكام على ظاهرها ولو كان يمكن أن الله 
يطلعه على غيب كل قضية وسبب ذلك أن تشر يع الأحكام واقع على يده فک نه أراد تعليم غيره من الحكام أن 
يعتمدوا ذلك نم لوشهدت البينة مثلا مخلاف ما يعلبه علدا حسیا بمشاهدة أو سماع يقينا أو ظنيا راجحا لم بحر 
له أن يحكم ما قامت به البينة ونقل بعضیم الاتفاق وان وقع الاختلاف فى القضاء بالعلم کا تقدم فى باب الشهادة 
تكون عند الحام فى ولاته القضاء وق الحديث أيضا موعطة الامام الخصوم ليعتمدوا الق والعمل بالنظر الراجح 
و بناء الحكم عليه وهو أمى اجاعی للحا کر والفتی والله سبحانه وتعالى آعلم۰ ( له بسب الک فى البثر 
ونحوها ) ذكر فيه حديث عبد الله وهو ابن مسعود فى نزول قوله تعالى ان الذين يشترون بمهد الله وأعانهم ثمنا 
قليلا وفيه قول الاشعث فى نزلت وفى رجل خاصمته ف بتر وقد تقدم شرحه مستوفی فى كتاب الآبمان والنذور 
قال ابن بطال هذا الحديث حجة فى أن حکم ا لماك فى الظاهر لا يحل الحرام ولا بیج الحظور لنه صلى الله عليه وسل 
حذر أمته عقوبة من اقتطع من حق أخيه شيا ييمين فاجرة والاة المذكورة من أشد وعيد جاء فى القرآن فوخدذ 
من ذلك أن من تحيل على أخيه وتوص ل الى شىء من حقه بالباطل فانه لا يحل له لشدة الاثم فيه قال ابن النیر 


oY 
| فقال ف رلت وفى رل خاصمئه فى بثر فقال النى' يكل ألك یه قلت لا قال ولف‎ 


قلت إِذَا تحلف فتلت إن الرن" يشترلون بعر الله ال45 باس القضا, فى کتییر ااتال 


وقلبله وقال ابن عة عن ابن شبزمة القضاء فى قليل ال وكير م سيراه مش أبو الان 


5-5 5 ۰4 ا 3 > ے هزه اه رز و ۰ 
آخبرنا شب عن الزاهرى أخبرنى عرو بن الزبیر أن زینب بنت ألى سلمّة آخبرته عن 


ما ام سلمة قا تيم النى' با مب خصام عن بابد فترج علیبم فقال إا أنا بتر 
وه یی الم فتمل با أن یکون أبن من بض أقضى له" بدك وأحنیبه اه صق 
همق تنيت لد يحو ملم انتا هى قطته من انار فلتآشدها أوا ليتعها اسب یم 
الامام على التاس أموال وضیاعیم وقد باع النى بل من نیم بن التحام ورش ابن" متیر ۱ 
حداثنا مده بن بشر جدنا إمماعيل حداتنا سل بن" کل عن عطتار عن جابر قال لع 
انی لا أن رجلا من أصنحَابو آعتق غلامًا عن دير من له مال غيراه فقباعه بقما نيار 
وجه دخول هذه الترجة فى القصة مع أنه لافرق بين ابر والدار والعبد حى ترجم على الث وحدها انه آراد الرد 
على من زعم أن ال لايملك غقق بالترجة أنه لك لوقرع الحكر بين التخاصمین فيها انتهى وفيهنظر من و جهين 
أحدهما أنه لم یقتصر فى الترجمة على البتر بل قال ونحوها والثانى لو اقتصر لم يكن فيه حجة على من منع بیع الماء 
لآنه بحوز يع ابر ولا يدخل الما. وليس فى الخبر قصريح بالاء فکف يصح الرد ( قله پاسیت ) بالتتوين 
(القضاء فى قلل المال وكثيره سواء) قال أبن المير كانه خشى غانلة التخصيص ف الترجة الى قبل هذه فتر جم بأن 
القضاء عام نی کل شىء قل أو جل ثم ذكر فيه حديث أم سلية المذكور قبل ياب لقوله فيه فن قضيت له عق مس 
وهو يتناول القليل والكثير وكأنه أشار .هذه الترجمة الى الرد على من قال أن للقاضى أن یستثیب بءض من بر يد 
فى بعض الآموردون بعض بحسب قوة معرفته ونفاذكلته فى ذلك وهو منقول عن بعض المالكية أو على من قال 
لابجب المين الا فى قدر معين من المال ولاتيب ف الثىء التافه أو على من كان من القضاة لا يتعاطى الك فى 
الثى. التافه بل اذا رفع اليه رده الى تائيه مثلا قاله ابن المدير قال وهو نوع من الكبر والاول أليق مرادالبخارى 
(قوله وقال ابن عينة ) هو سفیان املالل ( عن ابن شبرمة) هو عبد الله الضى (الفضاء فى قليل المال وكثيره 
سواء ) ول بقع لى هذا الآثر موصولا ( قوإه پا سب بیع الامام على ناس آموام وضياعهم ) قال ابن الذیر 
آضاف اليح الى الامام ليشير الى أن ذلك بقع فى مال السفيه أو فى وفاء دين الغائب أو من تنح أو غير ذلك 
لتحقق أن للامام التصرف فى عقود ال موال فى ام (قوه وقد باع النى صلى الله عليه وسلم مدبرا من نعم بن 
النحام ) قال ابن ال ذكرفى الترجمة الضياع ول يذكر الا يمع العبد فكانه أشار الى قياس العقار على الحدوان 
ثم أسند حديث جابر قال بلغ النی صلى الله عليه وسل أن رجلا من آمحابه أعتق غلاما له عن دير لم يكنله مالغيره 
فاعه باه انة درم ثم آرسل بثمنه اه وقد مضی شرحه فى کتاب العتق و وقع هنا للكشميمىعن دين بفتح الدال 
وسكون التحتانية بمدها نون بدل قوله عن برديضم الدال والموحدةبعدهارا.والثانىهوالمعروف والشمورفی الرواياتكلبا 
الاو تصحف خالا لباب ابیعالامام-لاناسآم و الهم إذارأىمنهمسفهاق] موالم وأمامن ليس بسفيه فلابباع عليه 
شی من مالهالافىحقيكوزعليه يمنىاذا امتنع منأداء الحق وه وكاقال لكن قصة بيع المدبرتردعلى هذا الحصر وقد 
ا وووصي مج اب ا مي مي ل سردم ور سس م ڪڪ 


درم 


اوزز 
ددهم م أرشل بتمشمه اه باص من 1 بترت بط من لايع فى الإأمرا, حدريثًا 
وش هوسى 6 إسماعيل حدشتا عبد العزریز بن مسلي حدانا عملا الله بن” دتار قال منت ان" 
عنر رضى الله عنہما يول بت رسوله ام لو بنا وآ عم أسامة بن َي طبن ف إمَاريم 
وقال إن تَطْمنهوا ف ما یه فقد كنم تطعثون فى إمارة أيه من قبیه وا نم اقه إت کاس 
تا للإمزر وان کان إن أحب الاس إل وان هذا ان أحب الناس إلى بعد باس الالد 
لے وه الام فى الصومة. لذا عوجا وشا مت حداثنا نی بن* سعيد عن ابن جج 


آجاب عنما بان صاحب المدبر لم يكن له مال غيره فلا رآه أنفق جميع ماله وأنه تعرض بذاك للهلكة نقض عليه 
فعله ولو كان لم ينفق جميع ماله لم ينقض فعله ک) قال للذى كان مخدع فى اليو ع قل لاخلابة لانه لم يفوت على نفسه 
جميع ماله هی فكاأنه كان فى حکم السفيه فلذلك باع عليه ماله والله أعل ه ( قله اسب من لم يكترث بطمن 
من لا يعم فى الآمراء حديئا ) أى بلتفت وزنه ومعناه وهو افتعال من الکرث بفتح أوله وسكون ثانيه وآخره 
مثلثة وهو المشقة و یستعمل نفيه فى موضع عدم المبالاة قال الهاب معنى هذه الترجمة أن الطاعن اذا لم يعلم حال 
المطعون عليه فرماه ما ليس فيه لا يدبأ بذلك الطدن ولا يعمل به وقیده فى الترجمة عن لا يعلم اشارة الى أن من 
طمن بعل أنه يعمل به فلوطعن يأمريحتم ل كانذلكراجعا الى رأى الامام وعلىهذايتغزل فع عبرم سعد حتىعزله مع براءته 
ما رماهبه أهل الكوفةوآجاب ا للب أن عبر یع »ن خیب سعد ماع لهه ای صل الله عليه و سل نز يد وأسامة يعتى فکان سیب 
عزله قيام الاحتال وقال غيرهكان رأى عمر احتال أخف المفسدتين فرأى أن عزل سعد آسبل ءن‌فتة يثيرها منقام عليه 
من أهل تلك اللد وقد قال عمر فى وصيته لم أعزله لضف ولا لخيانة وقال أبن الثير قطع الى صلى الله عليه وس 
بسلامة العاقبة فى إءرة أسامة فل يلتفت لطءن من طبن وأا عر فلك سبيل الاحتاط لعدم قطعه بمثل ذلك 
وذ کر حديث ان عمر فى بعت أسامة وقد تقدم شرحه مستوق فى أواخر الوظة النبوية من كتاب المفازى (قَوِهِ 
قطعن فى امارته) بضم الطاء على البناء للمجبول وةوله ان تطعنوا فى امار ته فقد كنم تطعتون ف امارة أيه أى ان 
طمنت فيه فأخيرك بانكم طعنتم من قبل أبيه واتقدیر ان تطعنوا فامارته فقد أءتم بذلك لان طعنک بذلك لیس<تا 
کاکنم تطعنون فى امارة أبية وظبرت كفايته وصلاحته للامارة وأنه كان مستحقا لها فلم يكن لطمنک مستندفلذلك 
لااعتبار بطعنك فى امارة ولده ولاالتفات الله وقد قبل انما طعنوا فيه لکنه مولى وقیل انما كان الطاعن فيه من 
ينسب الى النفاق و فيه نظر لان من جملة من سمى من طمن فيه عياش بتحتانية وشين معجمة ابن أنى ريعة الخزوى 
وكان منمسلءة الفتح لكنه كان من فضلاء الصحابة بل هذا فالخطاب بقوله ان تطمنوا لعموم الطاعنين سواء أتحد 
الطاعن فيهما أم اختلفوقوله ان كان خليقا أى مستحقا وقولهللامرة بكسر الممزة وف رواية الكشميهنى للامارة 
وهما بمعنى ( وله اسب الالد الخصم ) بفتح المعجمة وكسر الصاد المبملة وقد تقدم يان المراد به فى كتاب 
المظالم وق تفسير سورة البقرة وقوله وهو الدائم فى الخصومة من تفسير المصنف ويحتمل أن يكون الراد الشديد 
الخصومة فانالخصم منصبغ المبالغة فحتمل الشدةو حتمل الكثرة وقولهلداعوجاوقع فر واية الكشمييى ألدأعوج 
وهو يردعلى ان النيرحيث مف هذه اللفظة فقال قول اداعوجا لاأعل لهذا هذه الترجمة وجباالا أن كان أراد أن الالد 
مشتق من اللدد وهو الاءوجاج والانحراف عن الق وأصلهمن اللديد وهو جانب الوادى و يطلق عل جانب الفم 
۱ ومنه اللاود وهو صب‌الدواء منحرفا عن وسط الفم الى جانه فاراد أن بين أن الموج یستعهل فالمعانى کایستعمل 
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سل کة دنه عن عانشة رضی اله عنها قالت قال رسول؛ الث وتلق يعض الر جال 
إل الله اوت الحم سیب ذا فی الجا کر جور أو خلآف آمل الما فو زد ورش نود 
حدائنا عبن الرزاق أخيرنا مم عن الزهٍى” عن سای عن ابن عر مت النى' بل خالدًا م 
وحدئی نم آخبر تا عبذه الله آخبرنا عر عن الزهزیعن سای عن أبيو قال بعت النى لو 


عالِد بن الوليم إلى بني جكريمة فلم ینوا أن بقولوا آستمتا فقالوا صبأنا صبتأنا تحمل حال 
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يقل وياسر ودفع ِل كل رتل مت آسی رود فاع کل رل متا أن يكل أسيرسه” 


۱ مومت ان" أبى 


فى الاعيان فن استعاله ف المعانى اللدود والاد وهو قوله تعالى لقد جثتم شيأ إدا أىشيأ منحرفا عن‌الصو اب ومعوجا 
عن سمة الاعتدال ( قلت ) ول أرها فى شىء من نسخ البخارى هنا الا باللام وقد تقدم فى تفسير سورة رم نقله 
عن ابن عباس أنه قال إدا عظيا وعن مجاهد أنه قال لدا عوجا وذ کرت هناك من وصلهیا ووجدت ف‌تفسیر عبد بن 
حيد من طريق معمر عن قتادة فى قوله تعالى قوما لدا قال جدلا بالباطل ومن طريق سلمان إلتيمى عن قتادة قال 
الجدل الخصم ومن طريق بجاهد قال لا يستقيمون وهذا نحو قوله عوجا وأسند ابن أ حاتم من طريق اععیل 
ابن أبىغالد عن أبى > ال فى قوله وتنذر به قوما لدا قال عوجا عن الق وهو بضمالعين وسكون الواو وفيه تقوية 
لما وقع فى نسخ الصحيح واللد بضم اللام وتشديد الدال جع ألد وقد آسند ابن هى حاتم عن الحسن أنه قال اللد 
الحصم وكأنه تفسير باللازم لان ٠ن‏ اعوج عن الق كان كأنه لم يسمع وعن مد بن كعب قال الآلد الکذاب 
وكأنه أراد أن من يكثر الخاصمة بقع فى الكذب كثيرا وتفسير الالد بالاعوجعلى ما وقع عند الكشم مى عمل 
على انحراقه عن الحق وتفير الاد بالشديد الخصومة لانه كلا أخذ عليه جانب من الحجة أخذ فى آخر أو لاعماله 
لديديه وما جانا فه فى الخاصمة وقال أبو عبيدة فى کتاب‌الجاز فى قوله قوما لدا واحدم ألذ وهو النى يدع الباطل 
ولا يقبل الحق وذ كر حديث عائشة فى الالد وقد سبق شرحه وقوله آبفض الرجال الح قال الکرمانی الابخض هو 
الكافر فمعنى الحديث أبنض الرجال الکفار الکافر المعاند أو بمض الرجال الخاصمین (قلت) والثانى هوالمعتمد 
وشو أعم من أن يكون كافرا أو مساما فان كان کافرا فأفعل التفضيل فى حقه على <قيقتها فى العدوم وان كان 
مايا فسبب الخض أن كثرة المخاصمة تفضى غالا الى مايذم صاحبه أو خص فى حق السلمین من خاصم فى باطل 
و يشهد للاول حديث كن بك اتما ان لاتزال مخاصما آخرجه الطبرانی عن ألى أءامة بسند ضءيفوورد الترغيب 
۱ فى ترك اتخاصمة فعند أنى داود من طريق سلما بن حبيب عن أنى أمامة رفعه أنازعيم بيت فى ريض الجنة .ان 
ترك المراء وان كان عقا وله شاهد عند الطبرانی من حديث معاذ بن جیل والربض بفتح الراء والوحدة بعدهاضاد 
| معجمة الاسفل (قولے پاس اذا قضی الجا کر يحور أو خلاف أهل الہ لم فهو رد ) أى مردود ( لے حدثنا 
ا تمود) هوان غلان وقوله وحداتى آبوءد ألله میم بن حماد کذا لانى ذرعن ابن عر ولغيره قال أبوعبد الله وهو 
۱ المصنف حدتی نع وساق غير أنى ذر أيضا السند الى قوله عن ابن عمر بعث النىص اه عليه وسلم خالدا ووقع فى 
| رواية عبدالرزاق بسنده ای‌سالروهو ابنعبداقه بن مرعن أيه وقدنقدم شرح هذا الحديثف الفازی باب بعث‌خالد 
| الى جىجادمة و الغرضمنه قوله صل‌اقهعلیه و لالم انى أ برأ اليك عاصنع خالديدنىء نقتله الذين قالواصبنا ل أن 
| يستفسر همعن مادم بذلك القولةان فيداشارةالىتدويب این مرومنتبه ركوممتابعةخالدع ىقتلم ن آم م بقتلهم 
| منالمذ كور ين وا قال الخطاى الحكة تبر ثه صل الله عليه وسلء نف لخالدمعكو نلمريعاقبهءلى ذلك لكو نه جت‌داآن يعرف 
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١66 
| قلت واه لا آشّل* أسيرى ولا قا 7 وجلل " من اصحای أسير و فد كنا له لی ولق‎ 
فقال الم إن ان لت يا تم عال بن*الولیدر تین اسب امام يأق قوما فیضلیه‎ 
ینبم حد”ثنا أبو الشمنتان حدئنا حماد حداثنا أ بو حازم لمغري" عن سبل بن س 1 قال‎ 
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کان قتا بین بي مرو فب لكت انی يلت صلی انب 5 ون یصلح ینبم فما حض 

صااة ار ادن لول " وأفام وآ ابا بكر ققدم وجاء النى مک وأبو تبكر فى الصا و فشي 
الاس حتى قام خلف أبى بكر مام فى الصف اللری يليو قال وصح الوم وکان أبو 0 اد 
دحل فى اصلاو 1 تفت حی يزخ فلما رأى التصفیح لا دك عليه القت فرآی الی جل 
خلفه فأومأ إل الى ول أن امه وأوْمَاً یکرو مكنذا ولت ابو بكر هنبة تحمل الله على ول 
ای يك مت ای فلا رای یذ تلام تیان بت نت نى 
صَلاته قال يا أبا بكر ما منك إذ أومأت لك أن لا نکون میت قال يكن لابن أبى قحافته 
آت یرم نی ويل وقال للأتوم إذَا نایک آم فلیسیح الرجال؛ ولیصفح لاه 


أنه لم يأذن له فى ذلكخشية أن يعتقد أحد أنه كان باذنه ولنزجر غير خالد بعد ذلك عنمثلقعله اه ماخصا وقال ابن 
بطال الاثم انكان ساقطا عن الجتهد فى الحكم اذا تين أنه مخلاف جماعة أهل ام لکن الضمان لازم للمخطىء عند 
الا كثر مع الاختلاف‌هل باز مذلك عافلة الا أو بيت المال وقد تقدمت الاشارة الى شىء من ذلك فى کاب 
الدیات والنی يظهر أن التبرأ من الفعللایستازم ام فاعله ولا الزامه القرامة فان آم الخطىء مرفوع وان كان فعله 
ليس محمود (قله پاس الامام يأتى قوما فیصلح بینهم) فى رواية الکشمبنی لصلح باللام بدل الفا. وه 
كان قال يناك مرو ) ق روابة مالك عن أبى حازم الماضية فى أبواب الامامة أن انى صل الله عله وسل ذهب 
الى بى عمرو بن عوف لیصاح بینهم وقد تقدم شرحه مستوف هناك وذ کره هناك بلفظ فلیصفق والتصفیق ووقع 
هنا بلفظ فليصفح والتصفيح وهما ععى وقوله فى هذا الطريق فلسا حضرت صلاة العصر فأذن وأقام قال الكرمانى 
جوابالفاء فى قوله فليا حذوف سواء كانت لا شرطية أو ظرفية والتقدير جاء المؤذن (قلت)انما اختصره البخارى 
وقد أخرجه أبو داود عن مرو بن عوف عن حاد ققال فيه بعد قوله ثم نا ليصلح ينهم فقال لبلال ان حضرت 
صلاالمصر ول آنك فر با بكر فليصل بالناس فلا حضرت العصر أذن بلال ثم أقام فذ كرهوقوله أن امضه‌فعل أمس 
بالضی والماء کت وقر لدهكذا آی‌آشار اليه بالمكثف مکانه وقوله محمد الهف رواية الکشمپی فمد اه بالفاء بدل 
التحتانية وق‌قوله لم يكن لان‌آی قحافة هضم لفسهو تواضع‌حیث لم بقللى ولا لابى بكر وعادةالعر ب‌اذاعظمت الرجل 
ذكرته باسمه أو كنيته أو لقبه وفىغيرذلك تنسبه الى أيه ولا تسه قال ابن المنير فقه الترجمة التنبيهعلى جوازمباشرة 
الجا كر الصلح بين الخصوم ولا يعد ذلك تصحيفا فى الحكم وعلى جواز ذهاب الماک الى موضع الخصومللفصل ینبم 
أما عاد عظم الخطب واما لكشف مالاعاط به الا بالمعاينةر لابعد ذلك تخصيصا ولا تمييزا ولا وهنا و تنه ) 
وقع فى نسخة الصفانی فى آخر هذا الحديث قال أبو عبد الله لم بقل هذا الحرف بابلال فر با بكر غير ماد 
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يسبب“ بت المكاتب أن کون ایتا عاقلا شا ع بن' عبيئر القه أبوثابت حدائنا زهي 
ابن" سد عن ابن شباب عن عبر بن الاق عن زیفر بن ثابت قال بت إلى أبو بكر لمقتل أهل 


اليمامة وعنذنه مر" فال أبو تك ان عم أتانى فقال نات قد استحر يم مقر بشرا 
لزان ول تی آن بت اه برا افآ فى الط كلها مدهب فر آنه کیب وإ 
ری ان تم تفن مه کیش اف یتآ یه رسول اق يلخ فقال عر هر 
واقو خير فم برل" عر راجت فى ذلك حتى شرح اله صری ری شرح له صاره 
عر ورایت فى ذلك ری رای عير قال یذ قال أبو جک وان جل" شاب عاقل لآ نتهساف 
قد كنت تكب الوح ارسو ل الله شو تع الق 1 فاجنعه؛ قال رید وراه لو ا 
قل ج من اجا ما كال بل حلا كني من جنع افر آن قل كيف قفاون يتا 
یت" سول اه كلك قال بر بكر و والقه خی كل" الا جنا مراجتتی حی شرح 
اه صتارى یی شرح اق لہ صكان آی بكر وع ور تأبنت فى ذل اللرى ریا نتب الق آن 
جتان الب والرتاع واللخاف وصور از ان فوتجدت؛ آخر-نسورة ال ا 
رسول"من" آشکم إل آخر ها مح خر نة آو أبى خر م فاقيا فى سورتها وكانت الصحف 


مه ی مک ای رام انعر انح تفا هم مه عم 


(قولهي سب يستحبالكانب آن‌یکون‌آمینا عاقلا) أى كاتب الح وغيره ذکرفیه حدیث زید بثابتفقصته مع 
آیبکر ور فجع‌الفرآن وقد تقدم شرحه مستوفی ف فضائلالقرآن والغرض منه قول أنى بكر لزید انك رجل شاب 
عاقل لاتهمك وقوله فى آخره قال عمد بن عبيد الله بالتصغير وهو شيخ البخارى الذى روى عنه هذا الحديث فسر 
اللخافالى ذكرتف هذا الحديث وهی بكر اللام وتخفیف الخاء المعجمة بالخزف وهیبفتح الخاء المعجمة والزاى 
بعدها فاء وقد تقدم بیان الاختلاف فى تفسيرها هناك وحكى ابن بطال عن الهلب فى هذا الحديث أن العقل أصل 
الخلال احمودة لآنه لم يصف زيدا با كم من العقل وجعله سيا لاثانه ورفع التبمة عه ( قلت ) ولي س کا قال 
فان أبا بكر ذكر عق بالوصف الذ كور وقد كنت تُكتب الوحی ارسول الله صلی‌الته عله وسل فن ثم | کتن‌بوصفه 
بالمقل لانه لولم تثبت أمانته و كفايته وعقله لما استکشه النى صلى الله عليه وسل الوحى ایا وصفه بالعقل وعدم 
الانجام دون ما حدإهما أشارة الى استمرار ذلك له والا فجرد وله لانتبمك مع قوله عافل لا يكنى ف‌لبوت الكفاية 
والامانة فكي من رباع فالعقل والمعرفة وجدت منه الخيانة قال وفيه انخاذ الکانب للسلطان والقاضی وأن «نسبق 
له عم بأص يكون أولى به منغيره اذا وقع وعند البهقى بسند حسن عن عد الله بنالزبير أن الى صلىالله عليه وسل 
انتکتب عبداقه بنالارتم فكان يكتب له الىالملوك فلغ من أمائته عنده أنه كان یأر « أن يكتب و مختم ولایقرژه ثم 
| استكتب زید بنثابت فکان یکتب الوحی و يكتب الال ملوك وكان اذا غابا کتب‌جعفر بن‌آی‌طالب و کتب له آیضا 
أحيانا جماعةم نالصحابة ومن‌طریق عياض الاشعرى عنأبىمومى أنه امتکتب نصرانيا فاتهره عمر وقرأ ياأيها الذين 
آمنوا لاننخذوا اليهود والتصاری أرلاء الآبة فقال آبرموسی والله ماتوليته وانماكان يكتب فقال أماوجدت فأهل 


بت 


۱۷ 

بت عبر قال مده بن عبر الله اللثتافة يعني ارف باس کاب و تاک إلى عمال 
والقاضی إل ماه ورش عبن الهو بن * يرسك آخبرتا مال عن أبى اتی ع سا لیاعاه 
حداتى مالل عن أبى لیللی بن عبر اله بن عبر امن بن سبل عن سبل بن أبى حئمة أله خر 

هو ور جال من كبن ترا قمر أن عبد الله بن سبل وشخيصة خر جا لیر من جهذ أصاجم 
فا و ن عبن اق قعل وَطررح فى فير أو' عَين فأنى ود تال داقر شو 
او ما اد واه ثم اقبل حى قدم على قومه فذ كر - لبم وأقبل هو وأخوه” حولص وهو 
كبر مه وعبد ال رحن بن" سول ذهب تکام وه اللرى كان حيبي عبر قال انی ل لمحيصةة 
41 بر كبر ید فتك خر 97 ارم فقال رسول مق (ما آن يدوا 
0 أن وذ نوا رات فکتب رسوله اہ عط للم به فكب ما قَتَلنَاه فقال 
رسول الله ميل لحويصة ومخيصة 5 وعبلو الاح تون وشتحقون دم اچ قالوا به 
قال اتتا 7 ك ود قالوا لیوا شلمين فَوَدَامُ رول اتد كي من عشدم ماثة ناق 
ی خلت دار قال سل فراستننی منبا ناقة” بابك هل بو ابر ا 
وحده “ل فى مور وش آمب حدئنا ابن أبى تب حدنا یه عن عبد الله بن عير اللو 
عن ألى هرت و زیر بن خالد مه قال جاء أعز ای فقال يا رسول اله اض يتا بکتاب 


الاسلام من يكتب لاندنهم اذ أقصامم الله ولا تأتمنهم اذ خونمم اقمولا تعزم بعد أن ذلم لله ( وله باسب 
کتاب اما الى عاله ) ) يضم اامين وتشديد الي جمع عامل وهو الوالى على بلد مشلا لمع اخراجها آوز کرات أو 
الصلاة بأهابا أو اأمیر على جهاد عدوها ( وه والقاضی الى أ ان أن لین قیميم ی عبط آمرراناس نکر 
|| حديث سهل بن أبى حثمة فى قصة عبد الله بن سهل وقتله خيبر وقيام حو يصة ومن معه فى ذلك والغرض منه قوله 

.فيه فكتب وسول الله صل الله عليه ول الييم أى الى آهل خيير به أى بالخير النی‌نقل اليهوقد تقدم يانه مع شرح 
الحديث فى باب القسامة وقوله هنا فکتب ما قتلناه ف روابة الکشمیپی فکتبوا بصبغة الحم وهو اول ووجة 
. الكرمانى الآول بأن المراد به الحى المسمى بالهود قال وفيه تكلف ( قلت ) وأقرب منه أن يراد الکانب عنهم 
لان الذى پاشر الكتابة انما هو واحد فالتقديرفكتب کاتهم قال ابنالمخير ليس فالحديث أنه صل الله عليه وسل 
كتب ال نائه ولا الى أمينه واا كتب الى الخصوم أنفسهم لبكن یو غذ من مشروعية مكاتية الخصوم والبناء على 
ذلك جواز مكاتبة النواب والكتاب فى حق غيرم بطريق الاول (قإه اسب هل يحوز للحا م أن بعك رجلا 
وحدهللنظر فى الامور ) کذا لا" کر وی رواية المت والكشميينى بنظر وكذا عند أنى نعم ذكر فيه حديث 
أبى هر برة و زید بن خالد فى قصة المسیف وقد «ضى شرحه مستوفی والفرض منه قوله عليه ااصلاة والسلامواغد 
يا أنيس على امرأة هذا وقد تقدم الاختلاف فى أن نیا كان حا جا أو مستخبرا والحككةفى ابراده ااترجمة بصيغة 
الاستفهام الاشارة الى خلافى عمد بن الحسن فانه قال لايحوز للقاضى أن بقول أقر عندى فلان بكذا لثىء بقضی 
به عليه من قتل أو مال أو عتق أو طلاق حتی بشهد ممه على ذلك غيره وادعى أن مثل هذا اک النی فى حديث 
| الاب خاص بالنى صل الله عليه وسل وقال و ينبغى أن يكون ف مجلس القاضى أبدا عدلانيسمعانمن يقر و يشهدان 


۱۸8 


الله ققام خصنه فقال صق فاقض ییا بکتاب او فقال اعرا بى' إن ای کان عسيفًا على 
هذا وق بام تم ققالر الى على ابتك الر ج قدت انیم اث من العم وولیدة ثم سا 


أهل العم فقالوا متا عل اب 
يكتاب الله اما الوّليدة” والعتم فد" علَيكَ وعلى ابنك جلد مائة وتّغریب عام واما أن 
با ا ويك فا عل ام هد نبا فنا یا يار ر چچ پاسبه تراجت 
الحكام وعل 13 تمان واد" وقال خارجة ین زیلرین ثايت عن زیر بن ثابت اس 
انی يكل مر أن بل کتاب لبود حى کت لنى 3 که وأقر ئد کن إ1 


على ذلك فينفذ امس بعهادتهما نقله ابن بطال وقال المبلب فيه حجة لمالك فى جواز أنفاذ الحا کر رجلا واحدا 
فى الأعذار وق أن يتخذ واحدا يئق به يكشف عنحال الشهوّد فى الس ركا يوز قبول الفرد فا طريقه حر لاالشپادة 
قال وقد استدل به قوم فى جوازتفیذ الک دون اعذار الى الحكوم عليه قال وهذا ليس بشیء لان الاعذار يشترط 
فيا كان ال فه بالبينة لاما كان بالاقرار کا‌هنه القصة لقوله‌فان اعترفت (قلت) وقدتقدم شىء منمسئلةالاعذار 
عند شرح هذا الحديث ( وه اسب ترجة الحكام ) فى رواية الكشميينى الحا كم بالافزاد (قإْهِ وهل جوز 
ترجمان واحد ) يشير الى الاختلاف فى ذلك فالاكتفاء بالواحد قول الحنفية ورواية عن احد واختارها البخارى 
وان المنذر وطائفة وقال الشافعى وهی الرواية الرأجحة عند الحنابلة اذالم يعرف الماک لان الخصم ل يقبل فيه 
الا عدلين لآنه تقل ما خى على الحا كم اليه فيا يتعلق بالحسكومة فيشترط فيه العدل کالشبادة ولانه أخير الحا ک بما 
م يفبمه فكان كنقل الاقرار اليه من غير مجلسه (قلْهِ وقال خارجة ابن زيد ن‌ثابت عن زید بن ثابت) هوأبوه 
(قلِهِ ان انى صلى الله عليه وسلم أمره أن بتعلم كناب الهود فى رواية الکشمینی الهودية بزيادة النسبة والراد 
بالكتاب الخط ( وم حی كتبت للنى صلی الله عليه وسلم کته ) نی لیم ( وأقرأته کتبہم ) أى الى يكتبونها 
اليه وهذا اك لق من الاحادید الى لم مخرجما البخارى الا معلقة وقد وصله مطولا فى كتاب التاريخ عن اسمعيل 
ابن أبى أو يس حدثتی عبد الرجن بن أبى الزناد عن أبيه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن زید قال أتى ہی النى 
صلى الله عايه وسل مقدمة الدينة فايجب بى فقيل له هذا غلام من بن النجار قد قرأ فيا أنول الله عليك بضع 
عشرة سورة فاستقرآنی فقرآت تی فقال لی تلم كتاب يهود فانی ما آمن يهود على کتانی فتعاته فى نصف 
شهر حتى کتبت له الى جرد وأقرأ له إذا كتبوا اله ووقع لنا بعلو فى فوائد الفا كبى عند ابن آنی ميسرة حدثنا 
بح بن قزعة حدثنا عبد الرحمن بن ألى الزناد عن أيه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه فذ کره وفيه فامر بې 
سوى نجس عشرة ليلة ی تعلته وأخرجه أبو داود والنزءذى من رواية عبد الرحمن بن أبى الزناد قال الترمنى 
حسن ميج وقد رواه الأعش عن ثابت بن عبيد عن زيد بن ثابت أن النى صلى الله عليه وس أمره أن یت 
السريانية (قلت) وهذه الطريق وقعت لى بعلو فى فوائد هلال الحفار قال‌حدثنا الحسين بن عياش حدثنا حى بن 
أبوب: بن السرى حدثنا جریرعن الاعمش فذكره وزاد فتعليتها فى سبعة عشر يوما وأخرجه أحمد واسحق فى 
مسنديهما وأبو بكر بن أبى داود فى كتاب الصاحف من طريق الاععش وأخرجه أبو يعلى من طريقه وعنده انی 
أ كتب الى قوم فاخاف أن بزيدوا على و ينقصوا فتعل السربانية فذكره وله طريق أخرى أخرجها ابن سعد وى 
كل ذلك رد على من زعم أن عبد الرحمن ابن أبى الزناد تفرد به لهم لم يروه عن أيه عن‌خارجة الا عبد الرحن فهو 


كدر 


جلد مائ وتفر بب عام فقال النى وله لاقضين بتكا 


5 


۱0۹ 


EE EET REE‏ ما 


کتبوا لیر وقال "عبر وعنده* على" وعبد + لحن وعمان ماذًا تقول هدو قال عبد امن 6 
حاطب فقلت: تخر لل له بصاحببًا الى متخ يا وقل و نز کت ازج 1 
عاس ین اس مرف اقاس لا بت للحا کر من متراجمین وتا أب الْيَمَان أخن 


شت وم 


عن الزهزی ”أرق غ اق عبد ا قان عات بن ماس اجره e‏ 


تفرد نسى وقصة ثابت يكن آن‌تحد ممع قصة خاريجة بأن منلازم تعلم كتابة الود تعن لسانهم ولسانهم السريانية 
لكن المروف أن لسانهم العبرانية فحتمل أن زيدا تعل اللسانين لاحياجه الى ذلك وقد مرس بحنهم عل ابن 
الصلاح ومن تبعه فى أن الذى جزم به البخارى يكون على شرط الصحیح وقد جزم بهذا مع أن عبد الرمن بن 
ألى الرناد قد قال فيه ابن ممين ليس من حتج به أصماب الحديث ليس بثىء وفى روأية عنه ضیف وعنه هو دون 
الدراوردى وال يعقوب بن شبة صدوق وفى حدیثه ضعف ممعت على بن المدينى يقول حدیثه بالمدينة مقارب 
و بالعراق مضطرب وقال صالح بن أحمد عن أبيه مضطرب الحديث وقال عمرو بن على نحو قول على وقالا كان 
عبد الرحمن بن مپدی حط على حديثه وقال أبو حاتم النسانى لا عتج محدیثه و وثقه جماعة غيرهم كالعجلى والترمذى 
فيكون ذاية أمره انه مختلف فيه فلا يتجه سکم بصحة ما نفرد به بل غايته أن يكون حسنا وكنت سألت شيخى 
الامامين العراق والبلقينى عن هذا الوضع فکتب لی کل منہما بانهما لايعرفان له متابعا وعولا جميعا على أنه عند 
البخارى ثقة فاعتمده وزاد شیخنا العراق أن صمة مايحرم به البخاری لایتوقف ان یکون عل‌شرطه‌وهو تقیب جيد 
ثم ظفرت بعد ذلك بالتابم الذى ذ کرته فانتفى الاعتراض من أصله وقه الخد ( قلٍه وقال عبر ) أى ابن الخطاب 
( وعنده على ) أى ابن أنى طالب ( وعد الرحمن ) أى ابن عوف (وعنان ) أى ابن عفان ( ماذا تقول هذه ) | 
أى ۱۱ رأة التى وجدت حبل ( قال عبد الرحمن ابن حاطب فقلت تخب ك بصاحبها الذى صنع با ) وصله عبد الرزاق 
وسعيد بن منصور من طرق عن عى بن عبد الرحمن بن حاطب عن أيه عوه ( قله وقال آبو جرة کنت مره رم 
بين أبن عباس و بين الناس ) هذا طرف من حديث أخرجه الولف ف العلم من رواية شعبة عن أن جمرة نذکره 
وبعده فقال أن وفد عبدالقيس أتو | انى صل التهعليهوسلم فذكر الحديث فيقصتهم وهو عند الفسائى بزيادة بعد قوله 
و بينالناس فأته امرأة فسألته عن نيذ الجر فنبىعته وقال أن وفد عبدالقيس الحديث (قَوِلْه وقال بمض‌الناس لابد 
للحا کر منمترجمين) نقل‌صاحب المطالع أنها رويت بصيغة الحم و بصيغة الشنية و وجه الأول بأن الالستة قد تكش 
فيحتاج الىتكثير المترجمين ( قلت ) والثانى هوالعتمد والمراد يعض الناس مد بنالحسن فانه اذى اشترط أن لابد نی 
الترجمة من اثنين ونرطامزلة الشبادة وخالف أصحابه الكوفيين و وافقه الشافمی فتعلق بذاك مغلطاى فقال فيه رد لقول 
من قال أن البخارى اذا قال قال بعض ااناس بريد الحنفية وتعقبه الکرمانی فقال محمل عل الاغلب أوأراد هنا بعض 
الحنفة لان جدا قائل بذاك لت ذلك أن يواقه شاف لبم أن يوافق الحنفية فى غير هذه المسثلة بعض 
الائمة ثم ذكر طرفا منحديث آی‌سفیان فى قصة هرقل وقد أخرجه فى بده الوحى بهذا السند مطولا والغرض منه 
قوله ثم قال لترجمانه قل له ال قال ابن بطال لم بدخل البخاری حديث هر قلحجة على جواز الترجمان المشترك لان 
ترجمان هرقل كان عدين قومه وانما أدخله ليدل على أنالترجمان كان يحرى تند الام مجرىالخبر لا بجرى الشهادة 
وقال ابنالنير وجه الدليل من قصة هرقل مع أن فعله لاحتج به أن مثلهذا صواب من رأيه لان كثيرا ما أو رده 
فى هذه القصة صواب مواقق للحق فوضع الدليل تصويب حملة الشريعة لهذا وأمثاله من رأيه وحسن تفطته ومناسبة 
استدلاله وان کان غلبت عليه الشقارة اتهى وتكلة هذا أنيقال يۇخ من عة استدلاله تن بالبوة والرسا سالة أنه ۱ 


هذ فان کی کل بوه فد کر" الحتريث فقال الث جمان قل له إن كان ما تقول حقنا سمل 


کان مطلعا علْشر اع الانياء فتحمل صر فاته عل وفق الشريعة ای کان‌متمسکا بها کاس ذکره من‌عندالکرمانی والذى 
يظهر لى أنمستند البخارى تقرير ابنعباس ومومن!9 2 الذين يقتدى بهم عل ذلك ومنماحتج با کتفائه بترجة یی 
جمرة له فالآثران راجعان لابنعباس أحدهما من تصرفه والاخر منتقريره واذا انضم الىذلك فمل عر ومنمعه من 
الصحابة ولم ينقل عن غيرمم خلافه قويت الحجة ولا نقل الکرمانی كلام ابن بطال تعقبه بأن قال أقول.وجه 
الاحتجاج أنه كان يعنى هرقل نصرانيا وشرع من قبذا حجة لنا ما لم يندخ قال وعلى قول من قال انه سل فالام 
ظاهر (قات) بل هو أشد إشكالا لانه لاججة فى فعله عند أحد إذ ليس صحابيا و لو ثبت أنه أسل .فا متمد ما تقدم 
والله أعلٍ قال ابن بطال أجاز ال كثر ترجمة واحد وقال تمد بن الحسن لابد من رجلین أو رجل وامرأئین وقال 
الشاضى هو كالينة وعن مالك روايتان قال وحجة الأول ترجمة زيد بن ثابت وحده للنى صلى الله عايه وسل وأى 
جرة لابن عباس وأن الترجمان لاعتاج الى أن بقول أشهد بل يكفيه مجرد الاخبار وهو تفسير مايسمعه من الذى 
يترجم عنه وتقل الکرایسی عن مالك والشافى الا كتفاء بترجان واحد وعن أبى حنيفة الا كتفاء بواحد وعن 
یی يوسف اثنين وعن زفر لاوز أفل من این وقال الکرمانی الحق أن البخاری لم بحرر هذه المسئلة إذ لا نزاع 
لحد أنه يكن ترجیان واحد عند الاخبار وأنه لابد من اثنين عند اإشهادة فيرجع الخلاف الى أنها اخبار و شهادة 
فلو سل الشافعی أنها اخبار لم يشترط العدد و لو سلم الحننى انها شهادة لقال بالعدد والصور الة كورة فى الباب كلبا 
اخبارات أما المكتوبات نظاهر وأما قصة المرأة وقول أبى جمرة فأظهر فلا محل لان يقال على سيبل الاعتراض 
وقال بعض الناس بل الاعتراض عليه أوجه فانه فصب الادلة فى غير ماترجم عليه وهو ترجمة الحام إذلا حكم 
فا استدل به أنتهى وهو آولی بآن يقال فى حقه أنه ماحرر فان صل ما احتج به | كتفاء الى صل الله عليه و 
يترجمة زيد بن ثابت وا كتفائه به وحده واذا اعد عليه فى قراءة الكتب الى ترد وفى كتابة ما برسله الى «ن 
يكاتبه اتحق به اعتباده عليه فيا ترجه من حضر من أهل ذلك اللسان فاذا | كتنى بقوله فى ذلك وأكثر تلك 
الاءور بعتم لعل تل كالاحكام وقد بقع فیاطریقه منها الاخبار مايترتيعايه الحم فکف لاتجه الحجة به للبخارى 
وك ف يقال أنهماحر رالستلة وتدترج الحب الطبری فى الاحكامذ کر انخاذ مترجم والا کتفاء بوادوآورد فه<دبث 
زيد نتا بت وماعلقه البخارى عنعمر وعن أبنعباش قال احتج بظاه ر هذه الأحاديثمن ذهب الى جواز الاقتصار 
على مجم وا-د ول يتعقبه وأءاقصةالمرأة مععمر فظاهرالسياق أنه كانت فيايتعلق با لحك لانه درأ اد عنالمرأة 
لجهلبا تحر الزنا بعد أنادعىعلها وكاد يقي عله اد وا کی فذلكباخبار واد یترجره عنلسانها وأماقصة أبى 
جمرة معابنعباس وقصة هرقل فانهما وان کاناف‌مقام‌الاخبار احض فلعله انما ذكرهما استظبارا و | كيدا وأمادعواه 
آن الشافمى لوس أنها اخبار ا اشترط العدداڂ فصحيج ولكنليس فيه مامنم من نصب الخلا مع من بشترط 
العدد وأقل مافيه أنه اطلاق فى موضع التقيد فيحتاج الى الننيه عليه والى ذلك يشير البخاری بتقييده با حا ج 
فيؤخذ منه أن غير الاک يكتنى بالواحد لانه إخبار عض وليس النزاع فيه وانما النزاع فيا يقع عند الحا م فان 
قالبه يؤل الى الحكم ولاسیا عند من بقول ان تصرف الا ع بمجرده حكم وقد قال ابن النذر القياس يقتضى 
اشتراط العدد فى الاحكام لآ نكل شىء غاب عن الام لايقبل فيه الا الينة الكاملة والواحد ليس بينة كاملة حتى 
| يضم اله كال النصاب غير أن الحديث اذا صح سقط النظروفى الا كتفاء بز يد بن ثابت و ده حجة ظاهرةلايحوز 
۱ خلافها اتبی و يمكن أن اماب أن ليس غير النى صلى الله عليه وس من الحكام فى ذلك مثله لامكان اطلاعه على | 


۱۳۱ 


مواطيع دی ماتین باسب ١‏ محاسة ر الامام_'عما وشا جح * آخبرنا عبدت 6 حد ناهام" ۱ 


لمح مر 


ابن عراوة عن أبيو من ید ییآ اه ۳ ن الا تبكر على صذقات ني 
سیم فا جاء إلى رسول اند ول وحاسب قال هذا الى لک" وة قر اما ىقال 
رسول الله وك فلا حت فى ینس ابيك وينت مت حى نانيك هد شاه إن کنت صادقًا م 
اقام رسول اله كلا فخطب الاس وتحيد اه وأثى عليغر م قال آما بعد فإنى أستعمل” رجالا 
مشک على ند عا ولا اه + فتأی أحد 0 هذا لك" وهذرم هی ات جل 
جلي ی نله أبيه ر ويينت ام حتی تن هتریه* إن کان صاوقًا فوقو ل ا ات 
قال متام بير حقو الا جاء الله ماه" ۶ القیامق ال فلاعر فن ما جاء الله جل بير 
له ره او سرخ نا خوار” أو شا تیعر م رفع ا ی اض ابطینه أ م 
لت اسب با الامام وأهل مشورته ابظانة الخلاء ورش اب آخبرنا اب وهب 
أخبرق يونس عن ابن شاب عن أبى سلمة عن أبى سد الذاری عن النى كلع قال ما بت 


ماغاب عنه بالوحی مخلاف غيره بل لابد له منأ كثر من واحد فهما کان طريقه الاخبار یکتن فيه بالواحدومهما 
كان طريقه الشمادة لايد فيه من استفاء التصاب وقد نقل الکرایسی أن الخلفاء . الراشدين والملوك بعدم لم يكن لم 
اللا ترجمان واحد وقد تقل ابن لین من رواية ابنعبد الحكم لایترجم الاحر عدلواذا أقر المتزجم بثىءتأحب 
الى أن يمع ذلك منه شاهدان و يرفعان ذلك الى الحا م ( قله پاس محاسية الامام عماله) ذ کر فيه حديث 
ألى حميد فى قصة ابن اللتبية وقد مضى شرحه مستوف فى باب هدايا المال وقوله حدئنا تمد حدئنا عبدة جمد هو ابن 
سلام وعبدة هو أبن سامان وقوله فبلا فى رواية غیرالکشمیبنی فى الموضعين الابفتح تم الحمزة وهما ععنی والمقصود 
هنا قوله فلبا جاء ء الى النى صلى الله عليه وسلم وحاسبه أى على ماقض مرف( قله سب بان الامام وأمل 
مشورته ) بضم المعجمة وسكون الواو وفتح الراء منيستشيره فى أموره ( قله البطانة الدخلاء )هو قو لأ ىعبيدة 
قال ق‌توله تعالى لانتخنوا بطانة من دونکم لابألو تک خبالا البطانة الدخلاء والخبال الشر اتتهى والدخلاء بم 
ثم فتح جمع دخيل وهو الذى بدخل على الرئيس فى مکان خلوته ویفضی اليه بسره ويصدقه فيا مخيره به ما غ 
عليه من آم رعيته ويعمل عقتضاه وعطف أهل مشورته عل البطانة منعطف الخاص على العام وقد ذ کرت حكم 
المشورة فى باب متى يستوجب الر جل القضاء وأخرج أبو داود فى المراسيل من روابة عبد الله بن عدالرحمن بن 
أبى حسين أن رجلا قال يارسول الله ما الحزم قال آن تشاور ذا لب ثم تطيعه ومن رواية خالد بن معدان مثله 
غير أنه قال ذا رأى قالالكرمانى فسرالبخارى البطانة بالدخلاء فعله جمعا انتبى ولا محذور فى ذلك ( ول ما بعك 

اله من نی ولا استخلف من خليفة ) فى رواية صفوان بن سلم مابعث الله من نی ولا بعده من تخليفة و الرواة 

الى فى الاب تفسرالراد هذا وأن المراد ببعث الخليفة استخلافه ووقع ف‌رواية الاوزاعى ومعاوية بن سلام مامن 

وال وهىأعم (قَِلْه بطانة تسه بالمعروف) فروأية سليان بالخهر وف‌رواية معاوية نسلام بطانة تأمرهبالمعروف 


5 - قح اللأرى م١‏ » 


رو 


الا کات له بستانتان بطانه تمه" بالعوف وتحضهه علي وبطانّة” تمه بالشر وتحضه 


7 اھ ا ا 


عام فالمحضوم” من" عم الله ای وقال 'سَليْمَانَ عن فى ابن“ شاب جلا وع ان 7 
عتیق ومومی عن ان شهاب مث 
وتهاه عرالمنكر وهىتفسر المراد بالخير ( نوله وتحضه عليه) بالحاء الهملة وضاد معجمة ثقيلة آی‌ترغبه فيه وتؤكده 
عليه ( قل وبطانة تمه بالشر ) فى رواية الاوزاعی و بطانة لاتألوه خبالا وقد استشكل هذا التقسيم بالنسبة للنى 
لته وان جاز عملا أن يكون فيمن بداخله من يكون من أمل الشر لكنه لا يتصور منه أن يصفى اليه ولا يعمل 
وله لوجود العصمة وأجيب بآن فى بقية الحديث الاشارة الى سلامة النى صل الله عليه وسلم مرس ذلك بقوله 
المعصوم من عصم القه تسال فلا يلرم من وجود من يشير على النى صلى الله عليه وسلم بالشر أن يقبل منه وقيل 
المراد بالبطاتين فى -ق النی لك والشيطان واليه الاشارة بقوله صلى انه عليه وسلم ولكن الله عانی عله به فأسلم 
وقوله لاتألوه خبالا أى لانقصر فى افساد آمه اعمل مصلحتهم وهو اقباس من قوله قعبالىلا يألو 07 
ابن الین عن آذهب أنه ينيغى للحا كم أن عدم تتت 4 أعرال الناس فى السر وليكن ثقة مأمونا فطنا 
عاقلا ان ااصية انما تدخل على الحا ک الأمون من قبوله قول من لايوئق به اذا كان هو حسن الظن به وجب 
عله أن يتنيت ق مثل ذلك (قوله فالعه وم من عصم الله ) فى رواية بعضیم من عصمه الله بزيادة الضمير وهو 
مقدر فى الرواية الاخری ووقع فى رواية الاوزاعی ومعاوية بن سلام ومن و ق شرها فقد وق ودوهن الذىغلب 
عليه مها وق روابة صفوان بن سلم فن وق بطانة السوء ققد وق وهو بمدنى الأول والراد به اثبات الامور 
کلبا قه تحال فبو الذى يعصم من شاء منهم فالمعصوم من عصمه الله لاهن عصمته نفسه إذ لا يوجد من لعصمه 
هسه حةيقة الا أن كان الله عصمه وفه اشارة ال أن ثم قا ثالثا وهو أن من یل أمور الناس تد يقبل من بطانة 
الخير دون بطانة الشر داها وهذا اللاثق باللبى ومن ثم عبر فى آخر الحديث بلفظة العصمة وقد يقبلءن بطانةالشر 
دون بطانة الخير وهذا فد يوجد ولاسما من يكون کافرا وقد يقبل من هؤلاء تارة ومن هؤلاء تارة فان كان على 
حد مواء قم يتعرض له فالحديث لوضوح الحال فيه وان کان‌الاغلب عليه القبول من أ<دهما فبو ملحق به ان خیرا 
خیر وان شرا فشر وف معنى حديث الباب حديث عائشة مرفوعا من ول مشک عملا فأراد الله به خميرا جعل له 
وزيرا صالحا أن نسى ذ كره وان ذ کر آعانه قال ابن التين محتمل أن يكون المراد بالبطاتتين الوزيرين و>تمل أن 
یکون الك والشيطان وقال الكرمانى تحتمل أن يكون !اراد بالبطاتین النفس الامارة بالسوه والنفس اللوامة 
انحرضة على الخير اذلكل منهما قوة ملكية وقوة حبوانية هی والحل على اليم أولى الا أنه جائز أن لا يكون 
لبعضهم الاالبعض وقالانحب الطبرى البطانة الوا لياء والاصفياء وهو مصدر وضع موضع الاسم يصدق على الوا<د 
والاثنين وا نع مذكر اومزتا وله وقالسلیان) هوابنبلال (عن محی) ان‌سعید الا نصاری ( آخبرنی ان‌شهاب 
بهذا) وصله الاسماعيلى منطريق أيوب نسلمان بنبلالعن أنى بكر أبنأى ا ويس عن‌سلمان ابنبلال قال قال یحی 
بنسعيد آخبرن‌این‌شپاب قال فذ کر مله (قله عنابنأبىعتيق وهومىعن أبن ب مثله) «ومعطوف على عي بن 
سعيد واب نأبىعتيق هو مد بن عبد الله بن أنى عتيق مد بن عبد الرحمن بن أنى بکر الصديق وموسی‌هوان عقبةقال 
الكرمانى روى سلمان عنالثلاثة لكن الفرق بدنهما ان المر وی ف الطريق الأول هو المذكور بعينه وفى الثانى هو 
عثله ( قلت ) ولا يظهر بین هذين فرق والنی بظبر أنسر الآفراد ان سليان ساق لفظ عى ثم عطف عليه رواية 
الاخرين واحال بلفظهما عليه فأورده الخارى على وفقه وتدوصله الیهقی من طريق أبى بكر بن أبىأويسعن ليان 
این بلال عن مد بن أبى عتبق ومومى بن عقبة به وأخرجه الاسماعيل من طريق مد بن الحسن الحزوفى عر 
وقال 


۱۳ 


وقال شیب عن الراهزی" حداثى أبو سلمّة عن أب س سيد ون 0 
أبن سلام حدئی الزهزی" خی أبو سلَمَة ا تلا وقال ابا 
وید بد زياد عن أبى سل عن ألى سید قزل وقال اقب بیج ۳9 


سليان بن بلال عنما به ومد بن الحسن الخزوى ضعيف جدا كذبه مالك وهو احدالواضم النى يتدل ا على أن 
المستخرج لايطرد کون رجاله مر رجال الصحيح ( قوھ وقال شعيب ) هو ابن أبى حمزة عن الزهري الخ 
وقوله قوله یعی انه لم برفعه بل جعله من کلام أنى سعيد وهو بالنصب على نزع الخافض أى من‌قوله و رواية شعيب 
هذه الموقوفة وصلبا الذهلى فى جمعه حديث الزهرى وقال الاسماعلى لم تقع یدی (قلت ) وقدر ويناها فى فوائد 
على بن مد الجكانى بكسر الجبم وتشديد الكاف ثم نون عن أبى الهان مرفوعة ( قله وتال الاوزاعی ومعاوية 
ابن سام حدثتی الزهرى حداثتى أبو سلدة عن أنى هريرة ) بريد أنهما خالفا من تقدم معلاه عن أنى هريرة بدل 
أبى سعيد وخالفا شعبا أيضا فى وقفه فرفعاء فما روانة الاوزاعى فوصلا آحد وابن حبان وا حا والامياعيلى من 
رواية الوليد بن مسلم عنه وأخرجه الاسیاعبل أيضا من رواية عبد اليد بن خبيب عن الاوزاعى فقال عن الزهرى 
وی بن أبى كثير عن أنى سلبة عن أبى هريرة (قلت) فعلى هذا فلمل الوليد حمل رواية الزهرى عل رواية حى 
فكأنه عند يحى عن أبى سابة عن أنى هريرة وعند الزهرى عن عى عن أنى سعد فلعل الاو زاعى حدث به بموعا 
فظن الراویعنه أنه عنده عن کل منهما بالطريقين فليا أفرد أحد الطربقين انقليت عليه لكن رواية معمر الى بعدما 
تد تدفع هذا الاحتهال و یقرب أنه عند الزهرى عن أنى سلبة عنهما جميما وقد قيل عن الاوزاعى عن الزهرى عن 
حميد بن عبد الرحمن بدل أبى سلبة أخرجه اسحق فى مسنده من طريق الفضل بن يونس عن الاوزاعى والفضل 
صدوق وقال ابن حبان لما ذ كره فى الثقات رعا أخطأ فكان هذا منذاك وأما رراية معاو بة بن سلام وهو بتشديد 
اللام فوصلبا النسائى والاسیاعیل من رواية معمر بالتشديد أيضا بن يعمر بفتح أو له وسکون المهملة حدئنا معاوية 
|بنسلام حدثنا الزهرى حدثتى أبو سلبة أن آبا ريرة قال فت كره ( قله وال انآ حسين وسعيد بن زياد عن 
أبى سلبة عن أبى سعيد قوله ) أى وقفاه أيضا وابن أنى حسين هو عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى حسين التوفلى 
الک وسعيد بن زياد هو الاتصارى الدنی من صغار التابعين روى عن جابر وحديئه عنه عند أبى داود والنسائى 
وما له راو إلا سعید بن أبىهلال وقد قال فيه أبو حاتم الرازى مجهول وما له فالبخارى ذ كر إلاافى هذا الموضع 
قله وقال عبد الله بن أبى جعفر حدثتى صفوان عن أبى سلة عن أنى أبوب) أما عبيد الله فهو المصرى واسم 
أبى جعفر يسار بتحانية ومهملة خفيفة وعبيد الله تابعى صغير وقد وصل هذه الطريق النسائى والاسیاعیل من‌طریق 
الليث کی د اه من آن قر دنا متا ما ا عن أبى أيوب الاتصارى فذ كره 
قال الکرمانی محصل ما ذ كره البخارى أن الحديث مرفوع من رواية ثلاثة أنفس من الصحابة اتهى وهذا النى 
ذكره اا هو سسب الصورة الوافعة وأما عل طريقة احدئین فهو حديث واحد واختاف على التابعى فى حايه 
فاما صفو ان فزم بأنه عن أنى أيوب وأما الزهرى فاختلف عليه هل هو آبو -عيد أو أبو هريرة وأما الاختلاف 
فى وقفه ورفعه فلا تأثير له لآن مثله لايقال من قبل الاجتباد فالرواية الموقوفة لفظا مرفوعة حکا و يرجح كونه 
عن ألى سعيد موافقة ابن أنى حسين وسعيد بن زياد لمن قال عن الزهرى عن أبىسلبة عن أبى سعد واذا لم یق الا 
الزهرى وصفوان فالزهرى أحفظ من صفوان بدرجات فن ثم يظهر قوة نظر البخارى فى اشارته الىترجبح طريق 


E 


قال تيش الب يليه باسب” كيف ای الإمام الاس وز إسماعيل” حداتی مالل عن 
تی بن سيد قال آخبرتنی عبتادكة بن الوتليدر آخبرنی أبن عن عبَادَةَ بن الصناست قال باتِمئتَا 
رسول الله يليه عل اسم والطناعة فى المتشطر والمكزتم وأن لا تتازرع الام آمتهدوا" 
تقوم أو تقول بای يما کا لا عاف فى الوم لام طشنا نزو بن عل حدنا ال" 
ان الخارث حدثنا میدن أنس رضى أله عنه" خرج النى جل ق غداء باردة والاجرون 
والاتصار رون ادن فقال الل إن احير خير" ال خر فاغفير' للاتصار والّاج» فأجابوا 
نحن الثرن بایعوا مدا » على الجهاد ما بقیتا أب 
رش ع الت بن يوسقة أخبرنا مالك عن عبد القوبن دینار عن عبد الو بن عب رضى الله عنما 
قال کت ادا ایتا رسول اله مَك على الستنم والطاعة بقل لتا فا استطت مزشا مدد 
حدئنا خی عن سيان حدا ثا بالق ہن وتار قال شهدات ابن عر حبنت اجتتع الاس عل 
ج ج ج 
أبى سعيد فلناك ساقبا «وصولة وأورد البقية بصغ التعئيق اشارة الى أن الخلاف المذ كور لابقدح فى مة الحديثك 
اما على الطريقة الى بينتها من الترجیح واما على تحويز أن یکون الحديث عند أبى سلبة على الأوجه الثلائة ومع ذلك 
فطريق أنى سعيد أرجح واه أعلم ووجدت ف الآدب المفرد للبخارى ما يترجح به رواية أبى سلة عن أبى هريرة 
فانه أخرجه من طريق عبد الملك بن عمير عن أبى سلية كذلك فى آخر حديث طويل ( وه پاس كيف یایع 
الامام الناس) المراد بالكيفية الصيغ القولية لا الفعلية بدلیل ماذكره فيه من الاحاديثالستة وهي ‌الييعة على السمع 
والطاعة وعلى الهجرة وعل الجهاد وعلى الصبر وعلى عدم الفرار ولو وقع الموت وعلى ببعة النساء وعل الاسلام 
وكل ذلك دقع عند البيعة بينهم فيه بالقول ء الحديث الاول حديث عبادة بنالصامت بايعنا رسول الله صل الله عليه 
وس على السمع والطاعة الحديث وقد تقدم شرحه فى أوائل كتاب الفتن مستوفی ٠‏ الحديث الثاتى حديث آنس 
والمراد منه قوله . تحن الذي بايعوا مدا - على الجهادما بقينا أبدا . وقدتقدم بأتم ما هنا مشروحا فى غزوة الخندق من 
كتاب المغازى ه الحديث الثالث حديث ابن عمر فى البيعة على السمع والطاعة وفيه يقول انا فما استطعتم ووقع فى 
رواية السشملى والسرخی فيا استطعت بالافراد والأول هو الذى فى الموطأ وهو يقيد ما أطلق فى الحديثين قبله 
وكذلك حديث جرير وهو الرابع وسار فى انسند بفتح المهملة وتشديد التحتانية هو ابن وردان وأءا حديث ابن 
عبر فذكر له طریقا قبل‌حدیت‌جریر وآخر بعده وفهما معا أقر بالسمعوالطاعة على سنةالله وسنةر-وله ما استطعت 
وهر منتزع من حديثه الأول فالثلاثة فى حکم حديث واحد وقوله فى رواية مسدد عن حى موالقطان أن انعر 
قال انی أقر الخ بين فى رواية عمرو بن على أنه کنب بذلك الى عبد الملك ومن ثم قال فى آخره وان بنی قد أقروا 
ثل ذلك فهو اخبار من ابن مر عن بنيه بأنه سبق منهم الاقرار الذ کور حضرته كتب به ابن عمر الى عبد الملك 
وقوله قد أفروا ثل ذلك زاد الاسماعيلى من طريق بندار عن يحى بن‌سعید وعبدالرحمن بن مهدی کلاهما عنسفيان 
فى آخره والسلام وقوله فى الرواية الثانية کتب اليه عبد الله .. عمر الى عبد الله عبد الك أمير المؤمنين انی أقر 
| بالسمع والطاعة الخ ووقع فى روابة الاسماعلى من وجه آخر عن سفيان بلفظ رأيت ابن عمر يكتب وكان آذا 
كتب يكتب بم الله الرحن الرحيم أمابعد فانىأقر بالسمع والطاعة لعبدالته عبدالملك وقال فى آخره أيضا والسلام 


دا 
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۳۳3 


عبر ال قال کب نی أقر' بالمم والطاعة لعبثر الله عبئر للك آمیر لین على سند | 


e 


الله وھ رسولھ ما استتطنت وإ بني قدا آفراوا مل ذلك ورش قوب بن اهنم 

حداثنا هشیم أخيرنا سيار عن الشکنی عن جرير بن عبر اه قال بيعت النی لقو على السمع 
والطناعة نی فيا اسطنت والتصنم لكل سیم وشا زوین عل حداثنا تخي عن 
| سفیتان" قال حداثنى عب القه بن" دنار قال لا ایح الاس" عب ال كلتب إل عبد نو بن عبر 
إل عبن لله عبثر الك أصير امین إن أقر* پالسمم والطاعة لح اله عفر الاك آمیر 
الومنین على ستّة الل وسنةر رسرله فا استطعت وان بى قد آفراوا بلك مش عبنه اله 
ابن مسلمة حدثنا حاتم عن ريد قال فلت اسلمة على ای" ا اینتم ۳ نت یوم" 
قال الکرمانی قال أو لا اليه وثانيا الى عبد الملك ثم بالعكس وليس تکرارا والثائى هوالکتوب لا المكتوب اليه 
أى كتب هذا وهو الى عبد الاك وتقديره من ابن عمر الى عبد الملك وقوله حيث اجتمع الناس على عبد الملك 
يريد أبن مروان بن الجكم والمراد بالاجتماع اجا ع الكلمة وكانت قبل ذلك مفرقة وكان فى الارض قلى ذلك 
اثنانكل منهما بدعی له بالخلافة وما عبدالملك بن مروان وعبد الله بن الزيير فاما ابن الزبير فكان أقام بعك وعاد 
بالبيت بعد موت معاو بة وامتنع من البايعة ليزيد بن معاو بة هز اليه يزيد الجيوش مرة بعد أخرى فات يزيد 
وجيوشه محاصرون أبن الزبير ولم يكن ابن الزيير ادعى الخلافة حى مات يزيد فى ربيع'الآول سنة أربع وستين 
فبايعه الناس بالخلافة بالحجاز و بايع أهل الآفاق لمعاو بة بن يزيد بن معاو ية فلم يعش إلا تحو أربعين يرما ومات 
فايع ممم الافاق لبد الله بن الزبير واتظم له ملك الحجاز والهن ومصر والعرآق والشرق كله /وجميع بلاد الام 
حى دمشق ولم يتخلف عنيعته الا جميع ب ىأمية ومن مهوى هواهم وکانرا بفلسطين فاجتمعوا على مروان بن الم 
فایموه بالخلافة وخر ج عن أطاعه ای‌جهةدمشق والضحاك بنقيس قد بايع فبا لابنالزبير فاقتلوا عرج‌راهط فقتل 
الضحاك وذلك فى ذى الحجة منبا وغلب مروان علىالشام ثم لا انتظم له ملك الشام كله توجه الى مصر فاصر با 
عبد الرحمن بن جحدر عامل ان‌الزییر حتى غلب علها فربيعالآخر سنة خمس وستینتم‌مات فى سنته فكانت مدة ملک 
ستةأشهر وعهد الى ابنه عبدالمللك ن‌مروان فقام مقامه و کل له ملكالشام ومصر والمغرب ولابنالزبير مل كالحجاز 
والعراق والمشرق الا أن الختار بن أي عبيد غلب على الكوفة وکان بدعو الى المهدى من أهل البيت فأقام على 
ذلك تحوالسنتین ثم سار اليه مصعب بنالزيير آمیرالبصرة لآخيه خاصره‌حتی قتل فى شهر رمضان نة سبع‌وستین 
وانتظم أمر العراق كله لابن الزبير فدام ذلك الى سنة احدى وسبعين فسار عبدالملك الى مصعب فقائله حتى قتله فى 
جمادی الاخرة منباوملك العراق كله ولم ببق مع ابن الزبير الا الحجاز والعن فقط هر اليه عدالملك الحجاج فاصره 
فى سنة اثثتين وسبعين الى أن قال عبد الله بن الزبير فى جمادى الآولى سنة ثلاث وسبمين وكان عبد الله بن عر فى 
تلك المدة امتنع أن يبايع لابن الز بير أو لعبد اللاك )ا كان امتتع أن یایم لعلى أو معاو بة ثم بايعالمعاوية لما 
اصطلح عع الحسن بن على واجتمع عليه الناس وبایع لابنه يزيد بهد فوت معاوية لاجتاع النا سعليه ثم امتنع من 
المبايعة لاحد حال الاختلاف الى أن قتل ابن الز بر واتتظم الملككله لد الملك فبايع له حينتذ فبذا معتى قوله لما 
اجتمع الناس على عبد الملك وأخرج يعقوب بن سفيان فى تاره من طريق سءيد بن حرب العبدى قال بعثوا الى 

ابن عمر لما بويع ابن الزبير فد يده وهی ترعد فقال والله ما كنت لاعطی بيعتى فى فرقة ولا أمنعها من جماعة ثم 
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الحديئيقة. قال على الوات ورش عبن الله بن عمد بن ناء حدشا جور ية عن مالك عن 
ارهز 7 أن یدعب ارح أخبره أن المسئر و امه آخبره أن ارهظ رین ولام 
عر انمتا فتقتاو روا قال تلح عبن انح لسن بالری تفشك" عل هذا الأ لكك" 
إن شيم اختراته لکم مشک" فوا لك إلى عبئر انح فما ولا عبد انح أمزاهم' فال 
لاس عل عبن ارح حتى ما آری آحدا من التاس نم وليك الرتهظة 


1 يليت ابنعمر أنتوف ق‌تلك السنة مك وطنءبدالملك وصى الحجاج أنيقتدى به فىمناسك الحج کانقدم فى کتاب 
الج فدس الحجاج عليه الحربة السمومة کانقدم بیان ذلك فى کتاب العیدین فكان ذلك سبب موته رضی الله عنه 
الحديث الخامس حديث سلية فى المبايعة على الوت ذكره مختصرا وتد تقدم بهامه فى كتاب الجهاد فى باب البيعة على 
على الحرب أن لایقروا ه الحديث المادس ( قول حد؛ا جويرية ) بالجم مصغر جار بة هو أبن أعماء الضبعى وهو 
عم عبد الله بن محد بن أسما»الراوى عنه (قلْهِ ان الرهط الذين ولام عمر ) أى عينهم لجعل الخلافة شورى يينهم 
أى ولام التشاور فیمن یعقدله الخلافة منهم وآد تقدم بیان ذلك مفصلا فى مناقب عثان فى الحديث الطويل الذى 
أو رده من طريق عمرو بن ميمون الاودی أحد کار التابعين فى ذكر قل عمر وقوطم لعمر لما طعنه أبو لؤلؤة 
استخلف فقال ما أحد أحق بهذا الا من هؤلاء الرهط فسمى علا وعمّان والزبير وطلحة وسعدا وعيد الرحمن 
وفه فلا فرغ من دفنه اجتمع هوّلاء الرهط وأورده الدارقطنى فى غرائب مالك من طر يق مسعيد بن عاص عن 
جو بربة مطولا وأوله عنده لما طعن عمر قل له استخاف قال وقدرأيت من حرصهم ما رأيت الى أن قال هذا 
الامر بين ستة رهط من قريش فذ کرم وبدأ بعثان م قال وعلى وعبد الرحمنءن عوف والزيير وسعدبن, أيوقاص 
وانتظروا أخا کم طلحة نلائا فان تدم فيبن فهر شريكهم فى الآمر وقال أن الناس لن يعد وکر أيها الثلاثة فان كنت 
ياعثمان فى شىء من أمر الاس فاتق الله ولاحملن نی أمية ونى ألى معيط على رقاب الناسوان كنت ياعلى فاتقالله 
ولا حمان ہی هاشم على رقاب الناس وان كنت يا عبد الرحمن فاتق الله ولاتحملن أقار بك على رقاب الناس قال 
ويتبع الاقل الا كثر ومن تأمر من غير أن ؤمر فاقتلوه قال الدار قطنی آغرب سعيد بن عامر عن جو يرية بهذه 
الالفاظ وقد رواه عبد الله بن جمد بن أسماء عن عمه فلم يذكرها يشير الى رواية البخارى قال وتابع عبد الله بن 
محمد ابراهى بن طهمان وسعرد الزبير وحيب ثلاثتهم عن مالك (قات ) وساق الثلائة لكن رواية حبيب 
مختصرة والاخر ين موافقتان ار واية عبد الله بن مد بن أسماء وقد أخرج ابن سعد بدند صحميح منطريق الزهرى 
عن سالم عن ابن عمرقال دخل الرهط على عمر قبل أن ينزل به فسمى الستة فذكر قصة الى أن قال فاا الامرالی 
ستة الى عبد الرحن وعنان وعلى والزيير وطلحة وسعد وكان طلحة غاا فى أمواله بالسراة وهو بفتح المبملة وراء 
خفيفة بلاد معروقة بين الحجاز والشام فبدأ فى هذا بعبد الرحمن قبل الجمبيع و بیان قبل على فدل على أنه فى السياق 
الأول لم يقصد الترتيب (قوله فقال لم عبد الرحمن الخ ) تقدم يان ذلك فى مناقب عنیان بام من سياقه وفيه ما 
يدل على حضور طلحة وأن سعدا جعل أمره الى عبد الرحمن والز بير الى على وطلحة الى عثمانو فيه قول.عبدالرمن 
أيكم ييرأ من هذا الامر ويكون له الاختیارفمن بقى فاتفقوا عليه فتروى بعد ذلك فى عثمان أو على وقوله أنافسكم 
بالنون والفاء المبملة أى أنازعكم فيه اذ ليس لى فى الاستقلال فى الخلاقة رغبة وقوله عن هنا الآمر أى من جهته 
ولاجله و رواية الكشمينى على بدل عن وهی أوجه (قوله فلس ولوا عبد الرحمن أمرم ) يدنى آمر الاختيار 
منرم ( وه فال الناس) فى رواية سعيد بن عامر فانثال الناس وهی بنون ومثلثة أى قص دوه كليم شيأ بعد شئء 
وس ام لق فلا لت تست زیم 
ولا 


۱۷ 
ولا يَأ عبت ومال الاس على عبر رح يعَاورُونَه تحت كات الب الى 

آصیحتامنبا فتایسا عشمان قال اليو طرق عبد رح بت هع من الیل قرب الاب 
حتى استقظت فقال أرالك نا ما فواته ما | كتحلت هدو اة بكير نوم انطلئ فاذع الرابَير 
سعدا فدعو تما لہ فعاو ر هما شم دعانی فقال اذم ل علا فدعوشه قتاجاه حتى اجار الیل 
وسعذا فد عو اجه 9 نع عليا فدعو حى اجار الليل 
ثم" فا" على" من عنلرم وه على طمع وق كان عبد اران تختی من على" شتا شم قال اداع بي 
عشمان فَدَعاثه فتاجاه حى فق یبا الوذ المع فتمًا صل ناس المح واجتتع 
أولثك ارهظ عند انبر فأرْسل إلى من كان حاضيا من لاجر ین والانصار وأزسل إلى أا 
الاجناد وکانوا وافو! تلك الحجة مم عر 


وأصل النثل الصب يقال ثل كنانته أى صب مافيها من السبام ( قله ولا يطأ عقبه ) بفتح المين وكسر القاف 
إعمها موحدة أى مشی خافه وهی كناية عن الاعراض (قَوله ومال الناس على عبد الرجن ) أعادها ليان سبي 
الیل وهو قوله یشاورونه تلك الليالى زاد الز يدى فى روایته عن الزهری يشاو ونه و بناجونه تلك الال لا خلو 
به رجل ذو رأى فيعدل بیان أحدا ( قله بعد مجم ) يفتح الهاء وسكون الجم بعد ها عين مبملة أى بعد طائقة 
من الیل يقال لقيته بعد هجع من الیل کا تقول بعد هجعة والمجع والحجعة والحجيع والمجوع بى وقد آخزجه 
البخارى فى التاريخ الصغير ءن طريق پونس عن الزهرى بلفظ بعد میم بوزن عظم ( و فواقه ما | كتحلت 
هذه الثلاث ( كذا للاكثر وللمستمل الليلة و نو يد الأول قوله فى روا سعيد بن عامرواقه ماحملت فيها غضا منذ 
ثلاث وف رواية ابراهم بنطهمان عندالاسماعيل هذه اللال. وقوله بكثير نوم بامثلثة و بالموحدة يتا وهومشعر 
بأنه لإيستوعب الليلسهرا بل‌نام لكن يسيرا مته والا کتحال كناية عندخول النوم جفن المين کا يدخلبا الكحل 
و وقع فى رواية يونس ماذاقت عيناى كثير نوم ( وله فادع الز ير وسعدا فدعوتهما له فشاو رهما ) فى رواية 
الممستملى فسارهما بمبملة وتشديد اثراء ولم أرفى هذه الرواية لطلحة ذ كرا فلملهكان شاوره قبلهما ( قله حى اجار 
الیل ) بالموحدة سا كنة وتشديد الراء ومعناه اتتصف وببرة كل شىء وسطه وقيل معظمه وقد تقدم القول فبه 
فى كتاب الصلاة زاد سعيد بن عامر فى ر وايته عل یناجیه ترتفع أدواتهما أحيانا فلا خن على ثىء مما يقولاان 
ومخفيان أحيانا له مقام على من عنده وهو على طمع ) أى أن يوليه وقوله وقدكان عبد الرحمن يمخثى منعلى 
شيأ قال ابن هبيرة أظنه أشار الى الدعاية الى كانت فى على أو نوها ولا يحوز أن تحمل على أن عبد الرحمن خاف 
من على على نفسه ( قلت ) والذى يظهر لى أنه حاف أن بایم لغيره أن لايطاوعه والى ذلك الاشارة بقوله فيا بعد 
فلا تجمل على نفك سيلا ووقع فى رواية سعيد بن عامر فاصبحنا وما أراه ايع الا لعلى يعنى عا ظهر له من 
قرائن تقديمه (قَوِهِ تم قال ادع لى عیان ) ظاهر فى أنه تكلم مع على فى تلك اليلة قبل عمان‌ووقع فى روابقسعید 

ابن عامر عكس ذلك وأنهةال له أولا اذهب فادععمان وفيه نفلابه وفه لاأفهممن قو لماش فاما أن کون احدى 

الروايتين وا واما أن يكون ذلك تکررمنه فى تلك الليلة فرة بدأ بهذا ومرة بدأ بهذا ( وله وأرسل الى أمراء 

الاجناد وكانوا وافوا تلك الحجة مح عمر ) أى قدموا الى مکه خجوا مع عمر ورافقوه الى المدينة وهم معاو بة أمير 

الشام وعمير بن سعد أمير مص والفيرة بن شعبة أمير الكوفة وأبو مومی‌الاشمری‌آمیر اليصرة وعمرو بن العاص 


وف مع 


قلما اجتمعوا تش عيذ الرتحن عم قال آما بعل يا عل یقرت فى أمي اتاسو ۳ ارم 
منوت قان فلا تجتن عله تفسيك سبیلا فقال أبايعك عل سر الله ورسو له والخليفتينٍ 
من مریمب رن راتکه لاسرد تاج ون وا نار امه اللاجتناد واشلیون 


أمير مصر (وَْلِ فلا اجتمعوا آشهد عبد الرحن ) وفرواية ابراهم بن طبمان جلس عبد الرحمن على المنبب وق 
رواية سعيد بن عامر قلا صلى صهيب بالناس صلاة المح جاء عبد الرحمن يتخطى حى صعد الاير باء رسوّل 
سعد يقول لعبد الرحمن ارفع رأسك وانظر لامة عمد و بايع لنفسك (قَوْلْكِ أما بعد ) زاد سعيد بن عامر فاعان عبد 
الرحمن شمد الله نی عليه ثمقال أما بعد ياعلى نی نظرت فى آمر الناس فلم آرم يعدلون بعثيان أى لا جعلون له 
مساو یا پل يرجحونه ( قوله فلا تجعلن على نفك سيلا ) أى ءن اللامة اذا لمتوافق الحاعة وهذا ظاهر فى أنعبد 
عبد الرحمن ل يتردد عند البيعة فىعثان لكن قدتقدم فى رواية مرو بن ميمون التصرغ بأنه بدأبعلىفأخذ بیده‌فقال 
لك قراية من رسول اقهصلى اللهعليه وسلو القدم فى الاسلامماقدعلدت والتهعليكلئن آمرتك‌لتعدان‌ولان آمرت عَمان 
لتسمعن ولتطيعن مخلا بالاخر فقالله مثلذلك فلا آخذالایقال ارفع بدكیاعان فبايعهو بايعلهعلى وطریقابفم 
بیهماآن عرو ن‌میمونحفظما | حفظه الآخرو حتمل أن یکون لا خرحفظه لكنطوىبعضالرواة ذكره و حتمل 
أن يكون ذلك وقع فى اليل لا تکا مها واحد بعدوا احد فأخذ عل كل متیما العهد واميثاقفلما أصبحء, ض على على 
فل يوافقه على بعش الشروط وعرض عَلْعئان فقبل ويؤيده روايةعاصم بنمدلة عن أبى وائل قال قلت لعيد الرحن سن 
عو فكيفه بايعتم عباوت کت علباً فقال ما ذنى بدأتبلى فقات له آبايمك على كتاب التهوسنة رسوله وسيرةأبى بكر 
وعمر قال فيا استطعت وعرضتها على چان فقبل أخرجه عبد الله بن أحمد فى زيادات المسند عن سفيان ن وكيع 
عن أبى بكر بن عياش عنه وسقيان بن وكبع ضعيف وقدأخرج أجد من طريق زائدة عن عاصم ع أبى وائل قال 
قال الوليد بن عقبة لعبد الرحمن بن عوف مالك جفوت أمير المؤمنين يعنى عن فذ کر قصة وفها قول عثان وأما 
قوله سيرة عمر فانی لا أطيقها و لا هو وفى دذا اشارة الىأنه بايعه على أنيسير سيرة ععر فعاتبه على ت ركبا و يمكن 
أن يأخذ من هذا ضعف رواية سفيان بن وكيع إذ لوكان استخلف بشرط أن يسير بسيرة عر لم يكن ما أجاب به | 
عذرا فى الترك قال ابن التين وانما قال لعلى ذلك دون من سواه لان ا يطمع فى الخلافة ع ودره 
و وجود عنان وسكوت من حضر من أهل الشورى والمباجرين والأنصار وأمراء الأجناد دليل على تصديقهمعبد 
الرحمن فيا قال وعلى الرضا بعیان (قلت) وقد أخ خرج بن ألى شيبة من طريق حارثة بن مضرب قال حججت فى 
م ادم گر آن اه ينان م مترب ین سته من رن مه بح قال قال لى 
عمر من ترى قومك نمرون بعدى قال قات قد نظر الناس الى عتان وشهروهلهاوأخر جالبغوى فى الور 
فى .فضائل الصحابة بسند يح عن حار نة بن مضرب حججت مم مر فكان الحادى عدو ا نالآمير بمده عثان بن 
عفان ( قله فقال ) أى عبد الرحمن اطبا لعمان ( آبايمك على سنة الله وسنة رسوله والخليفتين من بعده فبايعه 
عبد الر+ن) فى الكلام حذف تقديره فقال نم فبايعه عبد الرمن وأخرج الذهلى فى الزهر يات وان عسا كر فى 
ترجمة عثيان من طريقه “م هن رواية عمران بزعبد الءزيزعن مد بن عبد العزیز بنعمر الزهرى عن الزهرى عن عبد 
الرحمنبنالمسور بن‌مخرمة عن أبيه قال كنت أعلم ناس بەر الشورى لآنى كنت رسول عبد الرحمن بن عوف فذكر 
القصة وفى آخره فقال هل أنت باعل مبايعى ان وليتك هذا الآمر على سنة الله وسنة رسولهوسنةالماضيين قبلقال 
لا ولكن على طاقی فاعدما ثلاثا فقال عمان آنا يا آبا عمد أباييك على ذلك قالما ثلاثا فقام عبد الرحمن واعتم 


باب 


۱ لت 
پاب من بای مراتينٍ شا أبو عاصم. عن ۳1 بر أبى عبد عن سلمةة” وال بایعتا 


ر 


الى“ یا تفت تبرت فقال بى اس الآ باه قلس يارسول اله 


ولبس السيف فدخل المسجد ثم رق انبر خمد الله واثتى عليه ثم أشار الى عثيان فبايعه فعرفت ازخالى أشكل عليه 
أدرهما فأعطاه أحدهما وثيقة ومنعه الآخر اياها واستدل ببذه القصة الآخيرة على جواز تقليد الجتهد وان عثان 
وعبد الرمن کانا ير بان ذلك حلاف على وأجاب من منعه وم الجرور بأن ااراد بالسيرة مایتعلق بالعدل ونحوه لا 
التقليد فى الأحكام الشرعية واذا فرءنا على جواز تجزیء الاجتهاد احتمل أن يراد بالاقتدا. هما فا لم بظبر للتابع 
فه الاجتهاد فیعمل بقولما للضرو رة قاز, الطبرى لم يكن فى آهل الاسلام آحد 4 مرس المغزله فى الدين والمجرة 
والسابقة والعقل والعلم والمءرفة بالسياسة ما لستة الذين جعل عمر الامر شوری ينهم فان قل کان بعض هؤلاء 

الستة أفضل من بعض وکان رأى عر أن الاحق بالخلاقة أرضام دينا وأنه لا تصح ولا بة الفضول مع وجود 
الفاضل فالجواب أنه لوصرح بالافضل منهم لكان قد نص على استخلافه وهو قصد أن لا تقلدالعبدة ق‌ذلك جعابا 
فى ستة متقار بين فى الفضل لاانه يتحقق أنهم لا جتمعون على تولية الفضول و لايألوت السلین نصحا فى النظر 
والشورى وأن المفضول منهم لا قد ۳ على الفاضل ولا بتکم ق فى مزلة وغيره أحق ما منه وعم رضا الامة عن 
رضى به الستة و يؤخذ منه بطلان قول الرافضة وغيرمم أن انى صل الله عليه وسلم نص‌علی آن‌الامامة فى أشخاص 
بأعيانهم إذ لو نان كذلك لما أطاعوا عمر فىجعلبا شور ی ولقال قائل منهم ما و جه التشاو رفى أمى كفيتاء بیان 
الله نا على لسان رسوله فق رضا الميع بما آمرم به دليل على أن الذى كان عند من العبدق الامامة آوصاف‌من 
وجدت فيه استحقبا وادرا كبا يقع فى الاجتهاد وفيه أن الجاءة الموثوق بدياتهم إذا عقدوا عقد الخلانة لشخص 
بعد التشاو روالاجتهاد لم يكن لغيرم أن بحل ذلك العقد إذ لوكان العقد لايصح إلا باجتاع الميع لقالقائل لامعنى 
تخصیص هو لاء الستة فللا لم یعترض منهم معترض بل رضوا و بايعوا دل ذلك على مة ماقلناه انتهىملخصا من 
کتاب ابن بطال و یتحصل‌ننه جواب من ظن أنه بلزم منه أن مر كان بر ى جواز و لاية الفضول مع وجود 
الفاضل والذى يظبر من سيرة عير فى أمرائه الذين كان یمرم ف البلاد أنه كان لابراعی الا فضل, ف الدین فقط بل 
يضم اليه مزيد المعرفة بالياسة مع اجتناب مامخالف الشرع منها فلا جل هذا استخاف معاوية والمغيرة بن شعبة 
وعمروبن العاص مع وجود من هو أفضل من كل منهم فى أمر الدين والعلم كأبى الدرداء فى الشام وان مسعود فى 
الكوفة وفيه أن الشركاء فى الثىء إذا وقع ينهم التازع فى أمر من الأمور بستدونآمرم الى واحذ ليختار 

أن خر ج نفسه من ذلك الأءر وفه أن من أسند EE‏ ع وله انا امد 
فيه حتى يكمل وقال ابن المنير فى الحديث دليل على أن الوكيل المفوض له أن بو كل وان لم ينص له على ذلك لان 
الزسة أسندوا لامر لعبد الرجن وأفردوه به فاستقل مع أن عمر لم ينص لم على الانفراد قال وفه تقوية لقول 
الشافمى ف السئلة الفلانية قولان أى انحصر الحق عندی فهما وان فى مب ار این وفه أن احداث قول 
قول زائد عنى ما جع عليه لا يحوز وهو کاحداث سابع فى أهل الشوری قال وفى تأخير عبد الرحمن مؤامرةعمّان 

عن مؤامرة علىسياسة حسنة منترعة من تأخير یوسف تفتيش رحل أخيه فىقصة الصاع ابعادا للتهمة وتغطية الحدس 

لاه رأى أن لايتكشف اختباره لمیان قبل وقوع ألبيعة (قله پاس هن بيع مرتين ) أى فى حالة واحدة 

( قله عن سلبة ) تقدم فى باب البيعة فى المرب من كتاب الجباد من.رواية المكى بن اء براهيم حدثنا يزيد بن أبى 

عبيد عن سلبة بأثم من هذا السياق وفيه بايعت النى صل الله عليه وس ثم عدلت الىظل شجرة فلاخف الناس قال | 


1 ۷ - قح البارى ‏ ۱۳ « 


قد بات فى الأول قال وف الاق با ية الاعزاب ورش عبد الله بن ملم عن مالك 
عن تقر بن کنر عن جاب بن عبن التو رضی الہ عنم ان اعزاييا بای رسول انه يكل 
رسول اه ل المتوبنة” كالكير تتفى خَبكبًا وینصتع طعا 


بان الا كرع ألاتايع (قله قد بايعت فى الأول قال وف الثانى) والمراد بذاك الوقت و فى رواية الكشم نى فى 
الآولىبالأنيث قال وق‌الانة والمرادالساعة أوالطائفة ووقع فرواية مکی فقلت تد بایمت يارسو ل الله قال وأيضا 
فايعته الثانية وزاد قلت له ياأبا مسلم على أى شىء كلتم تبايعون يومئذ قال على الموت وقد تقدم البحث فى ذلك 
هتاك وقال البلب فما ذکر ابن بطال أراد أن يؤكد ببعة سلة لغليه بشجاعته وعنائه فى الاسلام وشهرته بالثبات 
فلنلك أمره بتکر ير المبايعة ليكون لهف ذلك فضيلة (قلت ) و محتمل أن يكون سلبة لما بادر الى البايعة ثم قطد 
قريا واستمر الناس یایمور الى أن خفوا أراد صل الله عليه وس منه أن يبايع تال المبايعة معه ولا بقع 
فيا تخال لآن العادة فى مبدأكل أمى أن يكثر من باشره فتوالى فاذا تناهى قد بقع بين من مجیء آخرا تخال ولا 
يلرم من ذلك اختصاص سلة ما ذكر والواقع أن الذى أشار اليه ابن بطال من حال سلمة فى الشجاعة وغيرها لم 
يكن ظهر بعد لاه انما وقع منه يبد ذلك فى غزوة ذى قرد حيث استعاد ارح الذى کان اڈ رکون آغار وا عليه 
فاستلب ایهم وكان آخر أمره أن أسهم له النى صلى الله عايه وسلم سهم الفارس والراجل فالأولى أن يقال تفرس 
فيه انى صلىالله عليه وسل ذلك فبايعه مرتين وأشار بذلك الىأنه سيقوم فىالحرب مقام رجلينفكان کذاك‌وقالان 
النير يستفاد من هذا الحديث أن اعادة لفظ العقد فى النكاح وغيره ليس فسخا للعتد الا ول خلافا لمن زعم ذلك من 
الشافعية (قلت) الصحيح عندم أنه لا يكون فسخاکا قال امور (قلْهِ الب ببعة الاعراب) أى مبايعتهم على 

الاسلام والجهاد قران آعرايا) نقدم التنبيه علىاسمه ىفضلالمدينة أواخر الحج (قله عل‌الاسلام) ظاهر فأن 

طلبه ال كان فمايتعلق بنفس الاسلام ويحتمل أن يكون فىشىء منعوارضه كالهجرة وكانت ذلك الوقت واجبة 

ووقعالوعيد علىمن رجح آغرایا بعد هجرته کانقدم التنبيه عليه قريبا والوعك بفتح الواو وسكونالمهملة وقد تفتح 
بمدها كاف الى وقيل ألمها وقيل ارعادها وقال الآصمعى أصله شدة الحر فاطلق على حر الخي وشدتها (ق[ه آقلی 
يعتى فأبى ) تقدم فى نضل المدينة من زواية الثورى عن اين المتكدر أنه أعاد ذلك ثلائا وكذا سيأتى بعد باب 
(قله غرج) أى من المدينة راجها الى البدو ( وه المدينة كالكير الخ ) ذكر عبد الغنى بن سعيد فى كتاب 
الاسباب له عند ذكر حديث المدينة تن الخبث کا تن النار خبث الحديد أن النى صلی الله عليه وسلم قاله فى هذه 
القصة وفه نظر والاشبه أنه قاله فى قصة الذين رجم‌وا عن القتال معه يوم أحد تقدم بیان ذلك فى غزوة أحد 
من كتاب الغا ی (قوله تنن) بفتح أوله ( خبثها ) ممجعة وموحدة مفتوحتين ( وله وتصع ) تقدم ضبطه فى 
فضل المدينة و بیان الاختلاف فيه قال ابن التين انما امتنع النى صل اقه عليه وسلم من إقالته لآنه لا یمین على 
معصية لان البيعة فى آول الم كانت على أن لاخر ج من المدية الا بأذن عفروجه عصيان قال وكانت المجرة الى 
المدينة فرضا قبل قتح مكة على كل من آسلم ومن لم بهاجر لم يكن بينهو بينالأؤمنين موالاة لقوله تعسالى والذينآمنوا 
۰ بہاجروا مااكم من ولایتہم من شیء حتى هاجروا فلبا فتحت مکه قال صل ألله عله وسل لا هجرة بعد لفتح 
فق هذا اشعار بأن مبايعة الاعرانى المذ كور كانت قبل الفتح وقال ابن المنير ظاهر الحديث ذممن خرج من المدينة 

وهو مشكل فتد خرج مها جمع كثير من الصحاية وسکوا غيرهاءن اللاد وكذاءن إعدمم هن الفضلاء واطواب 
ياسيب 


۱۷۱ 
باسب بيغا الصغير شا عل بن عبلر الله حداثنا عبد الله ن يي حدائنا سيد هو ابن ن أبى 
ان فل حاتی ابر طقل زهرع صا عن سمل اع سر وکان قد أذرَك 
نی" ولع وت بي أل ريت اة يد إلى رسول اتقو ع فلت يا رسول الله باية فقال 
النی" 22 صیر؟ فمسح ا ودعا / وکا“ (حی ی بالا و لو احد عن تيع آله 


اک + ۰ 


اسب ن بام 3 استقال هه وش عبد الله و بن” يوسف نف أخيرنا مالل عن "عمد بن 

ا کر عن جار ۳ عبر الله أن آعرابتا یا بای رسول الله و كلق على الرسلام | فأصاب اوعزا و 
وعك بالمكريتة فأنی الاعزا ی إلى كول الله كلع فقال يا رسول اقه أقذى بی فأبى رسول 
الله ول ثم" جاءه فقال ۳ تی فی م جاه فقال آفنی عت فی فخرج الا 1 


عم 


رسول ٤‏ اھ وي ا المدرينة " کالکیر تنفى خبتهًا و وینصع م طیضا اسب ) بام زجلا 

لا مايه ل Ci‏ شا عبان ی 1000 7 عن الاعاش ۽ عن آي صا حر عن أبى ھر رة 
قال قال رسوله الل ملل ند" لا یکلم الله رم القيامَة ولا دکیوم ولب عذاب ل 
جل على فضل مار بالط يق مت أبن ن لبیل 

أن الذموم من‌خرج عنبا کراهة فیبا ورغبة عنما 5 فعل الآعرابىالمذ كور وأما الشار الم انما خرجوا لقاصد 
ححة کنشر الم وفتح بلاد الشرك والمرابط: فى الور وجهاد الاعداء وم مع ذلك على اعتقاد فضلالمدينةوفضل 
سکناها وسيأق شی۔ من هذا فى کتاب الاعتصام ان شاء اته تعالى (قولْهِ سیب ببعة الصغير ) أى هل تشرع 
أولا قال ابن انير الترجة موهمة والددیت بزل امامبا فبو دال على عدم اتعقاد يعة الصغير ذ کر فيه حديث عبد 
الله بن هشام التبعى وهو طرف من حديث تقدم بكله فى كتاب الشركة من رواية عبد الله بن وهب عن سعيد 
ابن أبى أوت وفيه فقالت بارسول الله بايءه فقال هر صغير فسح رأسه ودعا له (قله وكان يضحى بالشأة الواحدة 
عن جع أهله ) هو عبد الله بن شام اذ كر روهذا الآثر الموقرف صحيح بالسند الذ كور الى عبد الله وقدتقدم 
امک الذ کورفی باب الاضحية عن المسافر والذساء والنةل عمن قال لاتجزی» ية الرجل عن نفسه وعن أهل 
يته و [نماذكره البخارى مع أن من عادته أنه ذف الموقوفات غالبا لآن المثن قصير وفيه اشارة الى أن عبد الله 
ابن فشام عاش بعد انى صلى الله عليه وسل زمانا برک دعائه له وقد تقدم مایتعلق به من ذلك فى كتاب الدعوات 
(قله اسب من بأيع ثم استقال البيعة ) ذكر فيه حديث جابر فى قصة الأعرابى وقد تقدم شرحه قبل یاب 
(3إه باس من بايع ر جلا لاببايعه إلا للدنيا ) أى ولا يقصد طاعة الله فى مبايعة من يستحقالامامة ( قله 
عن آن حزة ) بالمهملة والزاى هو مد بن می‌ون السکری ( قله عن آی صاخ ) فى رواية عبد الواحد بن زياذ 
عن الاعش ممعت أبا صا يقول معت أبا هريرة کا تقدم فى کتاب الشرب ( وه ثلاثة لا يكلمهم الله يوم 
القيامة ) زاد جرير عن الأعمش ولا ينظر اليم وسقط من روايته يوم القيامة وقد مس ف الشهادات وفى رواية 
عبد الواحد لاينظر الله ایهم يوم القيامة وسقط من روایته ولا يكلمبم وثبت ابيع لان معاوية عن الأعمش عند 
مسل على وفق الاية التى فى آل عران وقال فى آخر الحديث ثم قرأ هذهالابة آن الذين يشترون بعهد الله وأيماتهم 
نا قليلا يعنى الى آخر الآية ( قول رجل على فضل ماء بالطريق نم منه ان السييل ) فى رواية عبد الواحد رجل | 


۱۷۲ ۱ 
ور جل باح اماما لا ای إلا تیاه إن أعطساء ما بر يدوم كد ولا یف له" ورجكل؟ 


یبا يع رجلا بسلمة بعد اضر قحل بات لک" أعظ ا کذا وکذا لته فأخد‌ها ول یط با 


كان له فضل ماء متعه من این السییل والقصود واحد وان قغایر الفهومان لتلازمهما لانه اذا منمه من الماء فقد 
هنع الماء منه وقد تقدم الکلام عليه فىكتاب الشرب و وقع فى روابة آن معاو ية بالفلاة ومی الراد بالطریق فى 
هذه الرواية وق ر واية حرو بن دینار عن أنى صاخ فى الشرب أيضا و رجل منم فضل ماء فیقول الله تعالی له 
اليوم أمنعك فضلى كا منعت فضل ما لم تعمل يداك وقد تقدم الكلام عليه فى الشرب أيضا وتقدم شىء من فوائده 
ف كتاب ترك الحيل ( قله ورجل بايع اماما ) فى رواية عبد الواحد امامه ( قول ان اعطاه ما يريد وف له ) 
ؤيرواية عبدالواحد رضى ( قله والالم يف له ) فى رواية عبد الواحد سخط (وٍله ورجلا بایم رجلا) فى رواية 
]| "لستمل والسرخنی یایم بصيغة الضارعة وف رواية عبد الواحد أفام سامة بعد العضر وف رواية جرير و رجل 
ساوم رجلا سلعة بعد العصر ( قله خلف بلله ) فى رواية عبد الواجد فقال واه الذی لا اله غيره ( وله لقد 
أعطى ہا كذا وكذا ) وفع مضبوطا بضم الممزة و کر الطاء على البناء للمجهول وکذا قوله فى آخر الحديث دم 
بعط يضم أوله وقح الطاء وق بعضها بفتح الحمزة والطاء على البناء للفاعل وااضمير للحالف وهی أرجح ووقع فى 
رواية عبد الواحد بلفظ لقد أعطيت بها وفرواية أنى معاوية خلف له باه لآخذها بكذا أى لقد أخذها وؤرواية 
عرو بن ديتار عن أنى صا لقد أعطى چا أ كثر عا أعطى وضبط يفتح الحمزة والطاء وق بعضها بضم أوله ' 
وكسر الطاء والول آرجح (قّله فصدقه وأخذها) أى المشترى ( ول يعط بها ) أى القدر النی حلف أنه أعطی 
عوضها وق رواية آی معاو ية فصدقه وهو على غير ذلك لإ تمان ) آحدهما خالف الاعش ف سباق هذا الان 
عرو بن دینار عن أنى صا فضى ف الشرب وین فى التوحيد من طريق سفيان بن عيينة عن رو بن دينار عن 
أنى صالم عن أنى هريرة نحو صدر حديث الباب وقال فيه و رجل على سلعة الحديث ورجل منم فضل ماء الحديث 
ورجل حلف على مين كاذية بعد العصر ليقتطع بها مال رجل ملم قال الکرمانی ذصكر عرض الرجل الثانى 
وهو الایم للامام آخر وهو الحالف لقتطع مال الملم وليس ذلك باختلاف لآن التخصيص بعدد لا ين 
ما زاد عليه اتهى و حتمل أن يكون کل من الراو بين حفظ مالم حفظ الاخر لآن الجتمع من الحديثين أربع 
خصال وكل من الحديثين مصدر ثلاثة فكأنه كان فى الاصل آربسة فاقتصر کل من الراو بين على واحد 
ضمه مع الاثنين اللذين توافقا علهما فصار فى رواية كل منهما ثلاثة و بویده ما سأ ف التنيه الثانی ه ثانهما 
أخرج مل هذا الحديث من رواية الأعمش أيضا لکن عن شيخ له آخر بسياق آخر فذكر من طريق أنى معاو بة 
ووكيع جميعا عن الا عمش عن أنى حازم عن أبى هريرة کصدر حديث الاب لکن قال شيخ زان وملك كذاب 
وعائل مستكير والظاهر أن هذا حديث آخر أخرجه من هذا الوجه عن الاعش فقال عن سلیان بن مسهر عن 
خرشة بن الحر عن أبى ذر عن النى صل الله عليه وسل قال ثلاثة لايكلممم الله يوم القيامة نان الذى لايعطى شيئا 
إلا منه والمنفق سلعته بالحاف الفاجر والمسبل ازاره وليس هذا الاختلاف على الاعمش فيه بقادح لانبا ثلاثة 
أحاديث عنده بثلاثة طرق و تدع من بموع هذه الأحاديث تسم خصال و يحتمل أن تبلغ عشرا لآن المنفق سلمته 
بالحلف الكاذب مغاير للذى حلف لقد أعطى ا كذا لآن هذا عاص من يكنب ف أخبار الشراء والذی قبله أ 
منه کون خصلة أخرى قال النووى قيل معنى لايكلمهم الله تكلم من رضی عنه باظهار الرضا بل بكلام يدل على 
السخط وقيلالمراد أنه يعرض عنهم وقيل لايكلمهم كلاما يسرم وقيل لابرسل اليهم الملائكة بالتحية ومعنى لاينظر 
الهم يعرض عنهم ومعنى أظره لعباده رحمته طم ولطفه ,مم ومعنی لايزكهم لايطهرهم من‌الذنوب وقيل لايثى عليهم 


ے٣‎ 


باصت * ب الستا, روا اس عباس عن الي كلق وش أبواليمَان آخب‌نا شيب ع 
روز وال الله حدتی يونس عن ابن شباب أخيرق أبو إذريس الخولآی 2 سیم اة 
این" الصامت ل قال نا رسول" الى پل و فى جلس یمن على أن لا تشر کوا باه 
شيم ب رفوا ولا تزانوا ولا تقشلوا أولادك” ولا تأترا هان تفر ونه بين "یفیک 
وارب لک "ولا توا فى معزثوف ومن وافى مشک فأجز اه عل الله وم آصاب من ذَلِكَ شتا 
فرقب فى الانتا و کارت له وت آصاب من ۷ شتا فستره الله فامره لا إن شاء 
در عفنا عنه فایعتاه عل ذلك وش ود حد'نا عبد RY e‏ ع 
الهزری" عن عر'وة عن عائشة رضى اله عنها قالت کان النی كلع ب ايم النساء بالكلام عدم 


والراد بابن السیل السافر الحتاج الى الماء لکن یستتی منه الحربى والرتد اذا آصرا على الکفر فلا يحب بذل 
الماء ها وخص بعد العصر بالحلف لشرفه بسیب اجتاع ملائكة الليل والنبار وغير ذلك وأما الذی بايع الامام 
بالصفة المذكورة فاستحقاقه هذا الوعید لكونه غش امام المسلمين ومن لازم غش الامام غش الرعية لما فيه من 
التسبب الى أثارة الفتنة ولا سما أن كان من يقبع على ذلك اتهى ملخصا وال الان خضي وقت اهر تسم 
الاثم فيه وان كانت این الفاجرة محرمة فی کل وقت لان الله عظم شأن هذا الوقت بأن جمل الاک تجتمع فه 
وهو وقت ختام الأعمال والامور مخوانیمبا فناظت!اعقوية فه لثلا يقدم علا تيحرؤا فان منتجرأ عليبا فيه اعتادها 
فى غيره وكان السلف بحافون بعد العصر وجاء ذلك فى الحديث أيضا وق الحديث وعيد شديد فى نكت اليعة 
والخروح على الامام لا فى ذلك من تفرق الکامة ولا نی الوفاء من تحصين الفروج والاموال وحقن الدماء 
والاصل فى مبايعة الامام أن يبايعه على أن يعمل بالحق وبقم الحدود وياس بالمعروف وينهى عن المنكر فن 
جعل مبايعته لال يعطاه دون ملاحظة المقصود فى الاصل فقد خسر خسرانا مبينا ودخل ف الوعید المذ كور 
وحاق به ان لم يتجاو ز الله عنه وفيه آن کل عمل لايقصد به وجه الله وأريد به عرض الدنيا فهو فاد وصاحبه آثم 
والله الموفق ٠‏ ( قله »سبي بيبعة النساء) ذكر فيه أربعة آخادیث ٠‏ الآول ( وه رواه ابن عباس ) 
كأنه يريد ماتقدم فى العيدين من طريق الحسن بن مسلم عن طاوس عن ابن عياش شهدت الفطر فد كر الحديث 
وفيه خر ج الى صل الله عليه وس كأنى أنظر اليه حين يحلس بيده ثم آقبل يشقهم حتی جاء النساء معه بلال قال 
با ها النى ى اذا جاك المؤمنات يبايمنك الآية ثم قال حين فرغ متها أنتن على ذلك وقد تقدم فوائده هناك فى تفسير 
الممتحنة ٠‏ الحديث الثانى حديث عبادة بن الصامت فى مبايعتهم النى ضلى الله عليه وسلم على مثل ما فى هذه الابة 
وقد تقدم الكلام عليه فى کتاب الاعان أوائل اللكتاب ووقع فى بعض طرقه عن عبادة قال أخد علينا رسول الله 
صل الله عليه وسل کا آخذ على النساء أن لا نشرك بالله شیا ولا نرق ولا نزنی الحديث أخرجه مسل من طربق 
الاشمت الصنمانی عن عبادة وال هذه الطريق أشار فى هذه الترجمة قال ابن انير أدخل حديث عبادة فى ترجمة ببعة 
الأساء لآنها و ردت ف القرآن فى حق النساء فعرفت بن ثم استعملت ف الرجال الحديث ٠‏ الثالك حديث عائشة 

كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يبايع النساء بالكلام هذه الآية لا يشركن بالله شیا کذا أورده مختصرا وقد 

أخرجه البزار من طريق عبد الرزاق بسند حديث الباب الى عاشة قالت جاءت فاطمة بنع عتبة أى أبن ريعة بن 

عبد شس أخت هند بنت عتبة تبايع رسول الله صلى الله عليه وسلم فأخذ علييا أن لاتزنی فوضمت يدها على رأسها 


الا لآ يك باه ينا قال وما متا يا رسول اه ول E 37 7۳7 EY‏ 81 لکا 


5-0 مکحد ا عبد الوارث عن یوب عن حقصة عن ر عطية ات ایا نی" ل 
فا عل" آن لا يشركن بات شنا تا وات 5 اا حقر قعتی ا متا ما فقالة a‏ 


و ما اه ”م را * مر وس کے کے وھ 2 ع لد .ام 


ل شتا مب 7 روت و ووت امز 1 ب آم سل 


۳/۳ دي نى وأنا ر رل أن اج 
و العلا, وابة ی 9 اهر ۳ معا أو كد أبى سر وامر وی معا اسب" ص 26 
به 2 وقول تعال ان این" يا يعوتك | ۱ 3 يمون الل ونه الله وق أ بهم من لكت م ما 


E‏ :وق با عاهق عله تة ستيه اجز۳ عظیما فا أبو نعي حدانا 
سفيان عن د 2 لكر موت + جایرا قال 15 أعزابىا ل 0 فقال ایی عل 
الإسلام تایه على الاسلام. 7 * چاه ال رما فقال آقی نی فأبى قَنَمّا وى قان المد نة * کالکیر 
حياء فقالت لها عائشة بابعى أيتها المرأة فوانته ما بایعناه إلا على هذا قالت قتعم اذا وقد تقدت ۳۳ هذا الحديث 
فى تفسير سورة الممتحنة وق أل هذا الحديث هناك زيادة غير الزيادة الى ذ كرتها هنا من عند البزار وه قالت 
وما مست يد رسول أله ضلى الله عليه وسل ؛ بد امرأة الا امرأة ملكا هذا القدر أفرده النسائى فأخرجه عن محمد 
ابن عى عن عبد الرزاق بسند حديث الباب بلفظ لكن مامس وقال بد ام أة قظ وكذا أفرده مالك عن الرهرى 

١‏ بلفظ مامس رسول الله صلى الله عليه وسلم بده امرأة قط إلا أن يأخذ علها فاذا أخذ علها فأعطته قال اذهى فد 
بايعتك أخرجهمسلم قال التووى هذا الاستثناء متقطع وتقدیر الكلام مامس بد امرأة قط ولکن يأخذ علپا الريعة 
ثم ول لها اذهی اخ قال وهذا التقدير مرح به فى الرواية الاخری قلا بد منه أننهى وقد ذكرت فى تفسير 
للمتحنة من خالف ظاهر ما قالت عائشة من اقتصاره فى مبابعته صلى الله عليه ولم النساء على الكلام وما ورد أنه 
بايعهن محائل أو بواسطة ما يى عن اعادته و يعكر على ما جزم به من التقدير وقد يؤخذ من قول آم عطية فى 
فى الحديث الذى بعده ققيضت امرأة بدها أن دءة النساء كانت أيضا بالا دى فتخالف ما نقل عن عائشة من هذا 
الحضر وأجيب عا ذكر من الحائل وعتمل انبن كن يثرن بابديون عند البايمة بلا ممباسة وقد أخرج اسحق 
بن راهوية بسند حسن عنأسعاء بنت يزيد مرفوعا انى لا أصافح النساء وف الحديث أن کلام الاجنبية مباح سماعه 

وأن صوتها ليس بعورة ومنع اس بشرة الاجنبة من غير ضرورة لذلك ه الحديث الرابع (قله عنأيوب) هو 
السختيانى وحفصة هى بنت سیررن‌أخت عمد والسند كله به‌ر یون وتقدم شر جحديث أم عطية هذا فى کتاب الجنائز 
مستوق وفيهقسمية النسوة الذ کورات فى هذا الحديث وتقدم ما ,تعلق بالكلامعلى توا أسعدتنى فى تفسيرالممتحنة 
( وله پاس من تكث بيعة فى رواية الكشمينى ببعته بزيادة الضمير (قله وقال الله تعالى) فى رواية غير أبى 
ذر وقوله تعالى ( قله آن‌النین بایمونك إنما يبايعون الله الابة) ساق فى رواية أبى ذر الى قوله فا٤ا‏ يتكث على 
تسه ثم قال الى قوله فسينيه أجرا عظیا وساق فى رواية كر ية الاية كلبا ذكر فيه حديث جابر فى قصة الاعرایی 
وقد تقدمت الاشارة اليه قريبا فى باب بءة الاعراب وورد ف الوعيد على كث البعة حدیث‌این عمر لا أعلم غدرا 
اعم من أن يبايع رجل على بيع الله ورسوله ثم ينصب له القتال وقد تقدم فى آواخر كتاب الفين وجاء نحوه عنه 
مرفرعا بلفظ منأعطى بعة ثم کہا لته ولیست معه بمينه أخرجهالطبرانى بسندجيد وفه حديث أبىهريرة رفعه 
الصلاةكفارةالا من ثلاث الشر ك باه ولك الصفقةالحديث وفه تفسير نكث الصفقة أن تعطى رجلا ببعتكثمتقاتلهأخر جه 


كالكير 


۱۷۵ 
تنفى خبتہا ویتصتع طيبها اسب الاستخلاف طزشتا تح بن نی أخبرنا سلیمان بن 
بلآل عن نی بن سكيد یرت القاس بن “محمد قال قالت عائشةة رضی انه عنها وارأساهٌ فقال 
رسول الله لاله لو' كان وأنا خی فأستتفره لك وأذعثر لك فقالت: عائشة وانتكلياه' واقه إن 
لاظناك تحب موی ولو كان ذال للدت آخر يمك مفراسا تعض ازواجت فقال ای علخ بل 
أنا وارآساه لقت هة آو أرذت أن ازسل إلى أبى بكر واه فأعهت أن يول لقائلون أو 


۰ 
3 


يمى المتمئون ثم قلت يأبى ان ویداقم االمؤمئون أو" باقع الت ویأی الشومتون يرشن "ده 
ان. تفت آخبرنا "سفیان* عن هشتام بن عر'وة عن یه عن عبد الله بن "عبر رضى أ پا 


قال قیل لشم ألا تستخلف قال إن استخلف فقد استخلف من هو خر می آبو بكر وان آنرالد 
فد تله من هو خر می رسول الله يلقع فأئتا عليه فقال راغب راهب 
أحمد(ق هسب الاستخلاف) أىتعرين الخليفةعند.و ته خليفةبعدهأو یمین‌جاعةیتخیر وأ «نهمو احداذ کرفه‌خسة 
أحاديث م الحديث الأول (قله عن کی بزسد) هو الا اصاری وااسند کله ٠د‏ نيوز وقد تقدم مايتعاق بالسندىكتاب 
كفارة المرض وتقدمالكثير من ذوائد امن (قِلِه فا عید) أى آعين القا م بالاءر بعدىهذا هوالذی فبمه‌البخاری 
فترجم به وان کان العبد أعم من ذلك لکن وقع‌ق رواية عروة عزعا'شة باةظ ادعی لى أباك وأعاك حتی أكتب 
كتابا وقال فى آخره و يأبالله وااژمنون الا أبا بكر وفى رواب اسل ادعى لی آبا بكر أكتب كتابا فاتى آخاف أن 
یتمی متمن و يأبى الله والأؤءنون الا أبا بكر وفى رواب للبزار معاذ الله آنتختلفالناش على أبى بكر فهذا برشد الى 
أن المراد الحلافة وأفرط البلب فقال فيه دل اطع فى خلافة أبى بكر والعجب أنه قرر بعد ذلك أنه ثبت أن الى 
صلى الله عليه وسل 1 يستخلف و الحديث الثانی قله سفيان) هو الثورى وممدين يوسف الراوی عنه هو الفرياتي 
-(قله قبل لعمر ألا تستخلف )فى رواية ملم منطريق أنى أساءة عن هشام بن غروة عن أبيه عن انر حضرت 
أبى حين أصيب قالوا امتخلف وأورد من وجه آخر أن قائل ذلك هو ای راوى الحديث أخرجه من طريق سال 
أبن عبد الله بن عمر عن أيه أن حفصة قالت له أعليت أن أباك غير مستخلف قال فحلفت أن كله فى ذلك فذ کر 
| القصة وأنه قال له لوكان لك راعی غنم ثم جابك وتركبا ارأيت أن قد ضيع فرعابة الناس آشد وفیه قول عر فى 
جواب ذلك ان الله عفظ دينه وه ان أستخلف الح) و رواية سال ان لا أستخلف فان رسول الله صلى الله عليه 
وسل لم يستخاف وال أستخلف فان أبا بكر قد استخلف قال عد أيه فو الله ما هو الا أن ذكر رسول اله صلى 
الله عليه وسل وأبا بكر فعامت أنه لم يعدل برد ول الله صلی الله عليه وسلم أحدا وأنه غير مستغلف وأخرج ابن 
سعد من طريق عبد الله بن عبيد الله وأظنه ابن عمير قال قال أناس لعمر ألا تعبد قال أى ذلك آخذ وقد تین لی 
أى الفعل والترك وهو مشکل ويزيله أن دلیل تراك من‌فعله صلىالته عليه ولم واضح ودليل الفعل يوؤخذ منعزمه 
الذى حكته عائشة فى الحديث الذى قبله وهو لایهزم الا على جائز فکأن عر قال ان أستخاف فد عزم صلى الله 
عليه وسلم على الاستخلاف فدل على جوازه وفهم أبو بكر من عزمه الجواز فاستعمله واتفق الناس على قبوله قاله 
ابن المنير (قلت ) والذی بظبر أن عر رجح عنده الترك لانه الذى وقع منه صلى الته عليه وسل مخلاف العزم وهو 
شبه عزمه صل الله عليه وسل عل‌التمتم اج وفلهالافراد فر جح الافراد (قرله فأئنو عليه فقال راغب وراهب) 
تسه تسار 


لذ 000 
ورت أنى وت متا كفافا لا ولا عل" لا حا حا وا 


قال ابن بطال تمل امرين احدهما أن الذين أثنوا عليه اما راغب فى حسن رأنى فيه وتقریی له واما راهب من 
اظبار ما يضمره من كراهته أو المعنى راغب فيا عندى وراهب منی أو المراد الناس راغب فى الخلافة وراهب منبا 
فان ولیت الراغب فما خشيت أن لايعان عليها وان وليت الراهبمنها خشيت أن لايقوم ما وذكر القاضىعياض 
توجپا آخر أنهما وصفان لعمر أى راغب فيا عند الله راهب من عقابه فلا أعولعل نانک وذلك يشمغلنىعن العنابة 
بالاستخلاف علیکم (قوٍله وددت أنى نجوت منها ) أى من الخلافة ( كفافا ) بفتع الکاف وتحفيف الفاء أى 
مكفونا عتى شرها وخيرها وقد فسره فى الخديث بقوله لا ل ولا على وقد تقدم نحو هذا من قول عم فى مناقبه فى 
م‌اجعته یی موی فا عملوه بعد النى صلى انه عليه وسلم وفى رداية أبى أسامة لوددت لوان حظى منها الکفاف 
. ( وه لا اتحملها حيا وميتا ) وهو استفبام انكار حذفت منه اداته وتد بين عذره فى ذلك لکنه لما أثر فيه قوّل 
| عبد اق بن عمر حيث مثل له أمر الناس بالخنم مع الراعى خص‌الاءر بالستة وأمرمم أن يختاروا منهم واحدا واا 
| خص الستة لانه اجتمع ىكل واحد منېم آمران كونه معدودا فى آهل بدر ومات الى صل الله عليه وسلم وهو 
] عنه راض وقد صرح بالثانى الحديث الماضى فى مناقب مان واما الاول فأخر جه أبن سعد من طریق عبد الرحمن 
| ان أبرىعن عمر قالهذا الامر ىأهل بدر ما بق منهم آحد ثم فى آمل آ-د ثم فى كذا ولوس فبا لطایق ولالامة 
| التتح شىء وهذا ٠صير‏ منه الى اعتبار تقدعم الأفضل فى الخلافة قال ابن بطال ۱۰ حاصله أن عمر لك فى هذا الامر 
| مسلكا متوسطا خشية الفتنة فرأى الاستخلاف أضبط لامر اأسلين لجل الأهر معةوداءوةوفا على الستة اثلا 
: يترك الاقداء بالنى صل الله عليه ولم وأ بكر فأخذ من فعل النى ضلى الله عليه وسلم طرفا وهو ترك التعيينومن 
| فعل أبى بكر طرفا وهو العقد لاحد الستة وان لم ينص عليه انتبى ماخصا قال وق هذه القصة دایل على جواز عقد 
ا الخلافة منالامام المولى لغيره بهده‌وآن أمره فى ذلك جائز على عامة السامین لاطباق الصحابة ومن معهم على العمل 
| ماع أبو بكر لعمر وكذا لم ختلةوا فى قول عبد عمر الى الستة قال وهو شبيه بايصاء الرجل على ولده لكون 
| نظره فیا يصلح أتم من غيره فكذلك الامام انتبی وفيه رد على من جزم كالطبرى وقله بكر بن آخت عبد الواحد 
١‏ ولعلم ابن حزم بأن انی صل اه عليه وسلم استخئف آبا بكر قال ووجبه جزم عمر بأنه لم يستخلف لكن مسك 
| مزخالفه باطباق الناس على مية أنى بكر خايفة رول الله واحتج الطيرى أيضا بما أخرجه بسند صميح من‌طریق 
| اسمعيل بن آی‌خالد عن قيس نأي حازم رأيت عر يحاس الاس ويقول اموا لخليفة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
| (قلت) ونظيره ما فى الحديث الخاءس هن قول أبى بكر حتى بر ى الله خليفة نيه ورد بأن الديغة حتمل أن تکون 
| من مفعول ومن فاعل فلا حجة فيها و يترجح کونبا من فاعل جزم عمر يأنه لم يستخلف وموافقة ابن عمر له على 
| ذلك فعلى هذا فعنى خليفة رول الله النی خلفه فقام بالامر ب.ده فسمى خليفة رسول الله لذلك وأن عبر أطلقءل 
| آي بكرخليفة رسول الله بمدنى أنه أشار الى ذلك با تضمنه حديث البابوغيره من الآدلة وان لم يكن فى ىء منم 
قصريح لکن بموعپا يؤخذ منه ذلك فليس فى ذلك خلاف انا روى ابن عمر عن عمر و كذا فيه رد على من زعم 
من الرواندية أن النى صلى الله عليه ولم نص على العباس وعلى قول الروافض کلب أنه نص على على ووجه الرد 
عليهم اطباق الصحابة على متابعة یی بكر ثم على طاعته فى مبايعة عمر ثم على العمل بعد عمر فى الشورى ول يدع 
العباس ولا على أ نوصل الله عليه وسل عهد له بالخلافة وقال التووى وغيره أجمعوا على انعقاد الخلافة بالاستخلاف 
| وعل انعقادها بمقد أهل الحل والعقد لانسان حيث لا يكو هناك استخلاف غيره وعلى جواز جعل الخليفة الآمر 


وميا 


| شورى جن عدد محصور أو غيره وأجمعوا على أنه يبحب نصب خليفة وعلى أن وجوبه بالشرع لا بالعقل وخالف 


۱۷" 


شتا | اہی بن مرس أخبرنا هشتام عن مشي عن الاهرتی أخبرفى سر ينث مالك رضی اقه | 
عنه أنه ميم خنطبة ”عر الاخرة جين جلتس على التبر وَذَلِكَ اعد" من يوم اق انی علي 
نشد وأبو جک صامت لآ يتك قال کننت أرتجو أن یمیش رسول انه ملاع حتى یدنا بجر يله 
بدك أن یکنون آخر-مم' فان ين ده ول قد مات فان اه تعالى قدا عل بين أظب سکن تور 
بدو ن بو هی انه دا كلخ 


بعضبم كالاصم وبعض النوارج فقالوا بحب ذصب الخليفة وخالف بءض المعتزلة فقالوا بحب بالعقل لابالشرع وهما 
باطلان آما الآصم فاحتج ببقاء الصحابة بلا خليفة مدة التشاو ر أيام السقيفة وأيام الشورى بعدموت عمر ولا حجة 
له فى ذلك لانهم لم يطبةوا على انترك بل کانوا ساعين فى فصبالخليفة آخذين فى النظرفيمن يستحق عقدها له ويكق 
فى الرد على الاصم أنه حجوج باجماعمن قبله وأما القول الا خرففساده ظاهر لآن العقل.لامدخل له فى الايحاب 
والتحرم ولا التحسينوااتقبيح وانمايقع ذلك بحسب العادةانتبى وق‌قول‌ال ذکورمدة النشاور أيامالسقيفةخدش يظبر 
من الحديث الذى بعدم و نهم بايعوا أبا بكرفى أو ل يوم لتصر عه فيه ,أ نعم ر خطب الخد من وم توقای صب ىالتهعل ولروذ کر 
آبا بكر فقال فقو موا فبايعوه وكانت طائفةمنهمقد بايعو«قبل ذلك فى سةيفة ببىساعدةفل يكن بين الوفاة التبويةوعقد الخلاقة 
لآبى بكرالادوناليوم والليلة وقد تقدم[يضاح ذلكؤ متاق ب أبى بكررضىالله عنه ه الحديث ااثالث(قٍلوهشام) هو ابن 
يوسف الصنمانی( ولو انه مع خطبةعمر الاخر: حین جلس عل المنير وذلك الغدمن يوم تون النى صل القه عليه وسل) هذا الذی 
حکاه آنس انه شاهدء وسمعه كان بعد عقد البيعة لای بكر فى سقيفة بی ساعدة کا سبق بسطه و ببانه فى باب رج 
ال من الزنا وذكرهناك انه بايعه المهاجرون ثم الانصار فکا انبم لما آنبوا الاس هناك وحصلت المايعة لآبى 
بكر جاژا الى المسجد النبوى قتشاغلوا .بأمر النى صل الله عليه وسلم تم ذكر عمر لمن لم بحضر عقد البيعةفى سقيفة 
نی ساعدة ماوقع هناك ثم دعام الى مبايعة أبى بكر فبايعه حینئذ من لم يكن حاضرا وکل ذلك فى يوم واحد ولا 
يقدح فيه ماوقع فى رواية عقيل عن ابن شپاب عند الامیاعیلی أن عمر قال اما بعد فاتى قلت لک آمس مقالة لآنه 
تحمل على أن خطبته المذكورة كانت ف اليوم الذى مات فيه النى صلى الله عليه وسل وهو كذئكوزاد فى هذه الرواية 
قلت لک أمس مقالة وانها لم تكن کا قلت واه ما وجدت الذى قلت لكر فى كتاب الله ولا فى عهد عهده رول 
الله صلى الله عليه وسلم ولكن رجوت أن يعيش الح (قِهِ قال) يعنى عمر (كنت أرجو أن يعيش رسول الله 
صل الله عليه وسلم حتى يد برنا) ضبطه أن بطال وغيره بفتح أوله وسكون الدال وضم الموحدة ی يكون آخرنا 
قال الخليل ديرت الثىء ديرا اتبعته وديرتى فلان جاء خلق وقد فسره ف ال حبر بقوله يريد بذلك أن يكون آخرم 
ووقع فى روابة عقيل ولکن رجوت أن يعيش رسول الله صلی الله عليه وسلم حتى يدير أمرنا وهو بتشدید الموحدة 
وعلى هذا فيقرأ الذى فى الأصل كذلك والمراد بقوله يدير نا يدبر آمرنا لكن وقع فى رواية عقيل أيضا حى يكون 
رسول الله صل الله عليه وس آخرنا وهذا كله قاله عر معتذرا عمسا سبق منه حرث خطب قبل أنى بكر حين.مات 
النى صل الله عليه وسلم فقال ان النی صلى اه عليه وسلم لم يمت وقد سبق ذلك واضما ( قله فان يك عمد صلى الله 
عليه وسل قدمات )هو بقية کلام عمر وزاد فی‌رواية عقيل فاختارالله ارسوله الذى يق على الذى عند له فان اه تدجعل 
بين أظهر نو را تبتدرنبه بماهدىانتهمدا ) يعنى الق رآن وقع بيانمفر و الّمعمر عن‌الزهری فى أوائل الاعتصام بلفظ وهذا 
الكتاب الذى هدی الله به رسولك, غذوا به تهندوا كا هدى الله به رسوله صلی الله عليه سل ووقع فى رواية 
عند الرزاق عن معه‌ر عند أبى نمی ف المستخرج وهدى اه به مجدا فاعتصموا به تېتدوا فا هدى اه مدا به وق 


و۳ - قاج البارى ‏ ۲۳ » 


۱۷A 


ون آبا کر صاحبة رسول اته لق ثانى اث فاه أوى ااسلسین: _بأموركم' فقومو 


عل ابر قال هی عن أنْسٍ بن مالك معنا عير" یل لوب بك يمد اصفتر ارف 
رل به حى صد انبر فبا الاس عام ر عب الع یز بن عبد الله حدثنا راهم بن" 
س عن أي عن در بن جنتير بن مي عن یه قال أنت النى” يكل اما" فکمه فى یم 
مها أن تنج الیو الت بارسول اله أربت إن جشته و أجداك کأنا رید الوت قال إن 
تجدیی فا تی أيا بک رشنا مسد حداثنا نی عن سيان حد ثى فیس برد مس عن طارق بن 
شاب عن أبى تبكر رضی الله عنه قال لور متاخ 


فايع * وكات طائفّة” منهم قد ايعو قبل ذلك فى سقیفةر بني ساءدة وكات بيع العام 


رواب عقيل قد جغل بین آظپرک كتابه الذى «دی به عدا صل الله عليه وسم غذوا به ترا له وآن آبا بكر 


صاحب ردول الله صلالتهعليهوسل ال) قالأين النين تدم الصحبة لشرفبا ولماكان غيره ند یشار که فما عطف 
عليها ما انفرد به أبو بكر وهو کونه ثانى اثنينوهى أعظر فضائله التى استحق بها أن يكون الخليفة من بعدالنىصلى 
الله عليه وسل ولذلك قال وانه أولى الناس بأءور كول فتوموا فبابعوه وكان طائفة الح ) فيه اشارة الى بیان 
السبب فى هذه المايعة وانه لأجل من لم حضر فى سقيفة بی ساعدة ( قول وكانت عة المامة على النبر ) أى فى 
اليوم المذ كور وهو صببحة اليوم الذى بويع فيه فى سقبفة بى ساعدة ( یه قال الزهرى عنأنس ) هو ءوصول 
بالاستاد المذ كور وقد أخرجه الأسماعلى مختصرا من طريق عبد الرزاق عن معدر (قله معت عمر بقول لآ 
بكر يومثذ اصعدالمنير) ؤرواية عبدالرزاق عن معمرعندالاسماعيل لقدر أ يتعمر يزعج أبابكر الىالمنير ازعاجا (قلهحی 
صمدالمنير) ؤروابةالكشميينى حت أصعده المنبر قال ابنالتين سببالحاحعمر ذلك ليشاهد أبا بكرمتعر فهومن/ يعرفه 
نتهی وكانتوقف أبىكر فذلك منتواضعهوخشيته ( له فبايعهالناسعامة ) أىكانت البيعةالثانية أعم وأشهر وأ كثر من 
المبايعة الى وقعت ف سقيفة بى ساعد وةدتةدمت الاشارةالى .انذلكک‌عادشر حأصليءة أبى بكرم نكتا بالحدود ‏ الحديث 
الرابع دی جير بت مطعم الذى فيه ان لم جدیی فأى أبا بكر وقد ةدم شرحه فى أول اقب أبى كر الصديق 
وسأق ثىء مما هلق به فى كتاب الاعتصام ه الجديث الخامس (قله حی) هو القطان وسفيان هو الثورى 
(قله عن آی بكر قال لوند بزاخة. أى أنه قال ولفظة أنه يحذفونها كثيرا من الخط وقد وقع عند الاسماعيل من 
طريق عبد الرجن بن مبدى عن سفيان عن قيس بن مسلم عن طارق قال جاء وند بزاخة فذكر القصة وبزاخة بضم 
الو-دة وتخفيف الزای وبعد الآلف خاء معجمة وقع فى رواية ابن مبدى المذكورة هن أسد وغطفان ووقع فى 
رواية أخرى ذكرها ابن بطال وم من طىء وأسد قبيلة كبيرة ينسبون الى أسد بن خزة بن «دركة وهم اخوة 
كنانة بن خرعة أصل قريش وغطفان قبيلة كبيرة ينسبون الى غطفان پفتح المعجمة ثم المبملة بمدها فاء ابن سعد 
ابن قيس عبلان بن مضر وطىء بفتح الطاء المهملة وتشديد الياء آخر الحروف بعدها أخرى مبهوزة وکان هؤلاء 
البائل ارطرا بد النی صل الله عليه وسلم واتبعوا طليحة بن خويلد الأسدى وكان قد أدعى البوة بعد الى صلى 
الله عليه وسل فأطاعوه لكونه منهم فقاتلیم خالد بن الود بعد أن فرغ من مسيلة بالمامة فليا غلب علهم بعئوا 
وندم إلى أبى بكر وقد ذكر قصتهم الطبرى وغيره فى أخبار الردة وما وقع من مقائلة الصحابة لم فى خلافة أبى بكر 


الصديق وذكر أبو عبد البكرى فى ممجم الاما كن أن بزاخة ماء لطىء عن الاصمعی ولبنى أسد عن أبى مرو يعنى 
اا 


3 


و 


یت ۱۷۹ 
تبون آذتاب الإبل حى بری اقه خليفة نیبه يلع وااجاجرین أما يعلرر وگ ۲ 
اسب مرش مد بن الم حداضا خر" حدائنا'شمية عن عبد املك تمشت جا بر ب 
رة قال معنت النی ول يفول كوت انتا ءاثر آمیرا فال كلمة لم سنا فقال أبى َه 
قال كلب من قر يش 
الشیای وقال أبر عبيدة هى رملة من وراء النباج انتهى والنباج بنون وه و حدة خفيفة م جم موضع فى طريق الحاج 
من البصرة (قه تتبمون أذناب الابل ا) كذا ذکر البخارى هذه القطعة من الخبر مختصرة ولیس غرضه من 
الا قول أبى بكر خليفة نبيه وقد تقدم التذبيه على ذلك فى الحديث الثالت وتد آوردها آبو بكر البرقانی فى مستخرجه 
زساقبا الميدى فى المع بين الصحرحين ولفظه الحديث الحادى عشر من أفراد البغارى عن طارق بن شباب 
قال جاء وذد .براخة من أسد وغطفان الى أبى بكر يسألونه الصلح عفيرهم بين الحرب الجلية والسل الخزية فقالوا 
هذه الجلية قد عرفناها فا اتخزية قال تزع منک الحلقة والکراع ونم ما أصبنا منک وتردون علينا ما آصیتم ما 

" وتدون انا قتلانا و يكون قنلاک فی‌النار وتترکون أقواما يتبءو نأذنابالايل حتى بری اقه خليفة رسوله والمهاجرين 
۳ يمذرونكم به فعرض أبو بكر ماقال على القوم فقام عمر فقال قد رأيت رأيا وسنشير عليك أما ما ذكرت 
فذكر المكمين الآولين قال فنعم ما ذكرت وأما تدون قتلانا ويكون قلا کر فى النار فان لانا قاتلت على آم اه 
وأجورها على الله ليست فا ديات قال فتتابعالقوم على ما قال عمر قال الميدى اختصره البخارى قذکر طرف منه 
وهو قوله لم يتبعون أذناب الابل الى قوله بمذرونک به وأخرجه بطوله البرقانى بالاسناد الى أخرج البخارى 
ذلك القدر منه انتهی ٠اخصا‏ وذكره أبن بطال من وجه آخر عن سفيان التورى ذا السند معاولا أيضا لكن قال 
فيه وفد بزاخة وم من طىء وقال فيه نغطب آبو بكر الناس فذ کر ما قالوا وتال والباق سواء والجلة بضم الم 
وسكون الجيم بعدها لام مكسورة م تحتانية من الجلاء بفتح الجيم وتخفيف اللام مع المد ومعناها الخروج عن 
جیع ااال والخزية خاء معجمة و زان بوزن الى قبلها مأخوذة من الخرى ومعناها القرار على الذل والصفار 
والحلقة بفتح ا مهملة وسکون اللام بءدها قاف السلاح والکراع بضم الكاف على الصحيح وبتخفيف الراء ع 
الخيل وفائدة نزع ذلك منهم أن لاببقى لم شوكة لبآءن النلس من جهتهم وقوله ونغتم ما أصبنا مشک أى تمر 
ذلك انا غنيمة نقسمها على الفريضة الشرعية ولا نرد عليكم من ذلك شيا وقوله وتردون علينا ما أَصتتم منا أى 
ما اتهت‌وه هن عدکر المسلبين فى حالة الحاربة وقوله تدون بفتح المثناة وتخفيف الدال المضمومة أى تحملون الينا 
ديام وقوله قلا 1 فى النار أى لاديات لم فى الدنيا اجی‌ماتوا عل شر کم م‌فقتل وا مق فلا دية لم وقوله وتترکون 
يضم أوله و بعون أذنات الابل أى ؤرعايتما لانبم اذا نزعت منهم آلة الحرب رجعوا أعرابا فى البوادی لا عيش 
مم الا ما یبود علییم من منافع ابام قال ابن بطال کانوا ارتدوا ثم تابوا فأودرا رسام ال ی بكر يعتذرون اليه 

| فأحب أبو بكر أن لايقضى بينم الا بعد المشاورة فى آرم فقال لم ارجعوا و اه وأذناب الابل قالصحاری أنتهى 
والذى يظبر أن المراد بالغاية التى أنظارمم الما أن نظبر توبہم وصلاحهم بحسن اسلامهم ( قله اسب ) كذا 
للجمیم بغير ترجمة وسقط لفظ باب من رواية أبىذر عن الكشمينى وااسرخمی وهو کالفصل‌من‌الذی قبلهوتعلقه 
به ظاهر ( قۇل حدثنا ) فى رواية كريمة حدثى بالافراد ( قول عن عبد ا الك ) ف‌رواية سفیان بن عبينة عند مسلم 
عن عبد الملك بن عير ( وله یکون کون اتاعثر أميرا ) فى رواية سفیان بن عيينة المذكورة لايزال أم الناس 
ماضيا ما وهم أئنا عشر رجلا ( له فقال كلية لم احعما فى رواية سفيان ثم تكلم اذى صلى الله عليه .وسل بكلمة 
خفيت على ( وله فقال ابی أنه قال کلہم من قريش ) فى رواية سفيان فسألت أنى ماذا قال رسول اله صلىالله عليه 
وج ب چچچ چ کے 


۱۸۰ 
وسل ققال كلهم من قریش ووقع عند أنى داود من طريق الشمی عن جابر بن هرة سبب خفاء الکلمة المذ کورة 
عل جار ولفظه لا بز ال هذا الدين عرزا الى اثنى عشر خليفة قال فكبر الناس وضجوا فقال كلة خفية فقلت لأابى 
يا أية ما قال فذكره وأصله عند مسل دون قوله فكبر الناس وضجوا ووقع عند الطبرانی من وجه آخر فى آخره 
فالتفت فاذا آنا بممر بن الخطاب وأبى فى آناس فأئبتوا الى الحديث وآخرجه مس هن طريق حصین بن‌عبد الرحن 
عن جابر بن سمرة قال دخلت مع أنى على النى صل الله عليه وس فذ كره بلفظ ان هذا لام لاینقضی حتى يحضى 
فهم اننا عشر خليفة وأخرجه من طريق سماك بن حرب عن جابر بن سمرة بلفظ لا يزاك الاسلام عزيزا الى ای 
عشر خلبقة ومثله عنده من طريق الشعى عن جار بن سمرة وزاد فى رواية عنه منيعا وعرف مذه الرواية معنىقوله 
فى رواية سفیان ماضيا أى ماضيا مس الخليغة فيه ومعنى قوله عزيزا قويا ومنيعا بمعناه ووقع فى حديث یی جحيفة 
عند البزار والطبرانى تو حديث جابر بن سمرة بلفظ لایزال آمر أمتى صالحا وأخرجه آبو داود منطريق الاسود 
ابن سعيد عنجابر بن سمرة نحوه قال و زاد فما رجع الى منزله أتته قريش فقالوا ثم يكون ماذا قال المرج وأخرج 
البزار هذه الزيادة من وجه آخر فقال فها ثم رجع ال منزل فأتيته فقلت ثم یکون ماذا قال الحرج قال ابن بطال 
عن المبلب لم ألق أحدا يقطع فى هذا الحديث يعنى بشىء معين فقوم قالوا يكونون بتوالى امارتهم وقوم قالوا یکو نون 
فى زمن واحدكلهم يدعى الامارة قال والذی يغاب على الظن أنه عليه الملاة والسلام اخبر بأعاجيب تکون إمد» من 
الفن حى يفترق الناس ق‌وقت واحد على اثنى عشر أمير! قال ولو أراد غير هذا لقال بكرن اثنا شر أميرا يفعلون 
كذا فلا آعرام منالخير عرفا أنه أراد أنهم يكونون فيزمن واحد أنتهى وهو کلام من لم بقف عل شىء من طرق 
الحديث غير الروابة الى وقعت فالبخارى هکذا مخنصرة وقدعرفت من‌الروایات التى ذ كرتها من‌عند مس وغيره 
أنه ذكر الصفةالى تختص بولايتهم وهو کون الاسلام عزيزا منيعا وف الرواية الأخرى صفة أخرى وهو أن كيم 
يجتمع عليه النا سك وقع عند أنى داود فانه اخرج هذا الحديث من طريق اسمعیل بن أبى خالد عن أيه عن جابر 
ابن سمرة بلفظ لايزال هذا الدين قانما حى يكون عليكم اثنا عشر خليفة كلهم تجتمع عليه الآمة وأخرجه الطبرانی 
من وجه آخر عن الآسود بن سعيد عن جابر بن سمرة بلفظ لا تضرم عداوة من عاداهم وقد لخص القاضى عياض 
ذلك فقال توجه على هذا ااعدد سؤالان أحدهما أنه يعارضه ظاهر قوله فى حدبت سفينة يعنى الذى آخرجه أصحصاب 
الستن وحه ابن حبان وغيره الخلافة ببدى ثلاثون سنة ثم تكون هلكا لآن الثلاثين سنة لم يكن فما الا الخلفاء 
الآ بعة وأيام الحسن بن على والثانى أنه ول الخلافة أ كثر من هذا الد قالوالجوابعنالآول أنه أراد فحديث 
سفينة خلافة النبوة ول يقيده فى حديث جابر بن سمرة بذلك وعن الثانى أنه لم يقل لایل الا اثنا عشر واا قال 
يكون اثنا عشر وقد ول هذا العدد ولا عنع ذلك الزيادة عاهم قال وهذا انجعل اللفظ واقما على كل من ول والا 
فحتمل أن یکرن المراد من يستحق الخلاقة من أ العدل وقد مضى منهم الخلفاء الار بعة ولا بد من تمام اأدة 
قبل قيام الساعة وقد ل انهم بكونون فى زمن واحد يفترق الناس عليهم وقد وقع فى المائة الخامسة فى الاندلس 
وحدها ستة أنفس كليم یتسمی ببغداد بالخلافة ومعهم‌صاحب‌مصر والعباسية يخداد ای‌من‌کان يدع الخلافة فى أقطار 
الارض من العلوية والخوارج قال و يعضد هذ التأو يل قوله فى حدیث آخر فى سل ستكون خلفاء فکثرون قال 
و محتمل أن یکون الراد أن یکون الاثنا عثر فى مدة عزة الخلافة وقوة الاسلام واستفامة آموره والاجتاع عل‌من 
يقوم بالخلاقة و بيده قولهنى بض الطرق كلهم تجتمع عليه ال مفوهذا قد وجد فيمناجتمع عايهالناس الى أن اضطرب 
! آم بنىأمية ووقعت يينممالفتتة زمنالوليد بن يزيد فاتصلت ينبم الى أن قاءت الدولةالعباسية فا تأداوا أمرم وهذا 
| العدد موجود محیح اذا اعتبر قال وقد حتمل وجوها آخر والله أعل مراد نيه انتبی والاحتال الذى قبل هذا ودو 

أجماع انتى عشر فى عصر واحد كليم يطلب الخلافة هو الذىاختاره الهلب کا تقدم وتد ذ كرت وجه الرد عليه ولو 


pgs 
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برد الا قوله كلهم يجتمع عليه الناس فان فى وجودم فى عصر واحد يوجد عين الافتراق فلا يصح أن يكون ااراد | 
و يؤيد ما وقع عاد ی داود ما أخرجه أحمد والبزار من‌حدیث ابن مسءود بسندحسن آنه ثل کم علك هذه الامة 
من خليفة فقال سألنا عنها رسول الله صل الته عليه وس فقال انا عشر كعدة نقباء بى اسرائيل وقال ابن الجوزى 
فى كشف المشكل قد أطلت البحث عن معنی هذا المديث تلبت مظانه وسألت عنه فم أفع عل القصرد بان 
ألفاظه مختلفة ولا آشك أن التخليط فما س الرواة ثم ثم وقع لى.فيه شى. وجدت الخطابى بعد ذلك قد آثار اليه م 
وجدت کلاما لیا سین بن النادی وطاما لفيره قأما للوجه الأول فانه أشار الى ما يكون بمده‌وبمد آصابه وأن 
حك أصعابه مرتبط حكده فاخب عن الولايات الواقعة بعدمم فكأنه أشار بذلك الى عدد الخلفا. من بى آمبة وكأن 
قوله لا يزال الدين أى الولاية الى أن یل انا عشر خليفة ثم ينتقل الى صفة أخرى أشد من الاو ی وأول بى أمية 
يزيد بن معاوية وآخرهم مروان المار وعدتهم ثلائة عشر ولا يعد عثمان ومعاو ية ولا ابنالزير الكونيم صعابة فاذا 
أسقطنا هنهم مروان بن الحم للاختلاف فى حبته أو لانه كان متغليا بعد أن اجتمع الأس على عبد القه بن الزيير 
صت العدة وعند خروج الخلافة من بنى أمية وقح الفتن المظيمة وال ملاح ال-كثيرة حتى استقرت دولة بى العباس 


فتغيرت الاحوال عا كانت عليه تغیرا بینا قال و يويد هذا ما آخرجه اه من حديث أن مسعود رفعه تدور 
رح الاسلام خسو لائین أو سدع وثلائين أو سبع وثلاثين فان هلکوا فسدل من ھل ك وان بق لم دينبميقم لهم سبعين عاما 
زاد الطبرانى والخطابىفالواسوىما مضی‌قال نم قال ا لخطا ی رحیالاسلام كنايةعنالحربشببها بالرحى الى تطحنالحب 
لما یکون فها من تاب الارواح والمراد بالدين فى قوله يقم لم دينهم الملك قال فيشبه أن يكون اشارة الى ٠دة‏ بى 
أمية ف الملك وأنتقاله ءنهم الى بى اعباس فكان ما بين استقرار ا الك لبنی أمية وظهور الوهن فيه توا مز سبعین 
سنة (فلت) لكن يمكر عليه آن من استقراد املك لب أمية عند اجتاع الاس على معاو بة ستة إحدى و آربعین 
إلى أن زاات دولة بى أمية فقتل مروان بن مد فى آوائل سنة اثنتين وثلاثين ومائة أذ يد من سعين -نة ثم نقل 
عن الطب أبى بكر البغدادى قوله تدور رحى الاسلام مثل بريد أن هذه الدة اذا اهت حدث ف الالام آس 
عظم عخاف بسیه على أهله الاك يقال للامر اذا تغیر واستحال دارت رحاه قال وفى هذا اشارة الى أتقاض مدة 
الخلافة وقوله يقم لم دينهم أى ملكيم وكان من وقت اجتاع الناس على معاوية الى انتقاض ملك بى أمية نحوا 
من سيعين قال ابن الد ويؤيد هذا التأويل ما آخرجه الطيزاتى من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رفعه 
اذا ملك انا عشر من بى كدب بن لؤى كان الاقف والنقاف الى يوم القيامة انتهى والنقف ظهر لى انه بفتحالتون 
وسكون القاف وهو كسر الحامة عن الدماغ والنقاف بوزن فعال منه وکنی بذلك عن القتل والقتال و يؤيده قوله 
فى بعض طرق جابر بن سمرة ثم یکون امرج وأما صاحب النجاية فضبطه بالثاء الئ3ثة بدل النون وفسره بالجدالشديد 
فى 0 و أر فى اللغة تفسيره بذلك بل معناه الفطنة والحنق ونحو ذلك وف قوله من بى كمب بن لؤى اشارة 
إلى کو: نهم س قريش لان لو یا هو ابن غالب بن فبر وفهم جماع قريش وقد يؤخذ مته أن غيرمم یکون من غير 
قريش 3 ن فيه أشارة الى الةحطانى المقدم ذكره فى كتاب الفتن قال وأما الوجه الثانی فقال أبو الحسين بن المنادى 

فى الزه النی جممه فى المهدى حتمل فى معنى حديث يكون انا عشر خلةة أن » يكون هذا بعد البدی الذى مخرج 

فى آخر الزمان فقد وجدت فى كتاب دانيال إذا مات المودى ملك بعده خمسة رجال من ولد السبط الا كبر ثم خحسة" 
من ولد السبط الأصغر ثم يوصى آخرهم بالخلافة 'رجل من ولد السبط الاكير ثم علك بمده ولده فيتم بذلك اثنا 

عثر ملكا کل واحد منهم امام مهدى قال ابن المنادى وق رواة أبى صاخ عن ابن عباس المبدى اعه عد بن 

عبد الله وهو رجل ربعة مشرب تحمرة يفرج الله به عن هذه ال مة كل كرب و صرف بعدله كل جور ثم بل 


الآمر بعده اثنا عشر رجلا ستة هن ولد الحسن وخسة من ولد الحسين وآخر من غيدم ثم يموت فيفسد الزمان 
EEE EE ESS,‏ 


AY 
وعن كعب الاحبار بكرن اثنا عشر مرديا ثم بنزل رو ح الله فقتل الدجال قال والوجه الثالث أن المراد وجود‎ 
اى عشر خطرفة فى جميع مدة الاسلام الى يوم القيامة يعماون بالحق وان لم تتوالى أياءهم و بژیده ما أخرجه مسدد‎ 
فى مسند اللكبير من طريق أنى بحر أن أبا الجاد حدثه أنه لا تبك هذه الآمة حتى يكون منها نا عشر خليفة كلهم‎ 
يعمل بالهدى ودينالحق منم رجلان ءنأهل بيت محمد يعيش أحدهما أربعينسنة والأخرثئلائين سنة وعلىهذا فالمر اد‎ 
وله ثم يكونالحرج آیالفتن المؤذنة بقيام الساعة من خرو ج الدجال تم باجو ج وهجو ج الىأن:نقضى الدنيا هی‎ 
كلام ابنالجوزى ملخصابزيادات يسيرة و الوجهانالا ول والاخر وتداشتمل علهما كلامالقاضىعياض فكانه ماوقف‎ 
عله بدلیل أن فى کلامه ز يادة لم يشتمل عايها کلامه و بنتظم من بموع ما ذکراه أوجه آرجحپا الثالث من أوجه‎ 
القاضى لتأيده بقوله فى بعض طرق الديث الصحيحة کلیم يجتمع عليه الناس وايضاح ذلك أن الراد بالاجتماع‎ 
انقيادهم ليمته والنی وقع ان الناس اجتمعوا على أنى بكر ثم عمر ثم عثمان ثم على الى أن وقع أمى انکنین فى صفين‎ 
فسمى معاو ية يومد بالخلاثة ثم اجتمع الناس على معاو ية عند صلح الحسن “م اجتمعوا على ولده يزيد ولم ینتظم‎ 
الحسين أمر بل قتل قبل ذلك ثم لما مات يزيد وقع الاختلاف الى أن اجتمه‌وا على عد الملك بن مروان بد قتل‎ . 
ابن الزبير ثم اجتمدوا على أولاده الأربعة الوليد ثم سلمان ثم يزيد ثم «شام وتخال بين سلعان و يزيد عمر بن‎ 
عبد المزیز فبؤلاء سيعة بعد الخلفاء الراشدين والثانى عشر هو الوليد بن يزيد بن عبد الك اجتمع الناس عليه لما‎ 
مات عه هشام فولى تحو أربع سنين ثم قاءوا عليه فقتلوه وانتشرت الفتن وتغيرت الأحوال من يوءئذ ولم تفق‎ 
أن يجتمع الناس على خليفة بهد ذلك لان يزيد بن الولید الذى قام على ابن عمه الوليد بن يزيد لم طل مدته بل ثار‎ 
عليه قبل أن بموت ان عر آبه مروان بن مد بن مروان ولا مات يزيد ول آخوه |براهيم فغابه مروان ثم ثار‎ 
على مروان بوا العباس الى أن قتل ثم كاز أول خلفاء بی !مباس أبو العباس السفاح ول تال مدته مع كثرة من‎ 
ثار عليه ثم ولى أخوه النصور فطالت .دته لكن خرح عنهم المغرب الاقصى باستیلاء المروانيين على الانداس‎ 
واستمرت فى أدييم متغلين علا الى أن تسموا بالخلاقة بد ذلك وانفرط الامر فى جیع أقطار الآرض الى أن‎ 
لم ببق من الخلا إلا الاسم فى بءض البلاد بعد أنكانوا فى أيام بى عبد ا ملك بن مروان عخطب لاخليفة فى جب‎ 
أقطار الارض شرقا وغربا وشمالا و 4ا ما غاب عليه السلمون ولا يتولى أ-د ف بلد من البلاد كلها الامارة‎ 
عل شیء منها إلا بام الخليفة وءن نظر فى آخ ارم عرف ححة ذلك فعلى هذا يكون المراد بفوله ثم يكون الهرج‎ 
يعنى القتل الناثىء عن الفتن وقوعا فاشيا يفشو و یستمر ويزداد على ددا الآيام وکذا كان والله الستمان والوجه‎ 
نی ذكره ان المنادى ليس بواضح و يكر عليه ما أخرجه الطبرانى من طريق قيس بن جابر الصدثى عن أبيه عن‎ 
جده رفعه سکرن منب دی‌خلفاء ثم من ل د الخلفاء أمراء ومن بد الامراء ملوك رمن بعد الملوك جبابرة ثم مخرج‎ 
منأهل بتی‌علا" الارض عدلا کاءلتت جورا ثم بوءرالفطحانی فوالذى يعثنى,الحق ماهو دونه فبذايرد عل‌مانقله ابن‎ 
منادیمن کتاب دانال وأما ماذكره ع نأبيصالح فواه جدا وكذا عن کمب وأمااوا لة ابنالجوزىاجمع بينحديث‎ 
تور رحى الاسلام وحد.ث الباب ظاهر التكلف والتفسير الذى فسره به الخطابى م الخطيب بعيد والذى يظهر‎ 
أن المراد بقوله تدور رحی الاسلام أن تدوم على الاستقامة ون ابتداء ذلك من أول البعثة النبوية فیکون انتهاء‎ 
المدة هتل عمر فى ذى الحجة سنة أرب وعشرين من المجرة فاذا انضم الى ذلك انتا عشرة سنة وستة أشهر من‎ 
المبعث فى رمضان كانت المدة خمسا وثلاثين س.نة وستة أشبر فیکون ذلك جميع المدة النبوية ومدة الخلفتين بده‎ 
خاصة و يؤيده حديث حذيفة الماضى قریا الذى يشير الى أن باب الامن من الفتنة یکسر بقتل مر فیفتح باب‎ 
الفعن وكان الامر على ما ذكر وأما قوله فى بقية الحديث فان یبلکوا فسيل من هلك وان لم يقم لمم دنجم يقم‎ 
سين سنة فيكون المراد بذلك انقضاء آعارم وتكون المدة سبعين سنة إذا جعل ابتداؤها من أول سنة ثلائين عند‎ 


AY 


يسبب“ (خزاج التصوم. وأهل ایب من البيوت بت العرفة وقد أخزج عبر اش 
أبى کر جين ناح وشن إسماعيل حدتی مالك عن أي اناد عن الاعزنج عن أبى هر رت 


ص و هه رهج 


تحتطب م 
آمل باه ود ها م آمل رجا فيم الاس ثم أخالف إلى ر جال فأحررق ليم يوت 


ای فی يدو و یل أحدكم” آم يمن عرق یت أو مراماتين حَستين لبد الشا, 


رضی الله عنه أن رسول الله بل قال والذى تفسی بيرم لقد همم أن آمر- ۶ 


انقضاء ست سنين من خلافة عثان فان ابتداء الطعن فيه الى أن آل الام الى قتله كان بعد ست سنين مضت من 
خلافته وعند انقضاء السبعين ل ببق من الصحابة أحد فبذا الذى يظهر لى فى معنى هذا الحديث ولا تمرض فيه 
لما تع لى باثنى عشر خليفة وعلى تقدير ذلك فالآولى أن تحمل قوله يكون بعدى اننا عشر خليفة على حقيقة البعدية 
فان جميع من ولى الخلافة من الصديق الى عبر بن عبد العزيز أربعة عشر نفسا منهم انان لم تصح ولابتهما وم 
تطل مدتهما وهما معاوية بن يزيد ومروان بن الحكم والباقون انا عش نفا على الولإ. کا أخير صل اه 
عله وس وكانت وفاة عمر بن عبد العزيز سنة احدی ومائة وتغيرت الاحوال بعد وانقضى القرين الأول 
الذى هو خير القروت ولا بقدح فى ذلك قوله جتمع علهم الاس لآنه حمل على الا كثر 
الاغلب لآن هذه الصفة لم تفقد منهم الا فى الحسن بن على وعبد الله بن الزيير مع حة ولايتهما والحكم بان من 
خالفهما لم يثبت استحقاقه الا بعد تلم الحسن و بعد قتل ابن الزبير واقه عل وكانت الآمور فى غالب أزمنة هؤلاء 
الاثنى عشر منتظمة وان وجد فى إعض مدتمهم خلاف ذلك فبو بالنسبة الى إلاستقامة نادر واه عل وقد تكلم ابن 
حبان على معنى حديث دور رحى الاملام فقال المراد بقوله تدوررحی الاسلام س وئلائین أو ست وثلائين 
اتتقال آم الخلافة الى بنى أمية وذلك أن قيام معاو بة على على بصفين حتى وقع التحكم هومبدأ مشاركة بى أمية 
ثم استمر الم فى بنى أمية من يومئذ سبعين سنة فكان أول ماظهرت دعاة بی العباس مخراسان سنة ست ومائة 
وساق ذلك بعبارة طو بلة عله فبا اخذات كثيرة أولما دعواه انقصة الحكين كانت فى أواخر سنةست وثلائين 
وهو خلافی مااتفق عليه أصحاب الاخبار فانها كانت بعد وقعة صفين بعد أشهر وكانت نة سبع وثلاثين والنی 
قدمته أولى بأن يحمل الحديث عليه والله أعلم (قوِلهِ اسب اخراج الخصوم وأهل الريب من اليوت بعد 
المعرفة وقد أخرج عدر أخت أبى بكر حين ناحت ) تقدمت هذه الترجمة والائر المعلق فيها والحديث فى كتاب 
الأشخاص وقال فيه المعاصى بدل أهل الريب وساق الحديث من وجه آخر عن أنى هريرة وتقدم شرحه مستوق 
فى أوائل باب صلاة الماعة وقوله فى آخر الباب قال تمد بن يوسف قال يونس قال مد بن سليان قال أبو عبد الله 
م‌ماة مابين ظلف الشاة من اللحم مثل منساة وميضاة الم مخفوضة وقد تقدم شرحالمرماتينهناك ومد بن يوسف 
هذا هو الفریری راوی الصحرح عن البخاری و يونس هو ان (۱) ومجد بن سلیان هو آبواجد الفارسى راوی 
التاريخ الكبير عن البخاری وقد نزل الفریری فى هذا التفسیر درجتين فانه أدخل بينه وبين شيخه الإخارىرجلين 
أحدهما عن الآخر وثبت هذا التفسير فى رواية أبى ذر عن المستملى وحده وقوله مثل منساة وميضاة أما منساة 
بالوزن الذى ذكره بغیر همز فهى قراءة أبى عرو ونافع فى قوله تعالى و تا کل منسأته » وقال الشاعر 
إذا دبيت على النساة من هرم فقد تباعد عنك اللهو والغزل 
آنشده آبو عيدة ثم قال و بعضهم ب مزها فيةول منسأته قلت وهی قراءة الباقين.بزة مفتوحة إلا أبن ذ كوان 


فسكن الممزة وفیا قرا آت أخر ف الشواذ والمنسأة العصا ام آلةمن آنا الثىء إذا آخره وقوله الم منفوضةأى ۱ 
(۱) یاض بالاصل ۱ 


A 
ات هل للامام أن_تمتم الجر مین" وأهل المعضية من الکلام مه" والز بارق وتوم‎ 
| تق تيب بسا تن عي نا تماق‎ 

کب م بن مالك أن عبت الله بن كتب , بن مالك وكان قائد > کعب من بلي حین" عي قال معت 


کب بن مالك قال ات عن رسولو و الله لف غر وق سو له کر E‏ اللہ 
كله ااسلمین" عن کلامتا فلئنا عل ذلك > سین سل م وه الله عتا 


باون ااه rt‏ 
ین 


نا 
:ا سات ا اس ره ۳ 0 
پا ما جاء ف ای ومن ی الشہادة شا سعيد بن عفر حداثى اللینث حدم 


عبد ارح بن”خالد عن ابن شاب عن أبى لم و سكيد بن السب أن آبا هر رة قال معت 


رسول اله ما ول والثرى تفسی بیده ولا أن رجا يكز هون أن یا بعدی والا + أجد 


فى کل من‌النساة والمضاة وف الضاة اللغات المذ كو رة وله اسب هل للامام أن بانع الجرمين و آهل المعصية 
من‌الکلام معه والزيارة وغوه) روا أبى آحد ال او رسن دل الجره‌ین وكذا ذ کر انى اين والاشاعیل 
وهو آوجه لآن احجوس تد لا يتحةق عصیانه والأول یکون من عطف العام على الخاص وهو المطابق لحديث 
الباب ظاهرا وذکر فيه طرفا من حديث كعب بن مالك فى قصة تخلفه عن تبوك وتوبته ود نقدم شرحبا مستوق فى 
أواخر كتاب المغازى عمد الله تعالى 


كتاب القنى 
( پاس ماجاء فى المنى ومن تمنى الشهادة )كذا لآنى ذر عن ال1تملى وكذا لابن بطال لكن بغير بسملة 
وأثتها آن التين لكن حذف لفظ باب وللنسفى برد الإسلة ما جاء فى الإنىوللقابىمحذف الواو والبسملة وكتاب 
ومثله لابى نم عن الجرجالى ولكنأئيت الواو وزاد بعدتوله کتاب الأنىوالاء الى واقتصم الاسماعلى ءل باب ماجاء 
فى عنى الشهادة والتنى تفعل من الاءنية والجمع أمانى والأنى ارادة تتعلق بالمستقبل فان کانت فخير من غير أن تتعلق 
محسد فى مطلوبة والا فبى مذموهة وقد قبل أن بين الكنى والترجی عموما وخصوصا فالترجى فى الممكن والتنى فى 
آم من ذلك وقبل اتی بتعلق با فات وعبر عنه بعضهم يطلب مالا يمكن حم وله وقال الراغب قد تضهن انی 
معى الود لاله نمی حصول مايود وقوله عبد الرحمن بن خالد هو |بنمساة را لفبعىالمصرى و لصف السند مصريون 
ولصفه الاعلى مدنيون والمقصود منه هنا قوله لوددت ألى أقل فى سبل اله ثم أحيا ووقع فى الطريق الثازة وددت 
أفى آقاتل فى سيل انه فأقتل وهی أبين و وقع فى روابة الكشمينى لاقاتل بزيادة لام التأ كيد و وددت من‌الودادة 
| وهي ارادة وقوع الثى. على وجه عنصوص برادوقال الراغب الود محبة الثىء وى حصوله فن الاول قللا آسالک | 


ما الهم 


A0 


ما أحيلبم ما تلت لروذت أن أفقل فى سبيل الله م احا ثم أقتل م آحا م تر م 
اام 5 شا عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن أب الزناد عن الاعزج عن أن هر نرق 
أن رسول الله علق قال وَالَدِى تقسی يِه ودذت إنى لاقاتل فى سيل اته فأقتل م أحيا م 
اش م احا م اقل م اا م أل مه لحا فکان ابو هرت قولب دنا آشبد باه 
ياسبب عق الخير وقول النى اا لو EOE‏ ذاوش استحق بن نم حدثنا عبد 
اراق عن ١‏ مغر عن 0 ص 7 باهر رة عن النى وكاو قال لو کار عندی اخ دا 
لاحبنت آن لد ا ثلاث وعنلری منه ديار ليس ڈیء آرزصده ف دن عل آج ص 2 له 
باسب قول اللی ل لو استقتلت من آمری ما استد ترات وشا ی بن بکیر حدشا 
عن عقيل ر نان حدائى عر کک 9 قال ل 3 استقیلت 
حت ريد م خی عن عار عن جار بن رمد هد 
قدمتا مكة دبع خلون من ذى الحجة فامر :نا ای ل ات نطوف بات وبالصتتا 
الوا نجعلا عر ولتل إلا دم كان ممه 9 قال و مین سم أحد 8 هديك 
غير النى كلب وطلحَة وجاء كل من اليم ن محه ای فقال مت ہا آمل به رسول اقم چا 
عليه أجرا إلا المودة فى القربى الامة ومن الثاني ودت طائفة من أهل الکتاب الآية وقد تقدم شرح حديث الاب 
وتوجيه نی الشپادة مع ما يشكل على ذلك فى ياب تمنى الشهادة من كتاب الجهاد والله أعل ( قله اه 
ی الخير ) هذه الترجمة آعم من التى قبلبا لآن تنی الشهادة فى سيل الله تعالى من جلة الخير وأثار بذلك الى أن 
العى المطلوب لا ينحصر فى طلب ااشپادة وقوله وقول ال ى صلى الله عليه ولم لوکان لى أحد ذهبا سدق الاب 
بلفظ لوكان عندى واللفظ المعلق وصله فى الرقاق بلفظ لوكان لى مثل أحد ذهبا وقوله فى ااوصول وعندى منهدينار 
ليس ثىء أرصده فى دين على أجد من يقبلهكذا وقع وذ كر الصغانى أن الصواب ليس شيأ بالصب وقال عياض 
فى هذا السياق نظر والصواب تقد أجد من يقبله وتأخير ليس وما بعدها وقد اعترض الاسماعيل فقال هذا لابشبه 
الى وغفل عن قوله فى سياق رواية همام عن‌آن «ربرة لاحببت فانهاكنى وددت وقدجرتعادة البخارى آن‌یترج 
بعض ماورد من طرق بعض الحديث الذ كور وتقدم شرح الحديث ستوفی ق کاب الرقاق وتقدم کلام ان 
مالك فى ذلك هناك ( وله پا سب قول النى صل الله عليه وسل لو استقبلت من أمرى ما استدبرت ) ذكر 
فيه حديث عائّشة بلفظه و بعده ماسقت الهدى وقد «ضىهنوجه آخر آم من هذا فى کتاب المج ثم ذ کر بعده 
حديث جایروفه انی لواستةبات من أمرى ما استدبرت ما أهديت وحبيب ف السند هو ان أبى قريبة واسمه زيد 
وقیل غير ذلك وهوالمهروف بالعلم وتقدم شرح الحديث مستوف فى كتاب المج وقد وقع فيه لو جردة عن الى 
ومعقبة باق حيث جاء فيه لوانى استقبلت وقال بعده ولولا أن معى المدى لاحلات وسيأنى ماقيل فهما بعد أربعة 


و ۲ - قح البارى - ۱۳ > 


۸7 


جر ل لوول 3 :في 4ه دم و 8 
ا الوا تنتلی ال م وک" أحقرنا قر قال رسول التو يع إنى لو استقبات مين" أمرى 
ما ا تن لالع قال ولیه مرا وه ری جز 


ا ما اتر ما هنت ولولا آن ی اى : 
۱ العقّة ۳ با رسول اه ألا هذه خاصّة قال لا بل لب قال کات عائة” 1 وا 
اتير فار الى" ل أن تنك المتاسك کا عم اا ل قوف ولا تصلق حي 
یلد کت نوا الا قال عائتة” يا رسول الله تقو عة و عة وأنط ای تم 


. ع2 ° ره رم متا تت N‏ و مهف ورد 
قال ثم أ عبد الرنحن بر أبى بکز الصديق آن ينطاق ما إلى لتنميم فاعتمرات "عبر فى 
ذى اج بن آیام المح اسب قول و لت كذا وکذا حرشن حال بن مخلد 
| تنا لمان ن يلال ی ی ہن سعید معن نہ الله بن عارص بن رتبيعمة” قال قالت 
1 ص 2 م 


عانعة أرق انی يل EE‏ فقال لت رجلا مالا من اما محر سني نله اذ 


| مستا صوّت الاح قال مق هذا قيل سعد يا رسول الو جثت أحزسك نام النى ل حى 
| تيتا غطيطه قال أبو عبد اقووقالت عائشة قال بلال 


2 عا مره ۰ a GG o“‏ و 5-5 
ألا لیت شعرى هل آبیتن یله بواد وحولى إذخر وجلل 


أبواب ( وله اسب قول الى صل الله عليه وس ليت كذا وكذا ) ليت حرف من حروف الى تلق 
| بالمتحيل غالبا و بالممكن قلا ومنه حدیت الباب فان كلا من الحراسة والبيت بالمكان الذى تمناه قد وجد ( قله 
أ أرق) - أوله وكسرالراء أى سهر وزنه ومعتأه وقد تقدم باه فى باب الحراسة فالغزو مع شرحه‌وقوله من‌هنا | 
| قل سعد فى رواية الکشمیبی قال سعد وهو أولى فآد تقدم فى الجهاد بلفظ فقال أنا سد بن بى وقاص و ستفاد أ 
منه قیینه ‏ تنیه # ذكر فى باب اراسة من کتاب الجهاد ما خرجه الترمذى من طریق عبد الله بن شقيق عن ۱ 
۱ عانشة قالت كان اننی صلى القهعايهوسلم حرس حت نزلت واقه يعصمك من الناس وهو يقتضىأنه رس بعد ذلك 
| بناء على سبق نزول الایة لکن ورد فى عدة آخبار أنه حرث ق در وق أحد وف الندق وف ر جوعه من‌خیبر وف" 
| وادى القرى وف عمرة التضية وفى حنین فكان الاية نزلت متراخية عن وقعة حنين و يؤيده ما أخرجه الطبرانی فى 
| الصغير من حديث أبى سعید كان العباس فيمن عرس النى صلى الله عليه وسلرفلسا نزلت هذه الآية ترك والعباس 
ق 1 الازمه بعد نتح .که فیحمل على أنها نزلت بعد حنين وحديث حراسته ليلة حئين أخرجه آبو داود والنداتی 
| والحا لم من -ديث سهل بن الحنظلية أن آنس بن أنى مد حرس النى صل الله عليه وسلم تلك الليلة وتتبع بعضهم 
۱ أسما. من حرس النى صلى الله عليه ولم مع منم سعد بن معاذ ومد بن مشلبة والز بير وأبو أيوب وذكوان 
| ابن عبد القيس والادرع السلی وابن الادر ع واسمه حجن و يقال سلبة وعباد ن‌بشر والعباس و أبو ر انقولیس 
| کل واحد من هلا فى الوقائع الى تقدم ذکرها حرس النى صلى اه عليه وس وحده بل ذكر فى مطلق امرس 

۱ فامكن أن يكون خاصا به کابی أيوب حين اله بصفية بعد الرجوع من خیبر وأمكن أت یکون‌حرس آمل تلك 
| الغزوة كانس بن آی‌مرند والهل‌عند اه تسا (قلٍه وقالت عانشة قال بلال ء ألا ليت شعرى هل آبیتن ليلةه الخ) 


ٍ هذا حديث آخر تقدم موصولا ټامه فى مقدم النى ص الله عايه وس من كتاب امجرة وهوضع الدلالة منهدقولها 
7 سس ED‏ سنا ۱۰ 


فاخيرت 


۱۸۷ 
فأخبرت البق كل اسب نی القر آن اليم شا عثمان بآ یه دنا جر ير عن 
الاعمش ر عن أو صا عن ألى هرسرة قال قال رسول” ات ولھ لا تخاس إلا فى این جل 
تام انه الفر آن فبر لو م آاء ال وَالنْجَار ول لو وتيت سس ٠١‏ أو هذا كلهي 
اد ورل آتاه الله ماي یه فى تحقه فقول لو ارد مثل ما أوة 1 لقح ما ففل 
مزشنا ية 2 حا جرد ذا پاسب ها يكز م ات وتو ما فضل انه به ي بتک 
على بض ار جال ۲ نصیب عا ١‏ كتسحيوا وتللنسا, تصيب عا كتين واسألوا الله من فَضلم 


إن اه كان بکل : ۹1 علیما شا حصن ار حداثنا أب بو الاحوص عن عاصم_ عن 


اوت الى صل ألله عليه یه وسلم ولذلك اقتصر من الحديث عليبا والذى فى الرواءة الموصولة قالت عاشة الى 
صلى له عليه وسل فاخيررته ( قله الب تمنى القرآن والعلم ) ذكر فيه حديث أبى هريرة لاتعاد الا فى اثتين 
وهوظاهر فى ی القرآن وأضاف العم آله لبه بطريق الالماق به فى الم وقد تقدم فالعلم من وجه آخر عن الأعدش 
وتم شرحه مستوفی فى کتاب العم وقوله هنا فبو يتلوه أنا. اللبل ت فى روا الكشمبق من أناء الیل بزيادة 
من (قَوله يقوله لوأوتيت ) كذا فيه بحذف القائل وظاهره أنه الذى أوق القرآن-وليس كذلك بل هو السامع 
وأفصح به فى الرواية الى فى فضائل القرآن ولفظء فسمعه جارله فقال ليتى أوتيت الح ولفظ هذه الرواية أدخلق 
الى لكنه جرى على عادتة فى الاشارة ر قله يسبب ما یکره من القنی ) قال ابن عطية يحو ز نی مالا يتعلق 
بالخير أى مما ياح وعلى هذا فاللهی عن ای مخصوص مما يكون داعية الى الحسد والتباغض وعلى هذا تحمل 
قل الشافعى لولا آنا ثم بای ینا أن يكون كذ! ولم يرد أن كل التمىمحصل به الاثم (قوْه ولاتمنوا ماتضلاته 
به بضک على بعض الى قوله ان الله کان بكل شیء علما ) كذا لابی ذر وساق فى رواب ةكريمة الآية كلبا ذكر فيه 
ثلائة أحاديث كلما فى الزجر عن نی الوت وفيه مناستها للا بة غموض الا أن كان أراد أن المكروه من ای هو 
جنس مادات عليه الآبة ومادل عليه الحديث وحاصل ماف الآبة الزجر عن الحسد وحاصلما فى الحديث الحث على 
الصبر لا تمنى الوت غالبا ينشأ عن وقوع آم يختار الذى بقع به الموت عل الحماة فاذا هی عن تى الوت 
كان ص بالصبر على مانزل به ويجمع الحديث والآية الحث على الرضا بالقضاء والتسلم لامر الله تعالى ووقع فى 
حديث أنس من طريق ثابت عنه فى باب نی المريض الموت من كتاب المرضى بعد النهى عن نى الموت فان كان 
لابد فاعلا فليقل اللهم أحينى ما كانت الحياة خير الى الحديث و لابرد على ذلك مشروعية الدعاء بالمافية مثلا لان 
الدعاء بتحعیا Kf‏ ر الاخرو بة یتضمن الابمان بالغيب مع مافيه من اظهار الافتقار الى الله 1 والتذلل له 
والاحتياج والمسكنة بین يده والدعاء تحصیل الاءور الدزوية لاحتياج الداعی الما فقد تکون قدرت له آن دعا 
ا فكل . من الاسباب وااسیات مقدر وهذا كله خلاف الدعاء بالموت فليست فيه مصلحة ظاعرة بل فيه مفسدة 
وهی طلب ازالة نحمة الحياة وما يقرتب عليها من الفوائد لا سما لمن يكون مؤمنا فان استه‌رار الايمأن من أفضل 
الأعمال والله آعم وقوله فى الحديث الأول عاصم هو ابن سلبان امروف بالآحول وقد سصعءن آنس ورعا 
أدخل بينهما واسطة كبذا ووقع عند مس فى هذا الحديث من رواية عبد الرحن بن زياد عن عاصم عن النضر بن 
آنس قال قال أنس وأنس بومثذ حى فذکره وقول لاعنوا مت ثالثه مشدد ا ن أحدى 


التاء 4 وثبتت فى روابة الكشميى لاتمنوا وزاد ق رواية : ثابت المذكورة عن آنس لايتمنين أحدكم الوت لضر 
لجوج سس 


١‏ ار بن أن قال قال أت رضى امت عنم لو لہ آئی تعدت نی" لو قو لا نما الموات- 
۱ کی فا مد" حدشا عبدة عن ابن أبى الد عن قیس قال آنا خباب بن- الارتت 

نموده‌وفتر اکتوی سبتا فقال لولا أن" 0 3 اهم يليه ہانا أن تدعو با موت دعوت بو 
۱ زا عبن اہ بن« ند حداثنا هشتام بن بوس أخبرنا مسر عن الهری" عن ی عبد اس 


۰ م 3 0 ٠‏ +ع ما ۳ مر > 3 مھ 


- 


جا را اه مم ساسم 2 ۰ سے س کر عا مله 
اما وتا للعله يزداد واما ميا فلعاه ستعتية 


5 


برل به الحديث وقد مضى الكلام عليه فى كتاب المرضى وأورده نحوه من طريق عبد العزيز بن ضبيب عن أفس 
فى كتاب الدعوات ومجد فى الحديث الثانى هو ان سلام وعبدة هو ابن سلمان وان أنى خالد هو اسماعيل وقيس 
هو ابن أنى حازم والسندكاء کوفیون الاشیخ البخارى وقد مضى الكلام عله ىكتاب المرضى وقوله ف الرواية الثالثة 
عن الزهرى کذا معام بن يوسف عن معمر وقال عبد الرزاق عن معمر عن همام بن منبه عن أبى هريرة آخرجه 
مسل وااطرقان محفوظان لعمر وقد آخرجه آجد عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى وتألعه فيه عن الزهرى 
شعيب وابن أبى حفصة ويونس بن يزيد وقوله عن أبى عبيد هو سعد بن عبید مول بن أزهر وقد أخرجه النسانی 
والاسماعيل من طر يق ابراهم بن سعد عن الزهرى فقال عن عبيد الله بن عبد ألله بن عتبةعن أبى هريرة لکن‌قال 
التسانى ان الاو هر ابصواب قله لايتمنى ) كذا للا" كثر بلفظ الق والمراد به لنبی أو هو للنبى وأشبعت 
الفتحة ووقع فىرواية الکشمیهی لايتمنين بزيادة تون الأ کید ووقع فى روابة هماما مشار اليبا لايتمن أحدم الوت 
ولا يدع به قبل أن يأتيهؤمع فى النبى عن ذلك بين القصد والنطق وف قوله قبل أت باه اشارة الى الزجر عن 
كراهينه اذا حضر لا يدخل فيمن كره لقاء الله آمالی والى ذلك الاشارة بقوله صلىالته علرهوسم عندحضور أجله 
للبم اتی الرفق الاعل وكلامه صل الله عليه وسل تعد ماخير بين اليداء فى الدنياوالموت فاختار ماعندالله وقدخطب 
بذلك وقهمه عندأ بو بکرالصدیق كاتقدم بيانه فالمناقب رحکةالنهی عندذلك آن‌ی‌طابالوت قبل حلوله نوع عتراض 
مراغمة لا د_ وان كانت الاجال لاتزيد و لاتنقص فان تمنى اللو تلاي قر فز يادته! و لانقصباولكنهأص ند غب‌عنه 
تقد مى كلاب الفعن مايدل على ذم ذلك فى <- یت أبىهريرة لانقوم‌الساعة حى بر الرجل بقبرالر جل بقول بالیتی مكانه 

| ليس به الدين الا البلاء وقد تقدم شرح ذلك مستوف ف باب تمنى المريض انوت من كتاب المرضى قال النووى فى 
الحديث التصريح بكراهة عنی الموت لضر بزل به من فاقة أو محنة بعدو ونحوه من مشاق الدنيا فاما اذا خاف ضررا 
أر فتنة فى دينه فلا کر اهة فه لمفبوم هذا الحديث وقد فمله خلائق من السلف لذلك وفيه أن من خالف فلم يصير على 
الضر وني اوت لضر نزل به فليقل الدعاء المذكور (قلت) ظاهر الحديث المنع مطلقا والاقتصار على الدعاء مطلقا 
لكنالذى قاله الشيخ لا بس به لمن وقع منه اتی لیکون عونا له علىترك القنی ( لے اما عسنا فعله بزداد و ما 
عسيئا فلعله يستعتب ) كذا لم باللصب فيما وهو على تقدير عامل نصب نو يكون ووقع فى روابة أحد عن عبد 
انر زاف بالرفم ههما وكذا فى رواية ابراهم بن عد الذ كورة وهی واصحة وقوله یتعت أى يسترضى الله بالاقلاع 
والاستخفار والا-تعتاب طلب الاعتاب و الى زة للازالة أى يطلب إزالة العتاب عاتبه لامه وأعتبه آزال عتابه قال 
الكرمانى ودو مها جاء على غير القباس إذ الاستفعال نما يذى من الثلانى لا من !ازيد فيه انتهىوظاهر الحديث 
انحصار حال ال مكلف فى هاتين الحالتين ويق نسم ثالكوهو أن يكون مخلطا فيستمرعلى ذلك أو يزيد احسانا أو يزيد 


ل ۲ 


ا 
1 


103 


ا 3 قال كان النى عل لع قر عتا الراب پم اوح ابي 01 راد 
واری الراب اضر بني يقوله ل آنت ما اهتدنانح ولا صدقا ولا صلا 


اساءة أو يكون محسنا فينقلب مسیثا أو يكون مسيئا فيزداد إساءة وال جواب أن ذلك خرج مرج الغالب لان غالب 
حال المؤمنين ذلك ولا سيا والخاطب بذلك شفاها الصحابة وقد تقدم يان ذلك «بسوطا مع شرحه هناك وآد خطر 
لى فى معنى الحديث أن فيه اشارة الى تغط الحسن باحسانه وتحذير السی» من اساءته فكأنه يقول من كان محسنا 
فلترك کی ااوت ولیستمر على احسانه والازدیاد منه ومن کان‌مستا فلترك می ااوت‌ولقلم عن‌الاساءة لثلاموت 
على اساءته فکون على خطر واما من عدا ذلك من تضمنه الق فيو خذ حكه من هاتين الحالتين اذ لا اتفكاكعن 
أحدها وألله اعم 0 40 أورد البخارى فى کتاب الادب فى هذه الترجمة حديدث أبى هر رة رفعه اذا تی أحدم 
فلینظر مايتمنى فانه لا يدرى ما يعطى وهو عنده من رواية عمر بن أبى سلبة عن أبى سلبة عن أبى هريرة وليس على 
شرطه فل يعرج عليه فالصحيح (قَولْهِ يسبب قولاارجل) كذا للا" كثر وللمستملى والسرخسى قول‌النی‌صاقه 
عليه وسل (قّله لولا أنت ما اهتدينا) اشارة الورواءة مختصرة أوردها فى باب ح رالخندق فىأوائلالجهاد من وجه 
آخر عن شعبة بلفظ كان انى صل الله عليه له وس تقل ويقول لولا أنت مااهتدینا وأورده فىغزوة الخندق من وجه 
آخر عن شعبة أثم ناقا وقوله هنا لولا أنت مااهتدينا وفى بعضبا لولا الله هكذا وقع محذف بعض الجر. الآول 
ویسمی الحرم بالخاء المعجمة والراء الساكنة وت تقدم فى غزوة الختدق من وجه آخر عن شعبة بلفظ والله ولا الله 
ما اهتدينا وهو موافق للفظ الترجمة ومن وجآ عن أبى اسحق اللهم لولا أنت ما اهتدینا وفى أول هذا الجزء 
زيادة سبب خفيف وهو الخزم بالزاى وتقدمت الاشارة الى هذا فى كتاب الآدب والرواية الوسطى سالة من الحرم 
والخزم معا وقوله هنا أن الآولى وربما قال أن الا" قد بغوا علینا تقدم فى غزوة الخندق أن الاو تد بغوا علينا 
ول ببردد والاول چمزة مضمومة :غير عدودة واللام بعدها مفتوحة وهی بعتى الذين واتما رن بلفظ الذن 
فكان أحدالرواة د کرها بالعنی ومضی فالجباد من وجه آخر عن‌آی‌اسحق بلفظ ان العدا وهوغیرموز ون أيضا ولو 
كان الاعادى لاتزن وعند النسائى من وجه آخر عن سلة بن ال فوع والشرکون قد بتوا علينا وهذا موزون 
د 7 ه فى رجز عامر بن ال کوع وتقدم شرحه مستوف فى غزوة خبیر( قله قبل ذلك ولقد رأيته وارى التراب) 
بسكرن الالف وقح الراء بلفظ الفعل الماضى من المواراة أى غطى وزته ومعناه كذا لخي الا الكدميى نرقم ف 
روات وان التراب لموار (قلم یاض بطنه ) كذا للجميع الا الكشميينى فقال یاض ابطيه تثية الابط ووقع فى 
الرواية الى فى الغازی حى أغبر بطنه وق الرواية الاخری رأيته ينقل من تراب الخندق حتى وارى عنى التراب 
جلدة بطنه فسمعته بر جز بكلمات ابن وواحة يعنى عبد الله الشاعر الاتصارى الصحابى المشبور وقد تقدم فىغزوة 
خيير أنه من شعر عام بن الآ كوع وذ كرت وجه المع بینپما هناك وما فى الابيات المذكورة من زحاف وتو جه 
وتقدم ما يتعلق بحم الشعر انشاداً وانشاء فى حق النى صلى الله عله وسل وفى حق من‌دونه فى أواخر كتاب الادب 
محمد الله تعالى قال ابن بطال لولا عند العرب عتنم با الثىء لوجود غيره تقول لولا زيد ماصرت اليك أى كان 
مصيرى اليك من أجل زيد و كذلك لولا الله ما اهتدينا أى كانت هدايتنا من قبل الله تعالى وقال الراغب لوقوع 
غيره و يازم خبره الحذف ويستةنى بحوابه عن خير قال وتجىء مەی هلا تحو لولا أرسلت الينا رسولا ومثله لوما 
لیم بدل اللام وقال ابن هشام لولا تجىء على ثلاثة أوجه أحدها أن تدخل على جلة لتربط امتنا الثانبة بوجود 
الآولى نحو لولا زيد لا كرمتك أى لولا وجوده وأما حديث لولا أن أشق فالتقدير ولا مخافة أن أثق لامرت | 


1۹۰ 


| هنز ان سکيته" عا إن الای ورا قال اسلا قد بعوا علدنا إذا آرادوا فمة ايتا آیدنا ۱ 
5 با صر اسب کر "اميق ال لقاء العنث و" ورواه الاعرتي” عن أبى هررة عن النى 
يلي ری د اہ 8 ند حدثنا ماو" ابن مرو حداثنا بو (سحاق عن مومى بن عقب 
عن سالم أبى التثر موی عر بن َب الَو وکان كاتبًا نهد قال کب إليغر عبنه او بن* أبى أو 


تت 


رات فاذافه أن رسول اله پیش قال لا منوا لقاء لمكنو وسلو | الله العافية باسب” 
ما موز من اللو 


آمر ايحاب والا لانعکس معناها اذ المتع الشقة والوجود الاعر والوجه الثاتى انها تجىء للحض وهو طاب عث 
وازعاج وللا رض وهوطلب بلين وأدب تختص بالضارع غو لولا آستغفرونالله والوجه الثالث انها تجىء للتوبيخ 
والتدم فتختص بالماضى نو لولا جاؤا عليه باربعة شبداء أى هلا انتهى وذ كر أبو عبیسد الهروى ق الغريبين انها 
تحى. بمعنى لم لا وجعل منه قوله تعالى فلولا كانت قرية آمنت وانمپور انبا من القسم الثالث وموقع الحسديث من 
الترجة أن هذه الصيغة اذا علق بها القول الق لامنع خلاف ما لو علق ماما لوی مق كن يفعل شا فقم فى 
محذور فقول لولا فعلت كذا ماكان كذا فلو حتق لعل أن الذى, تدره الله لابد من وقوعه سواء فعل أم ترك فقوطا 
واعتقاد معناها يفضى الى السکذیب بالقدر ( قله يسبب كراهية نمی لقاء العدو ) تقدم فى آواخر الجهاد باب 
لاتتمنوا لقاء العدو وتقدم هناك توجهه مع جواز نی الشهادة وطريق المع بينهما لان ظاهرهما التعارض لان تمنى 
الشبادة وب فكيف ينهى عن نی لقاء العدو وهو یفضی الى الحبوب وحاصل الجواب أن حصول الشبادة أخص 
من اللقاء لامكان #صيل الشبادة مع نصرة الاسلام ودوام عزه بكسرة الكفار واللقاء قد يفضى الى عكس ذلك 
قہى عن تيه ولا انى ذلك تمنى الشبادة أو لعل الكراهية مختصة عن يثق بقوته و إعجب بنفسه وتحو ذلك (قوله 
ورواه الأعرج عن أبى دريرة ) علقه فى الماد لى عامر وهو العقدى عن مغيرة بن عبد الرحن عن أبى الزناد عن 
الاعرج وقد ذ کرت هناك من وصله ثم ذ کرت حدرث عبد الله ن أبىأوق موصولا مختصراً وتقدم هناك موصولا 
تاما فى کتاب الجباد ( له پاس مایعوز من الأو ) قال القاضى عیاض يريد ما يحوز من قول الراطی بقضاء 

الله لو كان کذا لكان كذا فادخل على لو الآلف واللام اتى للعبد وذلك غير جائز عند آهل العرية لان لو حرف 
وهما لايدخلان على الحروف وکذا وقع عند بعض رواة ملم إياك واللو فان اللو من الشیطان واحفوظ إياك ولو 
فان لو بغير ألف ولام فهما قال ووقع لض الشعراء تشديد واو لو وذلك لضررة الشعر انتبی وقال صاحب 

المطالع لما أقامها «قام الاسم صرفها فصارت عنده کالندم والمنی وةل صاحب النهاية الاصل لو سا كنة الواو وهی 

حرف هن حروف المعاتى عتنع بها الثىء لامتناع غيره غالبا فلس سعی بها زيد فا فلا أراد اعرام! أنى فيا 

بالتعريف ليكوت علامة لذلك ومن ثم شدد الواو وقد سمع بالتشديد منونا قال الشاعر : 

ألام على لو ولو كنت عالما + بادبار لو لم تفتتی أوائله 

ليت شعری وأين می ليت + أن لیتا وان لوا عناء 

حاولت لوا فقلت شا ه ان لوا ذاك أعيانا 

وقلل ان مالك اذا نسب الى حرف أو غيره کم هو للفظه دون معناه جاز أن مکی وجاز أن يعرب عا يقتضيه 

العامل وان كانت علىحرفين ثانهما حرف لين وجعلت اسا ضعف ثانهما فن ثم قيل فى لولووف فى فى وقال ابن 


FF‏ هم 


وفرله 


۱۱ 


مالك أيضا الاداة الى حكم شا بالاسية فى هذا الاستمال ان أولت بكلمة منع صرف الا ان كانت ثلالية سا کنة 
الوسط فيجوز صرفبا وان أولت بافظ صرفت ولا واحد (قلت) ووقع فى بعض النسخ الت‌دة من رواية أبى 
ذرعن مشائخه ما يحوزءن أن لو عل أصلبا أن لو همزة مفتوحة بسدها نون سا كنة لم حرف لوفادغت 
الاون فى اللام وسبلت همزة أن فصارت تشبه أداة التعريف وذكر الكرمانى أن فى ببض النسخ ما جو ز من 
لو بغير الف ولام ولا آشدید على الاصل والتقدیر ما جوز من قول لوثم رأيته فى شر ح ابن تین كذلك فلعله 
من اصلاح بض الرواة لكونه | يعرف وجهه والا فالخ المعتمدة من الصحيح وشروحه متواردة على الاول 
وقال السبکی الكبير لو انما لا تدخلبا الالف ولا اللام اذا بقيت على الحرفية اما إذا ممى ما فهى من جه الحروف 
ای سمعت التسمة ما من حروف المجاء وحروف المعانى ومن شواهده قوله 
وقدما آهلکت لو كثيرا ه وقبل الیوم عالها قدار 
فأضاف الها واوا أخرى وأدغمبا وجدلها فاعلا وحكى سیو به أن بعض العرب همز لوا أى سواء كانت باقية على 
حرفتها أو می ما وأما حديث اياك ولو فان لو تفت عمل الشیطان فلا بلزم من‌جعلها اسم ان أن کون خرجت 
عن الحرفة بل هو إخبار لفظى يقع فى الاسم والفعل والحرف کقوفم حرف عن نای وحرف الى ثلاثى هو 
أخبار عن اللفظ على سيل الحكاية وأما اذا اضف الها الآلف واللام فانها تصير اا أو تكون إخبارا عن الى 
ا مى بذلك اللفظ قال ابن بطال لو ندل عند العرب عل‌امتناع الثى. لامتناع غيره تقول لوجاءتى ز بد لا كرمتك 
معناء انی امتتعت من | كراءك لامتناع يجىء زد وعلى هذا جرى أ كثر المتقدمين وقال سيبويه لو حرف لما 
كان سيققع لوقوع غيره أى يقتضى فعلا ماضيا كان يتوقع ثبوته ثبوت غيرء فل بقع و نما عبر بقوله لماكإن 
سيققع دون قوله لما لم بقع مع أنه أخصر لان كان للداضى و لو الامتناع ولا للوجوب والسين للتوقع وقال بعضهم 
هى نجرد الربط فى الماضى «ثل أن ف المستقبل وقد تجىء >منى ان الشرطية تحو ولامة مؤمنة خير من مشركة ولو 
نکم أى وان أجيتكموترد للتقليل نحو القس ولوخاتما من حديد قاله صاحب المطالع وتبعه ابنهشام الخضراوى 
ومثل فاتقوا الدار ولو بشق عرة وتبعه أبن السمعاتی فى القواطع ومثل ولو بظلف محرق وعو آبلغ فى اتقايل 
ورد للعرض غو لو تنزل عندنا قتصيب خيرا وللحض نحو لو فعلت كذا عمنی افعل والآول طلب بأدب ولين 
والثانى طلب بقوة وشدة وذكر ابن التين عن الداودى انما تأنى بمعنى هلا ومثل بقوله لو شئت لاتخذت عليه أجرا 
وتعقب بأنه تفسير معنى لان اافظ لا يساعده وتأنى بمعنى نی نحو فلو أن لناكرة أى فليت لنا ولهذا نصب فكون 
فى جوابما کا اتصب فأفوز فى جواب ليت واختلفوا هل هى الامتناعية أشربت معنى القنى أو المصدرية أو قم 
برأسه رجح الآخير ابن مالك ولا يتك عليه ورودها مع فمل ای لآن عل جیئہا نی أن لا يصحبها فل القتى 
قال القاضى شپآب الدين الخوبى لو الشرطية لتعليق الثانى بالأول ف الماضى فتدل على اتتفا. الأاول اذ لو كان بت 
لازم ثبوت الثانى لا البوت الثانى على تقدير الأول فى كان الأول لازما لثانى دل على اءتناع الثانى لامتنأع 
الأول ضرورة انتقاء الملزوم وان لم يكن الأول لازما للثانى لم دل الا على جرد الشرط وتال التفتازانى قد تستعمل 
للدلالة على أن الجزأء لازم الوجود دائما فى قصد التکلم وذلك اذا كان الشرط مما يستبعد استلزامه لذلك الجزاء 
و یکون نقیض ذلك الشرط المثبت أولى باستلزامه ذلك الجزاء فيلزم وجود استمرار الجزاء على تقدبر وجود 
الشرط وعدمه ولو لم تكن تکرمنی لاتی لرك فاذا ادعی ازوم وجود الجزاء لهذا الشرط مع استب‌اد لزومه له 
فوجوده عند ددم هذا الشرط بالطریق الاو ی انتهی ومن أمئلة ذلك الشعرية قول العری ه لو اختصرتم من 
أ الا<سان ذدكم ٠‏ البيت فان الاجسان يستدعى استدامة الزبارة لا ركبا لکنه آراد البالنة فى وصف المدوح 
سس اس ی ین ما 


4۲ 
وق تا ان ی کته 


بالكرم ووصف نفسه بالعجز عن شکره ( قله وقوله تعالى لو أن لی بكم قوة ) قال ابن بطال جواب لو حذوف 
كانه قال لت ینک و بين ما جثتم له من الفساد قال وحذفه أبلغ لانه صر بالفی ضروب النع و إنما أراد 
لوط عليه السلام العدة من الرجال والا فهو يعم أن له من الله ركنا شديدا ولكنه جرى على الک الظاهر قال 
وتضمنت الأب البيان عمسا یوجبه حال المؤمن إذا رأى منكراً لا يقدر على ازالته أنه بتحسر على فقد المعين على 
دضه و یتمی وجوده حرصا عل طاعة ربه وجزعا من ا-تمرار معصيته ومن ثم وجب أن یتکر بلسانه ثم بقابه 
إذالم يطق الدفع انتهى والحديث الذىذ كره السبكى هوالنی رمز اله البخارى بقوله م۱ مجوز مناللوفان فيه اشارة الى 
أنما فى الاصل لا يوز الا ما استثنى وهو عذرج عند النسانی وابن ماجه والطحاوى من طريق مد بن تجلان عن 
الاعر ج عن أبى هربرة يبلغ به انى صل الله عليه وس قال المؤمن القوى خير وأحب الى الله هن .ألا من الضعيف 
وق کل خير احرص على ما ينفعك ولا تعجر فان غلبك أمى فقل قدر لله وما شاء الله واياك واللوفان اللو تفتح 
عمل الشيطان لفظ ابن ماجه ولفظ النسائی قال قال رسول الله صل الله عليه وسل والباق سواء الا أنه قال وما 
| شاء واياك واللو وأخرجه الطیری من هذا الوجه بلفظ احرص الخ ولم يذكر ما قبله وقال فان أصابك ثى. فلا 
| تقل لو انى فملت كذا وكذا ولكن قدر اله وما شاء فل فان لو مفتاح الشيطان وأخرجه النسائى والطبرى من 
| طريق قضيل ی سليان عن ابن مجلان فادخل بينه وبين الأعرج أبا الزناد ولفظه .هن قوی خير وأحب وفيه 
| ققل قدر الله وما شاء صنع قال النسائی فضيل بن سليان ليس بقوى وأخرجه النسائى و اطبری والطحاوی 
۱ من طريق عبد أله بن البارك عن ابن تجلان تأدخل ينه و بين الاعر ج ربيعة بن عثان ولفظ النائى 


| کالاول لكن قال وأفضل وقأل وما شاء صنع وأخرجه من وجه آخر عن ابن البارك عن ربعة قال 
| معته من رببعة وحفظى له عن ان يحلان عن ريعة وكذا أخرجه الطحاوى وقال دلسه ابن 
۱ تجلان عن الاعرج وانما سمعه من ريمة ثم رواه الثلاثة أيضا من طريق عبد الله بن ادريس عن ربيعة بن. عهان 
قال عن مد بن عى بن حبان عن الاعرج بدل مد بن تجلان ولفظ النسائی وق كل خير وفيه احرص‌عل‌مابنفعك 
واستعن باه ولا تمجز واذا أصابك ثی. فلا تقل لو انی فعلت کذا و کذا وان قل قدر الله وما شاء فعل وهذه 
الطرق آصح طرق هذا الحديث وقد أخرجها مسلم من طریق عبد الله بن ادر يس آیضا واقتصر علها وم خرج بقية 
الطرفى مر أجل الاختلاف على ابن تجلان فى سنده ومحتمل أن يكون رببعة سمعه من أبن حبان ومن ان 
مجلان فان ابن الپارك حافظ كابن ادريس وليس فى هذه الرواية لفظ اللو بالتشديد قال الطبرى طريق المع بين 
هذا النبى و بين ما ورد من الاحاديث الدالة على الجواز أن النبى مخصوص بال جزم بالفعل الذى لم يقع فا نى لاتقل 
لشیء لم شح لو أنى فعلت كذا لوقع قاضيا بتحتم ذلك غير «ضمر فى نفسك شرط هشيثة الله الى وما ورد من 
قول لو مول على ما إذا كان قائله موقنا بالشرط المذكور وهو أنه لا بقع شىء الا بمشيئة الله وإرادته وهو 
كقول أب بكر فى الغار لو أن آحدم رفع قدمه لابصرنا جزم بذلك مع تيقنه أن الله قادر على أن يصرف 
أيصارم عنهما بعمى أو غيره لكن جرى على حكم العادة الظاهرة وهو موقن بآم لو رفعوا أتداميم لم یصروهیا 
إلا عشيتة الله تعالى انتبی ملخصا وقال عياض الذى یفیم من ترجمة البخارى ومما ذكره فى الباب من الاحاديث 
| أنه جوز استعال لو ولولا فما بكون للاستقبال مما فمله لوجود غيره وهو هن باب لو لكونه لم يدخل فى الباب 

الا ما هو للاستقبال وما هو حق صحيح متيقن خلاف الماضى والمنقضى أو ما فیه اعتراض على الفیب والقدر 
| السایق قال والنهى اا هو حيث قاله معتقدا ذلك <تما ؤانه لوفمل ذلك لم يصبه ما أصابه قطما ذآما من رد ذلك 


مت 


۹۳ 


مرش على بن عبر الله حا سفیان حتاثنا آبو الز ناد عن القايم_ر ۳ عمد قال ذ کر ۳ 
عباس الي فقال عبن الله بن1 شداد آهۍ الى قال رسول اه ل لو کته را جنا امأ 
من غير بر قال لا تلك اماة” أعلتت: ن عل <داثنا سيان قال عزو حدنا عظاء قال 
ت عتم النى ج لعشا فرج ”عرد فقال الصلاة يا رسول الله رَقَدَ اناد رالمان تخرج 
1 9 لوالا أن أشي على اتی أو عل الثاس وقال فان ایض على م کک 
بالصلاة ز هلرو الساعة قال ابن جاخ عن عاو عن ان عباس خر ال ی يي هدرو الصلاة فجا. 


7 


عبر فقال با رسول الله رقد د السا والولدان خر ج وهو تالاه عن شقّه يقول إنَّهه للوق 
للا أن أشق عل أي ول مرو یدنا عطاء لتس فيو ان عباس آما عزو فقال رأسة يقظره 
وقال اہن جرج نت الا عن شتُو وقال عمزگر لول" أن أشق على امي وقال ابن جر ان 
اللوقتة تالا أن عل أي وقال هي بن ار حدائنا معن حداتی مد بن شيل عن 


إلى مشيثة اقه تعالى وانه لولا أن الله أراد ذلك ما وقع فليس من هذا قال والذى عندی فى معنى الحديث أن أأنهى 
على ظاهره وعمومه لكنه نبى تنزيه ويدل عليه قوله فان لو تفتح عمل الشيطان أى يلق فى القلب معارضة القدر 
فيوسوس به الشيطان وتعقبه النووی بأنه جاء من استعال لو فى الماضى مثل وله لو استقبلت من أمرى ما استدبرت 
ما اهدیت فالظاهر أن الهى عن اطلاق ذلك فا لا فائدة فيه وآما من قاله تأسفا على ما قات من طاعة الله أو ما 
هو متعذر عليه منه ونحو هذا فلا بأس به وعليه تحمل أ كثر الاستعال الموجود فى الاحادیث وقال القرطی فى 
الفیم المزاد من الحديث الذى أخرجه ملم أن الذى يتعين بعد وقوع القدور التسلم لام الله والرضى يما 
قدر الله والاعراض عن الالتفات لما فات فانه إذا فكر فيا فاته من ذلك فقال لو أنى فعلت كذا لكان كنا 
جاءته وساوس الشيطان فلا تزال به حتى يفضى الى الخسران فيعارض بوم التدیر سابق المقاد.ر وهذا هو عمل 
الشيطان المنبى عن تعاطى أسبابه بقوله فلا تقل لو قان لو تفتح عمل الشيطان وليس المراد ترك العا بلو مطلتا اذ 
قد نطق النى صل الله عليه وسل بها فى عدة أحاديث ولكن عل النبى عن اطلاقبا انما هو فيا اذا أطلقت معارضة 
لقدر مع اعتقاد أن ذلك المانع ار ارتفع لوقع خلاف القدور لاما اذا أخبر بالانم على جهة أن يتلق به 
فائدة فى الستقبل فان ممل هذا لا ختلف فى جواز اطلاقه ولیس فيه قح لعمل الشیطان ولا ما بفضی ال حرم 
وذكر المصنف فى هذا الباب تسعة أحاديث فى بعضبا النطق باو وفى بعضپا بلولا فن الا ول الحديث الأول والانی 
والثالث والسادس والثامن والتاسع ومن الثانى الرابع والخامس والسابع ه الحديث الأول حديث القاسم بن عمد 
قال ذكر ابن عباس التلاعنین الحديث وقد تقدم شرحه مستوف فى کتاب الامان والراد مه‌قوله صلى الله عليه وس 
ل وكشت راجا أحدا بغير بينة الحديث ه الحديث اثانن (قَولْهِ حدثنا على ) هو ابن عبد الله بن المدينى وسفيان هو 
ابن عيينة وعمرو هو ابن دينار وعطاء هو ابن أبى دباح ( قله أعتم انى صل الله عليه وس ) تقدم شرح لن 
فى كتاب الصلاة مستوفی وهو من رواية عمرو عن عطاء مرسل ومن رواية ابن جرج عن عطاء عن ابن عباس 
مسندا کا ينه سفيان وهو القائل قال ابن جرج عن عطاء الح وهو موصول بالسند المذكور وليس بمعلق وسیاق 
الميدى له فى مسنده أوضح من ساق عل بن الدینی فانه أخرجه عن سفیان قال حدثنا مرو عن عطاء قال سفيان 1 
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زو عن عطار عن ابن باس عن ای وق شا تحنی بن كيز حد تنا یه عن جعفرر 
ابن ریم عن عبئو ال رحق بعلت أبا هرت رض الله عنه أن > رسول اق بل قال الآ أن 
آم عل کر بالا رشن شبن در حدئنا تب ای حدنا جيذ عن 
تابت عن اس رضى ان عته* قال واصل النى' يكلا آخر- الشبز وواصل ناس" من الاس بل 
النى' يي فال لوا ملآ ی مره لوصا وصالاً يدع المتحملقون تسق نی نت منک" 
إن تن يفن ری و سين ۾ تابه لمان بن شیرتا عن ثابت عن أن عن نی يلا 
ورش أبو یمان أخبرنا شیب عن الهزی وقال ال" حداتی عبن ان بن*خالدر عن ابن 
شباب أن سيد بن المسيب آخبرهه أن آبا هنت قال هى رسول اه لا عن الوصال قالوا 
نله تواصل قال كم مشلی إن آیبت يعني ری وین فتما ابا أن ينوا واصل بهم 

رما م یوما م روا الحلا فقال نو تأخر لر نکم كالشكل لبم رشا مسد حدشا آبو 


1 
1 


۰ 
۱ 


۱ 


| وحدئاه أبن جرج عن عظاء عن ابن عباض فساق الحديث ثم قال الخيدى كان سفیان رما حدث چذا الحديثك 
| عن مرو وان جرج فادرجه عن ابن عباس فاذا ذكر فيه الخبر قخال حدثنا أو سمعت أخير ذا يعنى عن عبرو 
| عن عطاء مسلا وعن أبن جرج عن عطاء عن ابن عباس موصولا (قلت) وقد رواه على هنا بالعنعة ومعذلك فصله 
| فم يدرجه وزاد فيه تفه یل سياق ان عنهما أيضا جيث قال أماعمرو فقال رأسه يقطر وقال ابن جرج سح الماء 
| عن شقه الح وقوله وقال ابراهيم بن المنذر الم يريد أن مد بن مسا وهو الطائق رواه عن عرو وهو ان دینار عن 
| عطا. موصولا یذ کر ابن عباس فيه وهو مخالف انصرح سفیان بن عيينة عن عمرو بان حديثه عن عطاء ليس فيه ان 
| عباس فهذا يعد من أوهام الظائق وهو موصوف بسوء الحفظ وقد وصل حدیثه الاسیاعیل من وجهين غنه هكذا 
| وذک أن من جملة من حدث به عن سفيان مدرجام قال الخيدى عب دالاعلى بن حاد وأحمد بن عبدة الضى وأبوخيثمة 
| وان عبدة بن عبد الرحيم وعمار بن الحسن رو ياه عن سفيان فاقنصرا على طریق عمرو وذكرا فيه ابن عباس فوهیا 
فى ذلك أشد من وه عرد الاعل وان ابن أبى عر رواه فى موضعين عن أبن عيينة مفصلا على الصواب (قات) 
و كذلك أخرجه النسائى عن مدين منصور عن سفيان.مفطلا ه الحديث الثالك حديث أبى هربرة لولا أن أشق 
| على أمتى لامرتهم بالسواك هکذا ذكره مختصرا من رواية جعفر بن ردمة وهو الصری عن عبد الرحمن وهو أ 
| الاعرج وفسبه الاسماعلى فى رواية شعيب بن الليث عن أبيه وم يزد على ما هناك فدل على أن هذا القدر هو النی | 
| وقع فىهذه الطربق وقد آورده المزى فى الاطراف فزاد فيه عند كل صلاة ولم أر هذه الزيادة فى هذه الطريق عند 
| أحد من أخرجبا وانمأ ثبقت عند البخارى فى رواية مالك عن أبى الزناد عن الاعرج أو رده فى كتاب الجعة 
| ونسبه المزى الى الصلاة بير قید ابمعة وهو مما يتعقب عليه أيضا وعنده فيه مع بدل عند وثبت عند مسلم بلفظ 
| عند من روابة سفیان بن عيينة عن أَنى الر ناد وقد تقدم الكلام على هذا الّن مستوفى هناك و ته المد (تنیه) | 
| وقع هنا فى نسخة الصخانى تابعه سليان بن المغيرة عن ثابت عن أنس وهو خطأ والصواب ما وقع عند غيره ذكر | 
هذا عقب حديث آنس المذ كور عقبه ٠‏ الحديث الرابع حديث أنس ف الهى عن الوصال ذكر من طريق یرد 
| وهو الطويل عن ثابت عن أنس وقد تقدم شرحه مستونی فى كتاب الصيام وقوله تابعه لمان بن الغيرة عن ثابت 
هه سر 


۱۹۰ 


ال حوص حداثنا أشعف عن الاسؤد بن ريد عن عائشة قالت سألت انی علق عن الجار آمن ١‏ 
نت هو قال کم لت قاط يتالوم ف انس قال إن تملك قرت بهم نهذ | 
فا شان بابه تما قال فمل ذاله ملع لیداخلوا من شاوا ویعوا من شاا لوؤلا أن قرمك 
ربا هبار فاعاف أن مك وم أن دح ار فى اتن وان المي با 
فى الأردض مرش أبو لمان آخبرنا شیب حداثنا أبو الاد عن الاعرج عن آبی هرت قال 
قال رسول انقو الو لولا امجزة کشت ام من الافصار ولو سلاك الاس واديًا وسكت 


الانصاره واديًا أو شعبًا لتكت وادی الانصار أو شعب الا نار رزشن| موسی -دانا هيب 


ال آخرة وصله مسلم من طريق أنى النضر عن سليان بن المغيرة ووقع لا بعلو فى مسند عبد بن حميد ووقع هذا 


اعلق فى رواية كرمة سابقا على حديث حميد عن أنس فصار كآنه طريق أخرى معلقة لحديث اولا أن أشى 
وهو غلط فاحش والصواب ثوته هنا کا وقم فى رواة البافين ه الحديث الخامس حديث آنی هريرة فى ای 
وفه فليا أبو أن يتوا واصل بهم الحديث وقد تقدم شرحه مستوف ف الصيام أيضا وقوله فى السند وقال الث 
حدثی عد الرحمن بن خالد إعنى أبن مسافر الفهمى أمير مصر وطريقه المذكورة وصلبا الدارقطی فى بءض فوا ٠‏ 
من طاريق أنى صا عنه ه الحديث السادس حديث عائشة فى الجدر بفتح الجيم وسکرن الدال والمراد الحجر بكر 
المهملة وسكون الجيم وقد تقدم شرحه فى كتاب المج مستوف والمراد منه هنا ولو لا أن قومك حديث عهد بالجاهلية 
فأخاف أن تنكر قلوهم أن أدخل الجدر ف البيت كذا وقع محذوف الجواب وتقديره لفعات . الحديث السايع 
حديث أنى هريرة لو لا الحجرة لكنت اما من ال نصار الحدرث وفيه ولو سلك الناس وادياً أوشعباً وقد تقدم 
شرحه فى غزوة حنين عند شر ح حدديث عبد الله بن زيد المد کور هنا بعده وهو الحديث الثامن ه الحديث الا 
حديث آنس فى بعض ذلك أو رده مختصرا معلقا قائلا تابعه أبو التياح عن أنس فى الشعب بهنی فى قوله لو لك الناس 
واديا آوثعبا اسالكت وادىالانصار وشم وآدتقدم موص ولاف غروة حنينأيضا بعدحديث عداللن زيد المدار 
یه مع الكلام عليه وتقدم شىء من ذلك فى مناقب الانصار وه الحد قال السبكى الكبير مقصود البخارى بالترجمة 
وأحاديئها.ان النطق بلو لا یکره على الاطلاق ولا یکره فى شىء مخصوص يؤخذ ذلك من قوله من اللو فأشار إلى 
التبعيض و و رودها فى الأحاديث الصحيحة و لذا قال الطحاوى بعد ذ کر حدیث واباك واللو دل قول الله تمالى 
لنبيه أن يقول ولوكنت أعلم الغيب وقوله صل اله علية وسل لو استقبات من أمرى ما استدبرت وقوله فى الحديث 
الآخر ورجل يقول لو أن اه تاتى مثل ما آتى فلانا لعملت مثل ما عمل على ان لو ليبست مكروهة فى کل الاشاء 
ودل قوله تسا عن النافقین لوكان لا من الام شىء و رده علهم بقوله لو كتتم فى بوتكم على مابباح من ذلك 
قالو وجدنا العرب تذم اللو وتحذر منه فته لاحذر اللو وإياك ولو .ريدون قوله لوعلت انهذا خير اس لتهو فى 
حديث سلبان الابما نبالقدر أنتعلم ان ما أضابك لم يكن ليخطتك وما أخطأك لم يكنليصيبك و لاتقولن لثى. أصابك 
لوفملت كذا أى لكان كذا قالالسبكى وتتتأملت اقتران قوله احرص عل ماينفعك بقوله وأياكواللو فوجدت‌الاشارة 
ال لو المذءومة ومی‌نوعانآ-دهما ؤ الحال مادام فمل یر مكنا فلايترك لا جل‌فقد ثىء آخر فلاتقول لو أن كذا 
كان موجودا لفعلت كذا مع قدرته على فمله ولو لجيوجد ذاك بليفعلالخير و حرص على عدم فواتموالثانى من فاته مس 
من‌آمور الدنیا فلايشغل نفسه بالتليف عليه لما فى ذلك من الاعتراض عل المقادير وتعجيلتحسر لايغنى شيأ و بشتفل 
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عن عبر و بن ئی عن عباد بن كيم عن عبلر الله بن زيد عن النی م قال لوالا الميجرة 


لکنت امو من الا هار ولو سنك النّاس واديًا أو شعيًا لسکت وادى الانصار وشعببها » 
تاب أب الم عن تس عن اى يك فى الب 


لإ بم اله ارح ارح ) يسيب ما جاء فى إِجارَةَ بر الواحد الصنثوق ف الاس 
e‏ 0 او“ .سے e‏ ات لإ واه اس مرش ا وت 9 
و الصلاة والصوم والفرانض واللآحتكام » قول الله تعالى فلولا تفر من كل فرفر منم 


کور ح وم 


طائقةة لیوا ف الدين ولیتتررموا قوم إا رجعوا لیم لبم درون ٠‏ 


به عن استدراك ما لمله جدی فالتى راجع فيا يؤل فى المال الى التغريط وفيا يؤل فى الماضى الى الاعتراض على 
القدر وهو أقبح من الول فان انض اليه الكذب فهو أقبح مثل قول المنافقين لواستطعنا لخرجنامعكم وقولم لونم 
| قتالا لاتبعنا ووكذا قوی لوأطاعونا ماقتلوا ثم قال وکل مان القرآن من لو الى من کلام الله تعالى كقوله تعالى 
| قل لو کم ف یوت ول رکنم فى بروج مشيدة ونحوهما فهو صحيح لاانه تعالىعالم به وأما الىلاربط فليس الكلام 
فبا ولا المصدرءة الا آن كان متعلقبا مذموما كقوله تعالی‌ود كثير من أهل الكتاب لو يردونم من بمدای‌انک 
8 کتارا لان النی ودوه وقع خلافه انتبی «لخصا ( قله اب ماجاء فى اجازة خبر الواحد ) هكذا عند ابفیع 
| بلفظ باب الا فى نسخة الصفانی فوقع قبا کتاب آخبار الاحاد ثم قال باب ما جاء الى آخرها فاقتضی أنه من جملة 
| کتاب الاحکام وهو واضح وبه بظهر أن الآدلى ف ای أنيقال باب لا كتا بأو بو خرعن‌هذا الباب وقد سقطت 
| البسملة لآبى ذر والقابى والجرجاتى وئيتت هنا قبل الباب فى رواية کرعة والاصیل وعتمل أن يكون هذا من 
| جملة أيواب الاعتصام فانه من جملة متعلقاته فلعل بعض من‌بیض الكتاب قدمهعليه ووقع فى بعض النسخ قبل البسملة 
كتاب خيرالواحد وليس بعمدة والمراد بالاجازة جواز العمل به والقول بانه حجة وبالواحد هنا حقيقةالوحدة وأما 
| فى اصطلاح الآصوليين فالمراد به مالم يتواتروقصد الترجمة الرد به على من يقول ان الخبب لا حتج به الا اذا رواه 
| أكثر منشخص واحد -تىيصير كالشهادة و يلزم منه الرد عل‌من‌شرط أربعة أوأ كثر فقد نقل الاستاذ أبومنصور 
| الخدادى ان بمضیم اشترط فى قول خبر الواحد أن رو به ثلاثة عن ثلاثة الى منتهاه واشترط بعضهم أربعة عن 
۱ أربعة و بعضهم خمسة عن خمسة ولهضهم سبعة عنسبعة أنتهى و کان کل قائل منهم بری‌آن العدد المذ كور يفيد التواتر 
| أو يرى تقسيم الخبر الى متواتر وآحاد ومتوسط ينهم وفات الاستاذ ذکر من اشترط اثنين عن ائنین کالشهادة على 
| الشهادة وهو متقرل عن بعض المعتزلة ونقله المازرى وغيره عن أبى عل الجبائى ونسب الى الحا م أبى عبدالله وأنه 
| ادعى أنه شرط الشيخين ولكنه غلط على الحاكم کا أوضحته فى الكلام على علوم الحديث وةوله الصدوق قيد لابد 
| له رالا فقابله وهو الکذرب لاعتج به اتاقا وأما من لم يعرف حاله تالا حوزان اعتضد وقوله والفرائض بعد 
| قوله فى الاذان والصلاة والصوم من عطف العام على الخاص وأفر د الثلاثة بالذكر للامتام بها قال الکرمانی لیم 
اما هو فی العمليات لا فالاعتقاديات والمراد بقبولخيره فى الاذان أنه اذا کان مو تنا فاذن تضمن دخو لالوقت 
ازت صلاة ذلك الوقت وف الصلاة الاعلام جهة القبلة وف الصوم الاعلام بطلوع الفجر أو غروب الشمس 
]| وقرله والاحكام يعد قرله و الفراتض من عطف العام على عام أخص منه لان الفراثض فرد من الاحكام ( قله 
| وقول الله قصالى فلولا نفر ٠ن.‏ کل فرقة منم طائفة الآبة ) وقع فى رواية کرعة سياق الاية الى قوله يحذرون 
۱ وهر المراد بقوله في رواية غيرها الابة وهذا ٠صير‏ منه الى أن لفظ طائفة يتناول الواحد فا فوقه ولا ختص 


رح 
و یسمی 
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| وت اراجل؛ طتائفةا قله تعالى ون طانفتان من الشزمنین الوا فلو ال ر لان حل 

ف مق ای وقول تال إن جا مک فاس ین ینوا کف بت ال ملق مراب واحدًا 
نت واحد فان سا أن مب رد إ اس 


بعدد معين وهو منقول عن ابن عباس وغيره کالنخمی ومجاهد نقله الشعلى وغيره وعن عطاء وعكرمة وان زيد 
أربمة وعن ابن عباس أيضا من أربعة الى أربعين وعن الزهرى ثلاثة وعن الحسن عشرة وعن مالك أفل 
إلطائفة أربعة حكذا أطلق ابن النين ومالك انما قاله فيمن حضر رجم الزانى وعن ريعة خمسة وقال الراغب 
لفظ طائفة يراد بها المع والواحد طائف و يراد بها الواحد فيصح أن يكو نكراو بة وعلامة و یصح‌آن يراد به ابجع 
وأطلق على الواحد وقال عطاء الطائفة اثنان فصاعدا وقواه أبو اسحق الزجاج بان لفظ طائفة يشعر بالجماعة وأقلبا 
اثنان وتعقب بأن الطائفة فى اللغة القطعة من الثىء فلا يتعين فيه العدد وقرر بهضیم الاستدلال بالاة الآولى على 
وجه آخر فقال لما قال فلولا نفر من کل فرقة وكان أقل الفرقة ثلاثة وقد عاق النفر بطائفة منهم فأقل من ينفر 
واحد و يبق اثنان و بالمکس ( وله و ؛سمى الرجل طائفة لقوله تعالى وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فلو اقتل 
رجلان) فير وايةالكشميبنىالرجلان (دخلا فى معنى الآبة) وهذا الاستدلال سبقهالىالحجة به الشافی وقلهجاهد 
ولا عنم ذلك قوله ولیشبد عذا هما طائفة من المؤمنين لكون ساقه يشعر بأن المراد أ كثر من واحدلانالم تقل ان 
الطائفة لانکون الا واحدا ( قله وقول ان جاهک فاسق بنبأ فتبينوا ) وجه الدلالة منبا بو خذ من مفپومی الشرط 
وااصفة فانبما يةتضيان قول خبر الواحد وهذا الدليل بورد للتقوى لا للاستقلال لآن اخالف قدلایقول بالمفا 
واحتج ال أيضا بآيات أخرى و بالأحاديث المذكورة فى الباب واحتج منمنع بأنذلكلايفيدالا الظن وأجيب 
بأن بموعبا يفيدالقطع كالمتواترالمعتوىوقد شاع فاشياعمل الصحابةوالتابعين خبر الواحد منغير نکیر فاقتضى الاتفاق 
منهم علىالقبول ولايقال لم لمم علو بذيرها أوعملوا بها لكنها أخبارعخصوصة بثی,تخصوص لانا تقول العلمحاصل 
من سياقها بأنهم انما عملوا بها لظبورها لا لخصوصبا ( قله وكيف بعث النى صلى الله عليه وس آمرامه واحدا 
بعد واحد فان سبا أحد مهم رد ال السنة ) سآن فى أواخر الكلام على خب الواحد باب ما كان النى صلى اللهعليه 
وسل يبعث من الأمراء والرسل واحدا بعد واحد فزاد فيه ع ثالرسل والراد بقوله واحدا بعد واحد تعدد الجبات 
المبعوث الما بتعداد المبدوثين وحمله الکرمانی على ظاهره فقال فائدة بث الآخر بد الأول ليرده الى الق عند 
سروه ولا مخرج بذلك عن کو نه خبر واحد وهو استدلال قوی لثبوت خبر الواحد من فعله صلى الله عليه وسل لان 
خير الواحد اولم يكف قبوله ماکان فى ارساله معنى وقد نبه عليه الشافعی أيضاک) ذ كره وأيده حديث لیلغ الشاهد 
الغائب وهو فى الصححین و حديغ نضر الله اما ع می حدیئا فاداه وهو فى الدئن واعترض بعض الخالفين 
بان رسام انما كان لقبض الزكاة والفتیا ونحو ذلك وهی مكابرة فان العل حاصل بارسال الاما لام من قض 
الركاة وابلاغ الاحكام وغيرذلك ولو لم پشتبر منذلك الا تأمير معاذ بنجبل وأمره له وقوله له انك تقدم علىقوم 
أهل كتاب فأعلمبم أن الله فرض عليهم ال والأخبار طاغة بان آهل كلبلد منهم كانوا حا کون الىالتىأمر علهم 
ویقباون خبره و يعتمدون عليه من غير التفات الى قرينة وفى أحاديث هذا الباب كثير من ذلك واحتجبعض الا عة 
بقوله تعالى يا أمها الرسول بلغ ما أنزل اليك من ربك مع أنه كان رولا الى الناس كافة و يحب عليه تبليغهم فلو 
كان خبر الواحد غير مقبول لتعذر ابلاغ الشريعة الى الكل ضرورة لتعذر خطاب جيع الناس شفاها وکذا تعذر 
ارسال عددات و اترالهم وهومسلك‌جید ينضم الىما احتج به الشافعیتالبخار یو احتج‌من‌ردخير الواحد بتوقفه صبىالله 
| عليه و لفقو لخبر ذىاليدين ولاحجة فيه لاه عارض‌عله وکل خبر و احد اذا عارض العلم لرقبلو بتوقف أبى بكر وعر 
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النى كل بو نحن شيبة” متقار بون فاقمتا عنده" عشر ين لله 


فى حديئ المغيرة فى الجدة و ميراث اجنین حتى شهد مهما مدن مساءة وبتوقف عرف خبربىموسى ف الاستئذان<تى شبد له 


أبوسعيد و بتوقف عائشةفى خير انعم رف میب الیت يكاء ای وأجيب بأن ذلك [نماوقم منرم اماعند الارتیاب کا فى 
قصة أبىموى فانهأوردالخبرعند انکارعر عليه رجوعهبعد الثلاث وتوعده فاراد ع رالاسئشات خشية أن يكون دفع 
بذاك‌عن نفسه وقد أوضحت ذلك بدلائليق كتاب الاستئذان وأماء:دمعارضةالدليل القطعى كاف انكارعائشةحيث استدات 
بقولهتمالىولانزر وازرة و زر أخرىوهذا كله [ فايصم آنتمسك به»ز يقوللابد مناثنين عن اثنين والافن ترط 
أ كش من ذلك فيع ما ذدر قبل عاّشة حجة عليه لبم قبلوا الخير من اثنين فقط ولا يصل ذلك الى التواثر 
والآصل عدم وجود القرينة اذ لو كانت موجودة ما احتيج الى الثانى وقد قبل أبو بكر خبر عائشة فى أن النى صلى 
القه عليه وسلم مات يوم الاثنين وقبل عمر خير عمرو بن حزم فى أن دية الأصابع سواء وقبل خبر ااضحاك بن 
سفيان فى توريث المرأة من دية زوجها وقبل خبر عبد الرحمن بن عوف فى أمى الطاءون وفى أخذ الجزية من 
الجوس وقبل خبر سعد بن أنى زقاص ف المسح على الخفين وقبل عمان خبز الفريعة بنت سنان خت یی ميد فى 
اقامة المعتدة عن الوؤاة فى بيتها الى غير ذلك ومن حيث النظر أن الرسول عليه الصلاة والسلام بعث لتبليغ ال حکام 
وصدق خر الواحد تمكن فيجب العمل به احتباطا وان اصابة الظن خير الصدوق غالة ووقوع الخطأ فيه نادر فلا 
تتركالمصلحة البالغة خشرة المفسدة النادرة وان مبنى الاحکام على العمل بالشمادة وهی لاتفيد القعاع »جردها وقد 
رد إعض من قبل خبر الواحد ماكان منه زائد! على القرآن وتعقب بأنهم قبلوه فى وجوب غسل الرفق فى الوضو. 
وهو زائد وحصول عمومه خبر الواحد کنصاب السرقة ورده بعضیم ما تم به اللوى وفسروا ذلك عا 
يتكرر وتعقب بأنهم عملوا به فى مثل ذلك كايجاب الوضوء بالقبقبة فى ااصلاة وبالقیء والرعاف وکل هذا 
ميسوط فى أصول الفقه اكتفيت هنا بالاشارة اليه وجلة ماذكره الصنف هنا اثنان وعشرون حدما م الحديثك 
الأول حديشمالك بن الحويرث عهملة ومثلثةمدخر أبن حشیش عبملة ومعجمتین وزن عظی و یقال این آشم #«جمة 
وزن أحمر من بی سعد بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة حجازى سكن البصرة ومات با سنة أربع وسبعين 
بتقديم السين على الصواب ( قول عبد الوهاب ) هو ابن عبد اجرد الثقنى وأيوبهو السختیان‌والسند كله بصريرن 
( وم أنينا انى صل الله عليه وسل ) أى وافدين عليه سنة الوفود وقده ذكر ابن سعد ما يدل على أن وفادة بى ليث 
رهط مالك بن الحويرث المذ كو ر كانت قبل غزوة تبوك وكانت تبوك فى شهر رجب سنة تسم( قله ونحن شية) 
بمعجمة وه و حدتين وفتحات جع شاب وهو من كان دون اللكبولة وتقدم ان ول الكرولة فى كتاب الاحكاموفى 
رواية وهيب فى للصلاة أتيت انی صل الله عليه وسلم ) فى نفر من قوى والنفر عدد لاوا-د له من لفظه وهو من 
ثلالة إلى عشرة ووقع فى رواية فى الصلاة أنا وصاحب لى وجمعالقرطى باحتال هدد الوفادة وهوضعرف لان مخرج 
الحدثين واحد والاصل عدم التعدد والاو لى فى المع آنهم حين أذن لم فى السةر کانوا جميعاذلء ل مالكا و رفيةهعاد 
الى توديعه فاعاد علہمابعض ما أوصام به تأكيدا وأفاد ذلكزيادة بیان أقل ما نعقد به العف( وله متقاربون) 
أى فى السن بل فى آعم منه فقد وقع عند أنى داود من طريق مسلة بن #د عن خالد الحذاء وکنا يوءثذ «تقاربين فى 
العم ول! كنا متقاربين فى القرامة ومن هذه الزيادة بيو ذ الجواب عن كو نه قدم الاسن فليس المرادتتدعمه عل الاترأ بل 
فى حال الاستو امف القراءقولم يستحضر الكرمانىهذهالزيادةفقال يۇ خذاستو او همف القراءةءنالقصةلانممأسلواوهاجروا 
معا وبوا ولازمو اعشر ن ليلةفاستو وافىالاخذ, تعقب بان ذل ك لا يستلزمالاستواءق المل للتفاوت فى افم اذلا تتصيس على 
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1۹۹ 
وکان رسول اه بل رز رفیقا فتمًا ظن آنا قر انا اها اوق عنتقا سالا عت ترکنا با 
فأخبر ناه قال ارجا إل ام م فأقيموا فيوم وعلموهم” دوم ود کر آشیاء آحفظباآر لد 
أ ءفظہا وضاوا كما ریت وني ما فا حتتراح له ون لک هکم و ییوشک 
ا رز ا عن تي عن ا عن أبى عتمان عن ابن منود قال قال رسول الم 
ل © لا نعل 7 أحدکم أذان لالم سحورو فانه* بوذن د أو قال بنادی لیر جع جع قالمكم' 


الاستواء ( قله رقيقا ) بقافين وبفاء ثم قاف ثبت ذلك عند رواة البخاری على الوجهين وعند ر واة ملم بقافين 
فقط رهما متقار بان فى الممنى المقصود هنا (قله اشتهنا أهلنا) فى رواية الكشمينى أهلينا بكر اللام وزيادة 
اء وهو جع آهل ويجمع مكسرا على أهالى + بفتح الهمزة مخففا ووقع فى رواية نى الصلام اشتقنا الى أملنا بدل 
١‏ 0 أهلنا وفی. نواءة وهیب فلا رأى شوقن الى ۷ والمراد بأهل كل مهم ز وجته أو ۳ 
بفتح اللام أى انی صلى الله عليه يه ولم سأل الذ كور ين ( قله ارجعوا الى آهلیک) ما أذن لم فى الرجوع لآن 
لمیر كانت قد انقطعت بفتح مكة فكانت الاقامة بالمدينة باختار الوافد فکان منهم من يسكنها وعم هن يرجع 
.بعد أن يتعلم ما يحتاج اليه ( قله وعلدوجم ومروم ) يصيغة الا ضد النهى والراد به أعم من ذلك لآن النبى 
عن الفیء أمر بفعل خلاف مانى عنه اتفاقا وعطف الامر على التعليم لكونه أخص ا 
سائلا قال ماذا نعلدبم فقال مروم بالطاعات وكذا وكذا ووقع فى رواية حاد بن زيد عر آیوب کا تقدم فى 
أبواب الامامة مروم فليصلوا صلاة كذا فى حين كذا وصلاة كذا فى حين كذا فعرف بذاك المأمور الم فى 
رواية الاب وم أر فى شىء من الطرق يان الاوقات فى حديث مالك بن الحويرث فكا نه ترك ذلك شهرتما 
عدم ( قله وذكر أشياء أحفظها ولا أحفظها ) قائل هذا هو أبو قلابة راوى الخبر ووقع فى رواية 
أخرى أو لا أحفظها وهو للتنويع لا لشك ( وله وصلوا ک) رأيتموتق أصل ) أى ومن حلة الآشياء الى 
عفظها أبو قلا " عن مالك قوله صلى الله عليه وسل هذا وقد تقدم فى رواية وقیب وصلوا فقط ونسيت الى 
الاختصار وتام الكلام هو الذى وقم هنا وقد تقدم أيضا تاما فى رواة اسمععيل بن علة فى كتاب 
الادب قال ابن دقق العيد استدل كثير من‌الفقهاء ات رب بالفعل ..ع هذا القول وهو صلوا 
كا ر أيتمونى أصل قال وهذا اذا أخذ مفردا عنذ کر سيبه وسياقه أشعر بأنه خطاب للامة بأن بصلوا کا كان يصلى 
فیقوی الاسندلال به على كل فعل ثبت أنه فعله فى الصلاة لكن هذا الخطاب انما وقم مالك بن الو يرث وأحابه 
بأن يوقعوا الصلاة على الوجه الذى رأوه صل الله عليه و-لم يصليه نم با رکم فى اک جع بع الامة بشرط أن 
يثبت استمراره صلى الله عليه وسلم على فعل ذلك الثى. المستدل به داتئما حتى بدخل i‏ ويكون واجا 
و بعض ذلك مقطوع باستمراره عليه وأما نال يقال دلیل عل وجوده فى تلك الصلوات الى تعلق الآمر بایقاع 
| الصلا: على على صفتا فلا كم بتناو ل الامر له والله أعل قله فاذا حضرت الصلاة ) أى دخل وقتا (قژه فیوذن 
أحدم ) هو موضع التر 2 وقد تقدم سائر شر حه فى آبواب الاذان وفى أبواب الامامة بعون 4 تمال د 
الحديث الثانى (قَولْهِ عن عی) هو ابن سعيد القطان والتیمی هو سليان بن طرخان وأبو عثان هو النبدى والسند 
كله الى ابن مسعود بصریون وقوله ولوس الفجر أن يقول هكذا وجمع حى كفيه حى هو القطان راوبه وقد تقدم 
فى باب الاذان قبل الفجر من أبواب الاذان من طريق زهير بن معاوية عن سلمان وفيه وليس الفجر أن تقول 
هكذا وقال باصبعيه الىفوق و بينت هناك أن أص لالروابة بالاشارة المقرونة بالقول وانالرواة عن لمان تصرفوا 


۳۰ 


یم ينه نائم م ولیش الفجر أن يول مکذا ومع يحي كفي حى يفول" هكذا وم ى 
إصبعّة ر اسان رشنا موسى بن" إمْاعيل حدثنا عبد 1 2 مسل حد نا عد الل 7 
دار ععت عبد الله بن" عر راا و دي قال إن بل 200 
واشر- بوا حتی يسَادى” این" م اعکنوم مزش| حفص ن عر مدا هه عن امک عن ابر" هيم 
عن عَلقْمَة عن عبثر اله قال حنلی بنا انى" ل ان N‏ وما ذاله 
لوا صل مسا فسجد ستجدتن عي وش اسماعیل دای مالك عن ریوب عن 
عمد عن أنى هررة أن رسو الله يلع انضرف در ن اتتين فقال له ذو این أفصرتت 
اموب یارسول اه أم' سيت فقال أصدق ذو اليدين تال الاسر نم فقام رسول اه ولاق 


صل رکنتین اخزجین م صلم م كير ممستلا مل مودو أوا طونم رفع م كبر 


فى حکاة الاشارة واستوفيت هناك الکلام على شرحه حمد الله تعالى وقوله فيه من سحوره وقع فى يعض النسخ 
من سجوده بحم ودال وهو تحرف ه الحديث الثالك حديث ابن عمر فى نداء بلال بليل وقد تدم شر حه مستوى 
فى الاب الذکور أيضاه الحديث الرابع حديث عبدالله وهو ابن مسعود فى صلاته صل اله عليه وسلم بهم خا 
وليك فى السند هو ابن عتية بمثتاة ثم موحدة مصغر وا, براهیم هو النخعى وعلقمة هو ابنقيس وقوله فقيل له أزيد 
فى الصلاة تقدم أن قائل ذلك جاعتهم وانه بعد أنسل تسارروا فقال ما شانک قالوا يارسول الله هل زيد في الصلاة 
ول ف على تعيين الخاطب له بذلك وقد تقدمت ساثر مباحثه هناك محمد الله تعالى قال ابن التين بوب بر الواحد 
وهذا الخبر ليس بظاهر فا ترجم له لات الخبرين له بذلك جاعة اتبی كان رام فى الكلام على 
الحديث النی بعده ه امدیت ا امس حدیت أبى هربرة فى قصة ذى الیدین فى سجود الهو ومد فى الاد هو 
أبن سيرين وفه ققال له ذو اليدين أقصرت الصلاة وفه فقال أصدق ذو اليدين فقال الناس نمم وآد تقدم شرحه 
فى أبواب سجود السبو أيضا ووجه ابراد هذا الحديث والنی قله فى اجازة خير الواحد التنيه على أنه صل الله عليه 
وسل انما لم يقنع فالاخبار ببوه مخبرواحد لانه عارض فعل نفسه فلذلك استفیم ق‌قصاذی‌الدین فليا أخير »الم 
الغفير بصدقه رجع انهم وفى القصة التى قبلبا آخروه كلهم وهذا على طريقة من بری رجوع الامام فى السپو الى 
اخبار من فد ره العم عنده وهو رأى البخارى ولذلك أورد الخيرين هنا خلاف من حمل الامی على أنه 
تذکر فلا يتجه ایراده فى هذا انحل والعلم عند اق وقال الکرمانی ‏ جرع عن کونه خبر اواحد وان کان قد 
صار يفيد العم بسبب ما حفه من القرائن وقال غيره الما استثبت انى صل الله عليه وسل فى خبر ذى اليدين 
له انفرد دون من صل معه یا ذکر مه نا كازتهم فانط فاه در رجور عط الخلا و لا بازم من ذلك رد 
خبر الواحد مطلقا + الحديث السادس حدیث ابن عثر فى تحويل ااقبلة وقد تقدم شرحه فى آبواب استقبال القبلة 
فى أوائل كناب الصلاة والحجة منه بالعمل خبرالواحد ظاهرة لأزالصحاية الذي نكانوا یصلون الىجهة بيت القدس 
تحواوا | عنه خر الذى قال لهم ان اني صلى الله عليه وسلم أمر أن يستقبل الكعبة فصدقو! خبره وعملوا به فى تحولهم 
عن جهة بيت القدس وهی شامية الى جهة الكعبة وهی مانة على العکس من الى قابا واه يمحم بنج 
الذ كور آفادم الط بصدقه لا عندم من قرينة ارنقاب‌النی صل الله عليه وسل وقوع ذلك لنکرر دعائة به والبحث 


فسجد 


فج مكل سجودم م دقع رشنا تباصا م مالل عن عبثراقه بن دينار عن عبد | 
انعر قال نا الاس بقشبا, فى صلاة المح إذ جامهم آت فال إن رسول اه 57 نز 
عل لب فانک وقد أ ر أن کر الب فاستقبلوما وکانت وهب إلى السسأم 
فاستداروا إلى الک مش نی حدثنا وكيع” عن إسشْرائيل ) عن ألى ٍستحاق عن البرتاء قال Û‏ 
قرم رسول اند یا المدينة صلى نحو يت دس ستة عثر كت أوا سبكة عر شرا وکا 


و 


تحبا أن يجه إلى الكَة فأنزتل انه تعالى قد تری قب وجهلك ف السسّمَاء فلنوليتك قله 
تراضاها فوجه نحو الکیتة 0 سن رل العتطر م) حرج همر على قوم من الانصار فقال 
هر یشید أنه صل مح النی لق وآنه قدا وجه إلى الكعبة فانحرفوا وم ردکوع فى صّلاقر 
ا 00 ی ی بن E‏ مد ان أن عه عن ان 


مالك رضى الله عنه قال کشت أسقى أب طلحة الا تصاری" وأبا 'عبيدة بن الاح وت 5 
شرابامن فضي وهو م E‏ 0 
ارو اجار فا رهق اذى مت إلى ماس لنا فصر با بأسقله حتى انکسرت شا 

لمان 50 حدئنا 'شعئّة عن أنى اسحاق عن رصلّة عن 8 آن انی كلت قال 5 


کے ی 


نجران لا بسن رک جلا متا ین ناز شرف ما أصتحاب النی كلاق وبحت آبا عبيدة 
ورش سلیمان بن حراب حداثنا د شب عن عانعن أن عن اذى د 


اما هو فى خبر الواحد اذا تجرد عن القرينه والجواب أنه اذا سل أنهم اعتمدوا على خبر الواحد حكن في صحة 
الاحتجاج به والاصل عدم القرينة وأيضا فليس العمل با بر الحفوف بالقرينة متفقا عليه فيصح الاحتجاج به على 
من اشترط العدد وأطلق وكذا من اشترط القطع وقال ان خبر الواحد لايفيد الا الظن مالم بتواتر ه الحديث 
السابع حديث البراء بن عازب فى تحويلالقبلة أيضا وقد تقدم شر حه فى كتاب العم وفى آبواب استقبال القبلة أيضا 
و ینت هناك أن الراجح ان الذى أخبرفى حديث البراء بالتحويل لم يعرف امه و يحى شيخ البخاری فيه هو ابن 
موی را ل مورا يونس وأبواسحق هو السیمی وهو جد اسر ال الذ كور 3 الحديث الثامن حدنك 
آنس كنت أسقى أباطلحة وأباعيدة ابنالجراح الحديث وفيه ام آت فقال‌ان الخر قدحرمتو قد تقدم‌شرحه‌مستوقی 
فى كتاب الاشربة وان اانا مذ كور لم يسم وان من جملة ما ورد فى بعض طرقه فوالته ماسألوا عنبا ولاراجعوها يعد 
خبرالرجل وهوحجة قوية فى قبول خبر الواحد لآ: نیم أثيتوا به فسخ الثىء ء الذى كان مباحا حتى أقدموا من أجله على 
تحر مه والعمل عقتضی ذلك ه الحديث التاسع حديث حذنيفة وأبو اسحق ف السند هو السييعى وشيخهصلة بكر المهملة 
وتخفيف اللام هو ابن زفریکنی أيا العلاء كو عبسی بالموحدة من رهط حذيقة ( قله قال لأهل نجران ) تقدمبيانه 
فى أواخر الغازی مع شرحه وقوله استشرف عمجمة بعدمبملة أى تطلعوا الها ورغوا فيا يسيب الوصف المذ كور 
الحديث العاشر حديث آنس لكل أمة أمين تقدم أيضا مع النی قله ه الحديث الحادى عشر حديث عر كان رجل 


و ۲۹ س قح الباری - ۱۳ » 


۳۰ 
۱ م لكل مه من و أمين' هذرو الام أبو عيذ وشا ىلمان بن حراب حباثنا اد بن 
ع تیم ن سكيد عن ید بن ین عن ابن عاس عن عفر" رضی ان عنهم قال وکن 
یذ عن نی بن سيد عن ید بن حشین عن ابن عباس عن عر رضى اه عم د و 
7 00 5 ,۱ ا ری و ۰ 5 
رجل من الأتصار إِذَا غاب عن رسول اشم ولا وشېدا ته یه" ما یکون من رسول الہ مك 
1 1 :0 ۰ ور“ و 
وإِذّا غب عن رسول الله مكليو وعتد آنای بمايكون من رسول اله بل وشا مد" بن 


ر سوا 2 ی و وس ۳ 2000-09 
يكار حدثنا غندر حد ثنا شعبة عن زید عن سعثر بن عبيدة عن أى عبثر الحم عن على رضى 
5 2 3 5 4 ۳ ۳ ٍ- 


۰ 01 2 اس و وه ت .امك هس‎ <c. 
ان عن آن النی جل بعت جيشا وأمر علیهم رجلا فأواقد نارا وقال ادخذوها فأرائوا أف‎ 
° ۳ 5 55 30 2 7 ۰ ۳ e ۳9 
یزخلوها وقال آخرهون ما وزرا منها فد كرثوا للنى و فقال ادبن آرادوا أن بدخلوما‎ 
لو دخلوما م الوا فيها إل بوم القيامة وقال للاخرین لاطاعة فى سَضيّة إنما الطاعة فى‎ 
امروف ورش زهیر بن حراب حدانا يَعَقُوب بن" إاهيم حداثنا أنى عن صاالح عن ابن‎ 
شباب أن عبد الله بن عبد الله أخرت أن آبا هرق وید بن خالد آخبراه أرب رجنينر‎ 
اتتا ان يل و طشن أب تن أخبننا شيب عن الزاهزرى أخي فى عبد الو بن باه‎ 
ا یت و ی کب خی جد ع‎ 4 

من الا نصار تقدم بان امه فى کتاب العلم والقدر الذکور هنا طرف من‌حدیث‌ساقه بتامه ف‌سورتالتحرعمو یستفاد 
منه أن عم ركان يقبل خبر الشخص الواحد وقوله واذا غبت وشبد فى رواية الكش نی والمستملى وشهدهأىحضر 
ما يكون عند النى صلى الته عليه وسلم وقد نقل بض العاسا. لقبول خبر الواحد أن کل‌صاحب وتابع سئلعن نازلقق 
الدين فأخير السائلعاعندمفيهامن الحأ نل يشت طعليهأحدمنهمأن لا يعمل بماأخيره يدمنذلك<تىيسألغيرهفضلاعن أن 
يسأل الکواف بلکان‌کل‌منهم خر ءماعندهفیمیل بمقتضاء و لا يتكر عليه ذلك فد ل على اتفاقهم على و جوب العمل تخب رالواحد 
ه الحديث الثانى عشر حديث على ( قول وأس علييم رجلا ) هو عبد الله بن حذافة وقد تقدم شرحه مستوق فى 
أواخر الفازی وتقدم القول فى وجوب طاعة الامير فا فيه طاعة لافا فيه معصية فى أوائل الأحكام وقوله فيه 
لاطاعة فى المعصية فى رواية الکشمپی فى معصة وخفيت مطابقة هذا الحديث للترجة على ابن التينفقال ليس فيه 
مابوب له لانم لم يطيعوه فى دخول النار ( قلت ) لكنهم كانوا مطيعين له فى غير ذلك و به يتم اراد ه الحديث 
الثالك عشر حديث أبى هريرة وزيد ابن خالد فى قصة العسيف أورده من رواية صالم وهو ابن كيسانومنرواية 
شعبة وهو ابن أن حمزة كلاهما عن الزهرى و يعقوب بن ابراهم فالسند الآول هو ابن ابراهم بن سعد بن ابراهم 
ابن عبد الرحمن بن عوف وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب الحاربين ويينت فيه الذى قال والعسيف ال جير وأنه 
مدرج فى هذه الطريق قال ابن القم فى الرد على من رد خبر الواحد اذا كان زائدا على القرآن ما ملخصه السنة مع 
القرآن عل ثلاثة أوجه أحدها أن توافقه من کل وجه فيكون منتواردالآجلة ثانیپا أنتكون بيانا لما أر دبالقرآن 
الب أن تكون دالة على حكم سكت عنه القرآن وهذا الثالك يكون حکا مبتدأ من النى صل الله عليه وسل فتجب 
طاعته فيه ولوكان انی صلى الله عليه وسل لايطاع الا فيا وافق الق آن لم تكن له طاعة خاصة وقد قال تعالى ٠ن‏ 
| يطع الرسول فقد أطاع الله وقد تنافض من قال انه لايقبل الحك الزائد عل القرآن الا ان كان متواترا آومشهورا 
فد قالو! بتحرح المرأة على عمتها وخالتها وتحرحم ما يحرم من النسب بالرضاعة وخيار الشرط والشفعة والرهن 


ابن 


۳۰۳ 


/ 

ان عة بن منود أن 3 هرب َة قال شا نحن عند رسول اله ع إذ قام” جل سس 
الاعراب فقال با رسول" اقم اقض لی بکتاب اله فقام خصنمه* فقال صق با رسول اه اقض لد 
بکتاب ات وأذن لى فقال له اننی بل قكل' فقال إِنَّ ای کان عیتا على هذا والصّسيف الاجیر" 


و 


رف مر فأخبرثوق آن على انی اج فافتد بت منه مائة من ات اووليدة م سال 
ی هه رم ماج وانما على ابْني جل مائة و ریب عام فقال والذى 
تقسى بل بکرم لاقضین يبتكم بکتاب ان ما لولیدة وال فد رها وآما اة جلمائة 
3 ۳ لجل من اسم اغد على امزآ هذا فان اعترقت فارجنبا 
شنا عليها ٩‏ فاعترفت فر جنها بسب بعك الى يلع ای طلبحة وحد؛ ورن 
عل بن عبئر الله حداثنا سفیان حداثنا ابن المنكد, ر قال سيعت جار بن > عیفر لله قال ندب ال 
کل الاس وم یوم التق فاتسب الو تيرد م نم فاب ارت ج ليقت ورد 
فقال لکل تی" خراری" وحواری ٠‏ لیر شتا حفظة” من ابن المتكترر وقال ل یوب 
با أبا يكز احا عن جاير قاين الوم تم ن دتم عن جا . بر فقال ف لك ایس تین 

جايرًا شاب بين اد معت جایر! “قلت لسفيان فان الثوزری" قول 1 فقال 


فالحصر ومیراث الجدة وتخير الامة إذاعتقت ومنع الحائض منالصوم والصلاة و وجوب الكفارة على م نجامع 
وهو صانم فى رمضان و وجوب احداد المعتدة عن الوفاة وتجويز الوضوء بايذ القر وايجاب‌الوتر وان أقل الصداق 
عشرة درام وتوريث بنت الابن السدس مع البنت واستيراء السية بحيضة وأن أعيان بنىالام بتوارئون ولا بقاد 
الوالد بالولد وأخذ الجزية من امجوس وقطع رجل السارق ف الثانية وترك الاقتصاص من الجرح قبل الاندمال 
والهی عن بيع السكالىء » بالكالىء وغيرها ا يطول شرحه وهذه الاحادیت كلها آحاد و بعضبا ابت و ::ضها غير 
ثابت ولكنهم قسموها الى ثلاثة أقسام ولمم فى ذلك تفاصيل يطول شرحبا ول بسطبا أصول الفقه و باه 
التوفيق ( قله پاس بعث انى صل الله عليه وسل الزيير طليعة وحده ) ذكر فيه حديث جابر وهو الحديث 
الرابع عشر من اجازة خبر الواحد وقد اه وقال 
له أيوب يعنى السختیانی ياأبا بكر هی كنية جد بن المنكدر و يكنى أيضا آبا عبد الله وله أخ خ آخر يقال له آبو بكر 
ابن المنكدر اسمه كنيته وقوله ندب أى دعا وطلب وقوله انتدب أى أجاب فاسرع وقوله فتتابع حكذا لم 
مثناتين وللكشدميهنى قابع بتاء واحدة وقوله بين أحاديث فى رواية الکشمی ار بعةأحاديث ( قإوقك لسفیان 
يعنى ابن عيينة والقائل هو على بن المدينى شيخ البخارى فبه ( وله فان الثورى يقول يوم قريظة) فلت لم أره عند 
أحد من أخرجه من رواية سفيان الثوری عن محمد بن المنكدر بلفظ يوم قر يظة الا عند ان‌ماجه‌فانه أخرجه عن 
على بن عمد عن وكيع كذلك فلعل ابن المدينى حمله عن وکیم فقال وقد آخرجه البخارى فالجهاد عن أبى نسم وفى 
المغازى عن مد بن كثير وأخرجه مسل فى المناقب وابن ماجه منطريق وكيعوالترمذى منروابة آی‌داود الحفرى 


ومسل أيضا واللساتى من رواية أبى أسامة كلوم عن سفيان الثورى بهذه القصة فاما مس فل يسق لفظه بل أحال 


.۳ 
كذا حمظته كما له جالس یوم الحتدق قال سفيان هو يوم واج و تيدم سفیان اسب 


و 


قول اش تما لا خا شرت > الب إلا اة نکم مادا آزن لهذ واحد جار ورش لمان 
ان راب حدائنا اد عن آیوب عن أبى تمان عن آیی موبی أن ان كل دخل حائطًا وأمرتى 
ند اباب شتا رجل يسَأذْنُ فقال ائدن له وشره بالجكق یز رب عر فقال 
ان ید وشره ٠‏ با نة ثم" جاء 'عثمان فقال ادن له" دبشره * بالجتة شا عبنه ارين بن 
عبد الو حدثنا 'سليمان بن بلآل عن نی عن ” عبی دنر حنّین نيع م ابن عباس عن” عر رضی 
الله عنهم قال جت فا رسولة 5 كلو ف فى شراب لد و "و شام سول اش ام أسوّد عل 


به على رواية سفيان بن عيينة وأما البخارى فقال نى كل منبما يوم الأحزاب وكذا الباقون و وقع فى رواية هشام 
ابن عروة عن أبن النکدرعن جابر أن النى صل الله عليه وسل قال يوم الختدق من يأتينى تخیر بنى قريظة فلعل 
هذا سیب الوم ثم وجدت الامماعیل : به على ذلك فقال إا طاب النی صل الله عليه وسل يوم الختدق خبر بی 
قر يظة ثم ساق من طريق فليح بن سلمان مد بن الشکدر عن جابر قال ندب رسول الله صل الله عليه ول وم 
الحتدق من يأنه تخیر بىقريظة قال فا حدیثکحیح يعنى تحمل رواية من قال يومقريظة أىاليوم الذى أراد أنيعل فيه 
حبرم لا اليوم النى غزام فيه وذلك مراد سفیان بقوله أنه يوم واحد (قژه قال سفيان) هو أبن عبينة (هو يوم 
واحد ) يعنى يوم الختدق ويوم قريظة وهذا إ:ما يصح على اطلاق اليوم على الزمان الذى بقع فيه الام الكبير 
سواء قلت أيامه أ و کثرت کا يقال يوم الفتح و يراد به لیام التى أقام فيها النى صل الله عليه وس »كه لبا فتحبا 
وكذا وقعة الختدق دامی أياما آخرها لما انصرفت الأحزاب ور جع النى صل اله عليه وسل وأصعابه الى مناز 
جاءه جبريل عليه السلام بين الظبر والعصر فامه بالخروج الى بى قريظة نفرجوا وقال لايصلين أحد العصر الافى 
نى قريظة ثم حاصرم أياما حتی نزلوا ی وقد تقدم جميع ذلك مبينا فىكتاب المغازی ( ول 
اب قول الله لاكدخلوا يوت النى الا أن يؤذن لكم ) كذا للجميع ( له فاذا آذن له واحد جاز) وجه 
الاستدلال به أنه ل يةيده بعدد فصار الواحد ا عله وجود الاذن وهو متفق عل العمل به عندابمپور 
حتى | کتفوا فيه خبرمن ل تبت عدالته لقيام القريئة فيه بالصدق شم ذكر فيه حديئين أحدهما حديث أبى موسى 
فى استتذانه على النی صلى اه عليه وسل لما كان فى الحائط لاب بك ار ثم لعمر ثم لحان وق کل منییا قال ائذنله 
وهو الحديث الخامس عشر والثانی حديث عمر فى قصة الشربة وفيه فقلت أى للغلام الاسود قل هذا عر بن 
الخطاب فاذن لى وهو طرف من حديث طويل تقدم فى تفسير سورة التحريم وهو السادس عشر وأراد البخارى 
أن صيغة يؤذن لک على البناء ء للنجهول تصح للواحد فا فوقه وأن الحديث الصحیح بين الا کتفاء بالواحد على 
مقتضی ماتناوله لفظ الاية فكون فيه حجة لقبول بر الواحد وتقدم شرح حديث أبى «وسی فق المناقب وتقدم 
شرح ما يتعلق بآبة الاستئذان مستوعبا فى تفسير سورة الحزاب وقال ابنالتينقولههنا فحديث أبى مرمىوأمق 
بحفظ الباب مغاير لقوله فى الرواية الماضية ول يأمرنى محفظه وأحدهما وهم ( قلت ) بل هما جما محفوظان فالئق 
كان أول ماجاء فدخل النى صل الله عليه وسل الحائط جاس أبو موسی ف الاب وقال لا كونن اليوم بواب 
انى صلى اقه عليه وسل فقوله ول من بحفظ كان فى تلك الحالة ثم لما جاء أبو بكر واستأذن له فأمره أن يأذن 
له آمره حینئذ صفظ الباب تقرير اله على مافعله ورضى به (ما تصرعا فيكون الآمر له بذلك حقيقة واما.مجرد 


راس 


۳۰۵ 


رأس الدّرجة ققلت "قل هذا عنره بن الطاب سه يبحت انی ماع من 
مار والراسل واحدًا اج ابن" عباس بت الى تلع دحية لكر بكتابر إلى 
عم ری أن يدافت إلى قِضَر نتر فنا ني و ی سات ال عن نوش عن ابن 
شپاب أنّهد قال آخبر نی عبينه الله بن عب اق بن ”عة آن عب اقهبن عباس و آخبه أن رسول 
اند تلجع بعت بکتابه إلى کسر ی فأمرم” أن یقت إلى عظيم 20006 نیم" البحر تن 
إلى کثری فا و 4 مق * فَحَسبت آن ان السیّب قال فدعا E‏ لت 


سے 7 


ان مز قوا كل مزق و شا شلاد حدثنا تی عن رید بن یی یدحا ستمّة 


التقربر فيكون الآمر مجازا وعلى الا<تالين لا وم وقد تقدم له توجيه آخر فى مناقب أبى بكر الصديق رضى الله 
تال عنه ( قله باس ما كان يبعث انى صل اللّهعليه وسل‌من‌الامراءوالرسل‌واحدا بعدواحد) تقدم بيانه ول 
هذه الابواب ملا وقد سبقالى ذلك آیضا: الشافعى فقال بعث رسو ل الله صن‌الته عليهودل سرایاموع ی كل سريةواحد 
وبعث ربله الى الملوك الى کلملك واحد ولم تزل كتبهتنفذ الى ولاتهبالامس والنبىقلم يكن أحدمنولاته يترك انفاذ 
أمره وكذاكان الخلفاء بعده اتتهىقاما أمر ا.السرايا فقداستوعهم جمد بن سعد ف الترجمةالنبوية وعقد لم باب عم فه 
على الترتیب وأما آم‌اءلبلاد التى فنحت فانه صل الله عله وسل آم عل مكة عتاب ب نأسيدوعل الطاتف عثان بن أبى 
العاص وع البحرين الملاءن الحضرى وعل عبان عمروابن العاص‌وعلتجران آبا سفيان ن‌حرب وأص على صنعاء 

وسائر جبال الین‌باذان باثم ابنه شهروفير وزو المباجرين أنى أمية وأبان بن سعيد بن العاص وأمر على السواحل 
أبامرسى وعل الجند ومامعپا معاذين جل وكان كل منهما یقضی عله و بير فيه وكانا ر مما التقيا کانقدم وأمر 
أيضا عمرو بنسعيد:بنالعاص عل وادىالقرى و بز يد بن أنى سفيان علىنماء ومامة بناثال على العامة فأما أمراءالسرايا 
والبءوث فکانت امرتهم تنتهىباتهاء تلك الفزوقوآما أمراءالقرى فانهم استمر وافهاومنآمرانهآبو بكر علا مج سنة 
قسع وعلى لقسمة الغنيمة وأفرادالخس بالونوقراءة سورةبراءة عل الش ر كين حجةأنى بكر وأبوعبيدةلقبضالجزية من 
البحرين وعبد الّهن‌رواحة لخرصخيير الى أناستشهد ف‌غزوة ة مؤتةومنهم عمال لقبض الز ز کوات کاتقدم قریاق‌قصةان 
اللنبية وأما رسله الىالملوكفسمىدحية وعبد الله نحذافة وهما ق‌هذه الترجمة وأخر- ج مسل آنالتی صؤالته عليه وسل 
بعث رسله‌الی الملوك يعنى الذينكانوا فعصرء( قلت ) وقداستوعهم محمد بنسعدأيضا وأفر دم يعض التأخرينقجزء 

تقبعهم من أسدالغاية لابن الاثير ˆ “مذ ذکر شهثلاثة أحاديث « الأول (ۆله و قال ابنعياشس إعث النىصلى الله عليه و سل دحة 
الكلى بکتابه الى ع عظيم بصری أن یدفعه الى قيصر ) هو طرف من الحديث الطويل المذ كور فى بدء الوحى وتقدم 
شرحه هناك وتسمیته عظم بصرى وكيفيةارسال الکتاب‌الذ كور الى هرقل وهذا التعليق ثبتفر وابة الکشمبی 
وحده هنا ه الحسديث الثانى ( قله يونس ) هو ابن يزيد الآلى ( وله بعت بكتابه الى کسری فأمره آن بدفسه 
الى عظيم البحرين ) كذا هنا والضمير فى قوله فامر للبعوث الذی دل عليه قوله بعث وقد تقدم فى أ واخر الغازی 
وان الرسول عبد الث بن حذافة السهمى الذى تقدمت قصته قریبا فى السرية وقوله غسبت أن ان المسيب القائل هو 

ابن شاب کا تقدم يانه هناك ( وله يمزواكل مزق ) فيه تلبيح با آخبره الله تعالى أنه فمل باهل سب وأجاب الله 
تعالى هذه الدعوة فسلط شيرو به على والده کسری أبرو بز الذى مزق الكتاب فة فقتله وملك بعده فلم یق الا ييرا 

حى مات والقصة مشهورة ( تیه )وقع لاز رکشی هنا خبط فانه قال عن ابن عباس أن رسولالله صل الله عليه وسلم بعث 


° 
الأكوع أن رسول اله ككل قال ارجل من.استم أَذْن فى قومك أو فى ناس يم عاشوراء أن 


من آ كل فلم بق يوعد ومن ل" یکن أ کل وم باس وصاق ای ولو وذود العزب 
و 


أن ينوا من ورام" قال مالك بن” ال حور ث ورش عل" بن الجعد أخبرنا عة وحداثى إسنحاق 
أخيرنا ره أخيرنا نت عن أنى جر قال کان ان عباس یقعدانی على سر بره فقال إن وف 
| عبد لقيش تا نوا رسول الته م قال من الاو 4 ال مرا بال وف والقام ره 
| خر اتی قلوا ب رسول اقا یت وکا > ال بم اه 
۱ | وتختره هر من واراءنا فسآًلوا عن الاشر بت فتبام عن رم وأم هم با باربع 16 2 بالريمان 
۱ باق قال هل ردو ما ال رمان باه قالوا اه ورسوله اع*قال شاد آن لا إل لا وه 
۱ لا کر یل ون عدا رسول اة د ام اسلا وإيتاه الرتكاق وأظن' فيد صیام رمضان وتوا 
| العام اش راهم عن‌الدبا, واطنتم وال قت والتقير و ریما قال امیر قالاحفظوهن 


مه 


| وأبلتوهن من ور کم اسب خر الر آة ال و احدة مش ود بن الو ليدر حداثنا در .2 


| بکتابه الىكسرى كذا وقع فالآمباتولم يذكر فيهدحية بعدقوله بعث والصواباثباته وقد ذكرهفر واية الكشميينى 

م تعلقا قال قال أبن عباس بعث الى صل الله عليه وسل دحية بكتابه الى عظم بصرى وآن ‏ دفعه ألى قصر وهو 
۱ الصواباتهى وكأنه توم أن القصتين واحدة وحله على ذلك كونهما من رواية ابن عباس وال حت أن المبعوث لعظيم 
۱ بصرى هو دحية وللبعوث لعظيم البحرين وان لم یسم فى هذه الرواية فقد سمى فى غيرها وهو عبد الله بن حذافة ولو 
| لم يكن قالدليل على المغايرة بنہما الا بعد ما بین بصرى والبحرین فان ینیما نحو شبر و بصری كانتف ملک هرقل 
| ملك الروم والبحرين كانت ملك هكسرى ملك الفرس وانما نهت على ذلك مع وضوحه خشية أن يخقر به من ليس 
۱ | اطلاع على ذلك . الحديث الثالث حديث سلة بن الآ كوع فى صيام يوم عاشوراء وقد تقدم شرحه فى كتاب 
| الصيام ويح المد كو رف السند هو ابن سعيد القطان والرجل منأسل هو هند بن أسماء ء بنحارثة کا تقدم والله أعلم 
۱ ( قله اسب وصاة النى صل الله عليه وسلم وفود العرب أن يبلغوا من ورام ) الوصاة بالقصر بمعنى الوصية 
| والواو مفتوحة و جوز كسرها وقد نقدم بیان ذلك فى أوائل کتاب الوصابا وذ کر فيه حديثين أحدهما ( قله قال 
| مالك بن الحويرث ) يشير الى حديثه المذكور قريبا أول هذه الابواب » الثانى ( ولھ وحدثی اسحق ) هو ابن 
۱ ا أبى ذر فاغی عن تردد الكرمانى هل هو اسحق بن «نصور أو أبن ابراهیم والنضر هو 
| ابن یل وأبو جمرة بالجم ( قله کان ابن عباس يقعدنى على سريره ) وقدتقدم السبب فى ذلك فىباب ترجانا لماک 
۱ وانه كان يترجم يينه و بين الناس لما يستفتونه ووقع فى رواية اسحق بن راهويه فى مسنده أنالنضر بن شميل وعبد 
| اقه بن ادریس قالا حدثنا شعبة فذ کره وفه مجلستی معه على السرير فا ترجم بینه و بين الناس ( وه أن وفد عبد 
۱ | القيس ) تقدم شرح قصتهم فى کتاب الاعان ثم فى کتاب‌الاشرية والفرض‌نه قوله آخره‌احفظوهن وأبلفوهن 

| من» را فان الامر بذلك یتناول کل فرد فلولا أن الحجة تقوم بتبلیغ الواحد ماحضیم عليه (قوژه اسب 
خر المرأة ة الواحمة ) ذكر فيه حديث أبن عرو به و ما فى البابين قبله تکنل الاحادیث اثنين وعشرین حدیثا 


ع عع ب تن 
جعفر 


۳۰۷ 
جر حداثنا ”شب عن توب ری قال قال الشتني' أرأينت حریت لسن عن ان لاو 
وقاعدات انعر قر یا من سین أوسةو نمف فلم آستنه يدث عن اللی علق غير هذا 
قال كان ناس" من أصنخاب النی ل فيوم ست فذهيوا “بأ کلو تمن لخم ادت امأ من 
تعض أزواج_النى يتفي إن منم ضبٌ فأمنسكوا فقال رسول انه يلاه كلوًا أو اطمنوا فا برد 
حَلان أو قال لا باس" ب شك فيم ولکنته لس من طمابى 


رقله عنتوبة) بمثناة مفتوحة وسکون‌الواو إعدها موحدة هواين كيسان يسمى أبا المورع بتشديد الراء والاهمال 
والعنيرىبفتحالمبملة والموحدة بینهما نون‌سا كنة نسبة الىبىالعنبر بطنشميرمن نىم ( قله أرأيت حديث الحسن) 
أى البصرى والرژ با هنا بصربة والاستفهام للانکار وكان الشعى يكر على من يرسل الاحاديث عن رسول اه 
صل الله عليه وس اشارة الى أن الحامل لفاعل ذلك طلب الا كثار من التحديث عنه والا لكان يكتق ٤ا‏ سعمه 
موصولا وقال الكرمائى مراد الشعی‌آن الحسن مع کونه تابعياكان يكثر الحديث عن انى صل اقه عليه وسلم وابت 
عر مع كونه ايا محتاط و يقل من ذلك مهما أمكن ( قلت ) وكان ابن عمر اتبعرأى أيه فى ذلكغانه كان عض 
على قلة التحدريث عن النى صل الله عليه وسم لوجبين أحدههما خشية الاشتغال عن تعلم القرآن وتفهم معانيه والثانى 
خشية أن عدث منه ا لم يقلة لانهم لم يكونوا یکتبون‌فاذا طالالعبد لم يؤمن النسيان وقد أخرج سعيد بن منصور 
بسند آخر صحيح عن الشغيئ عن قريظة بن كعب عرتمرقال آقلوا الحديث عزالنى صالله عليه وسل وأناشریکک 
وتقدم شىء سا يتعلق ذا فى كتاب العلم وقوله وقاعدت ابن عبر الجلة حالية والمراد انه جلس معه المدة المذكورة 
وقوله قر يبا من سنتين أو سنة ونصف ووقع عند أبن ماجه من طريق عبد الله بن أبىالسفر عن الشمی‌قا‌جالست 
ابن عمر ستة فيجمع بان مدة مجالسته كانت سنة وكسرا فالفى الكسر تارة وجبر أخرى و کان الشعى جاوه بالدينة 
أو که والا فهو كوف وابنعر لم تكن له اقامة بالكوفة ووه فل أسمعه حدث عنالنى صل الله عليه وسلغيرهذا) أشار 
الى الحديث الذى يريد أن يذ کره و كأنه استحضرهبذهنه إذ ذاك( وم كان ناس من آمحاب النىصل التمعليه وسل فم 
سعيد قذهیو ایا کاون من لم ) مکذا أو رد القصةختصرتوآوردها ف الذبائح مبينةوتةدملفظههنالكوعند الاسماعيل من‌طریق 
معاذ عن شعية فأتوا بلحم ضب ( قله فنادتهم امرأة من بعض أزواج النى صل الله عليه وسل ) هی ميمونة وقد 
تقدم بيانه فى كتاب الاطعمة ( قو فاندحلال أوقال لابأسبه شك فيه) هوقولشعبة والنى شك فأىاللفظين قال 
هو توبة الراوی عن ابن عمر بين ذلك مد بن جعفر فى روايته عن شعبة أخرجه آحد فى مسنده عنه وقد تقدم 
الكلام على لحم الضب فى کتاب الصيد والنبائح معتوفی فى رواية عبد الله بن دینار عن ابن عبر فى الضب لا أحله 
ولا أحرمه وانبا لا تخالف قوله هنا لانه حلال ولكنه لبس من طعامى أى ليس من المألوف له فلذلك ترك أكله 
لالكونه حراما لإخامة) اشتمل كتاب الأحكام وما بمده من الكنى واجازة خبر الواحد من الأحاديث الرفوعة 
على مائة حدیث وثلاثة وستين حدیثا المعلق منها وما فى حكه سبعة وثلاثون طريقا وسائرها موصول المكرر منه 
فبه وفيا مضی مائة حديث وآسعة وأربعون حدیثا والخالض أربعة عشر حدیثا شارکه مسل فى تخر جما سوى حديث 
أبى هريرة انك ستحرصون وحديث أب أنوب ف البطانة وحديث أنى هريرة وحديث | ى عمر فى بعة عبد الالك 
وحديث عمر ف ببعة أبى بكر الثانية وحديث أبى بكر فى قصة وف بزاخة وف الى سبعة وعشرون حدیثا كلبا 
مكررة هنها ستة طرق معلقة وفى خبر الواحد اثنان وعشرون حدیثا كلا مكررة منها طريق وا<د معلق وفيه من 
الآثار عن الصحابة فن بعدم ثمانية وخمسون أثرا واقه سبحانه وتعالى عل 


دزن لک هر ل 
واا کا 


وش المسئرى حدثنا سيان عن مس وغيروعن قيس بن ضلم عن طارق بنٍ شباب قال 

قال رجل" ين ایو لش ب يي امین" لو" علینا توالت هرم اليه الي ا لک 
E‏ ا م نعم واراضيت لك الإسلام دیا لود ذلك اليئام” عیدا 7 

نإف لأعلم ا وم ترلت هده الا نولت يوم عرفة فى يوام جم رع ا ا 

هن يسغر وامسغر * فنا وق طارقا وشا ی بن “يكير حداثنا لد عن عقيل عن ابن 


rt 


وله اش متخ تیا دارا 


الاعتصام اقتعال من العصمة والراد امتثال قوله تعالى واعتصموا بل الله جما الاية قال الکرمانی هذه الترجمة 
منتزعة من قوله الى و اعتصموا تحبل الله جميعا لان الراد بالحبل الکتاب والسنة على سيل الاستعارة والجامع 
كرنهما سيا للقصود وهو الثواب والنجاة من العذاب کا أن الحبل سبب حصول القصود به من السقی وغیره 
والراد بالکتاب القرآن المتعبد تلاوته وبالسنة ما جاء عن النى صل الله عايه ول من أقواله وأفعاله وتقربره 
ومام بفعله والسنة فى أصل اللغة الطريقة وفی اطلاح الاصوليین والحدثين ما تقدم وفى اصطلاح بعض الفقباء 
ما برادفى المستحب قال ابن بطال لا عصمة لحد الا فى كتاب الله أو فى سنة رسوله أو فى اجماع العلباء على معنى 
فى أحدهها ثم حار عن انى صلى اله عليه وسل وسأتی ببانه بعد باب ثم ذكر فيه خمسة 
أحاديث م الحديث الأول (قله سفیان عن مسعر وغيره) أما سفیان فهو أبن عبينة ومسعر هو ابن كدام بكر 
الكاف وتخقيف الدال والغير النی أً بهم معهلم آرمن صرح به الا أنه يختمل أن یکرن سفيان اك ثوری فان أحمد 
أخرجه من . ٠‏ واه عن قيس بن سار وهو الجدلى 2 بفتح الم والمهملة کوفی يكنى أبا عمر وكان عابدا ثقة ثبتا وقد 
نسب إلى الارجاء وف الرواة قيس بن مسال آخر لكنه شای غير مشبور روى عن عبادة بن الصامت وحديثه 
عنه فى كتاب خلق الافعال للبخارى وطارق بن شباب هو الأحسى معدود فى الصحابة لآنه رأى النى صل الله 
عليه وسلم وهو كبير لکن لم یثبت له منه ماة, ( وه قال رجل من اليهود) تقدم الكلام عليه فى كتاب الايمان 
ون تفسير سورة المائدة مع شرح سائر الحديث وحاصل جواب عمرانا اتخذنا ذلك اليوم عيدا على وفق ما ذكرت 
(قولك سم سفيان مسعرا ومسعر قيسا وقيس طارقا) هو كلام البخاری يشير الى أن | العنهنة ة لذ كورة هذا السند | 


شپاب ا ی یح ر عر الع حين 7 باع المسلمون أبا بكر واستوى على مني 
ول اه ككل شب 5 قبل أبى بكر فقال آما بعد فاختار اه ار-سوله ای من 15 
الثری مه ا لكا ی ورسخ فخناوا ب - نوا وما هی الله 
ب رسو آل موسی بن * إسماعيل حدائنا واهیب عن خا لد عن رم عن أبن عباس قال 
تن إل انی لتم وقال الم عله الكتابة , مرش عبد اقو بن باح دا مر قال 
ا أ 10 حدانه أن تيم أبا برازّة قال إن اله یک أو تسكع بالإسلام 
ومد خلت وش إساعيل” حد د ی مال عن عبثر اله بن ینار أن عب اقه بن" عير کتب إلى 
عبد المنك بن مروان یبایخه ان بذ لاه ك بالسمع والطاعقر على سنت الله وة رسولو فيما 


محولة غنده على ااسماع لاطلاعه على سماع كل منهم من شيخه وقوله سبحانه اليوم أكات لک دنک ظاهره يدل 
على أن أءور الدين كلت عند هذه المقالة وهی قبل موته صلى الله عليه وسلم بنحو ثمانين بوءا فعلى هذا لم بزل بعد 
ذلك من الاحکام شىء وفيه نظر وقد ذهب جاعة إلى أن اراد بالا كال ما یتملق بأدول الآركان لا ما یتفر ع 
عنها ومن ثم لم يكن فا متمسك لمتكرى القياس و مش دفع حجتهم على تقدير تليم الاول بآن استعال القياس 
فالحوادث متاقى من اص الكتاب ولو لم يكن الاعموم قوله تعالى وما تا الرسول تقذوه وقد ورد آمره بالقياس 
وتقريره عليه فاندرج فى عموم ما وصف بالکال ونقل ابن التين عن الداودى أنه قال فى قوله تعالى وأتزلنا اليك 
الذكر لتبين للناس ما ازل اليهم قال أنزل سبحانه وتعالی كثيرا من الآءور جملا فقسر نيه ما احتیج اله فى وقه 
وما لم بقع فى وقته وكل تفسيره الى العلماء بقوله تعالی ولو ردوه الى الرسول والى أولى الاس متهم لعله الذين 
يستنبطونه منم ه الحديث الثاق ( قله انه سم عر بن الخطاب رضی الله عنه الغد حين بايع السلون أيا کر 
رضی الله عنه) حين تعلق بسمع والذى یتعلق بالغد حذوف وتقديره من وفاة الى صل الله عليه و-لم ۴ تقدم 
يانه فى باب الاستخلاف فى أواخر کتاب الاحكام وسياقه هناك أثم وزاد فى هذه الروابة .فاختار الله ۳ 
: الذنى عنده على الذى عندم أى الذى عنده من الثواب والكرامة على الذى عندم من التصب و الحديث الا 
حديث ابن عباس تقدم شر حه فی.کتاب العم و بيان من رواه بلفظ التأو يل ویاتی معنى التأو يلفى باب قوله ۳ 
بل هو قرآن مجيد من كتاب التوحيد ان شاء الله تعالى ‏ الحديث الرابم حدرث أبى برزة وهو مختصر من الحديث 
العاويل المذكور فى أوائل كتاب الفتن فى باب ذا قال عند قوم شيأ م خرج فقال خلافه وقد تقدم شرحه مستوق 
هناك وقوله هنا أن الله بشع بالاسلام كذ وم لضم أول نم غين مەجمة سا کته ثم نون ونبه آبو عد الله وهو 
المصنف على أن الصواب بنون ثم عين مل مفتوحتين ثم شين «عجمة ( قل له ینظر فى أصل کتاب الاعتصام ) 
فيه إشارة إلى أنه صاف كناب الاعتصام مفردا وكتب منه هنا E‏ فى «ذا الکتاب كا صنع فى 
كتاب الآدب الفرد فلا رأى هذه اللفظة «خايرة لما عنده أنه الصواب أحال على مراجعةذلك الآدل وكأنهكان فى 
هذه الحالة غائيا عنه فأمى بمراجءته وأن يصاح منه وتد وتع له نمو هذا فى تفسير أنقض ظبرك ونبت عايه فى 
تفسیر سورة ألم نشمرح ونقل ابن النين عن الداودى ان ذكر حديث أبى , زة هذا هنا انما بستفاد منه تبیت خير 
الواحد وهو غفلة منه فان حك نشيت خي رالواحد انقضى وعةب بالاعتصام بالكتاب والسنة من توله اناق تمش 
| بالكتاب ظاهرة جدا والله أعل ه الحديث الخامسحديث ابن عر فىمكاتبته اعبد اللاك بالبيعة له وقد تقدم بأتمهمن 


و باب س قح البارى  ١٠١‏ » 


۳۱۰ 


7 اش و دی تج ب هن ی هر رضی الدع أن زین 
امم كلع قال به بعت يحو امع الك م انراتا بالرثعنب و ينا آنا نام | رای اتيت عفن 


0 الأرض فضت ف بى 3 أبو هریت قد ذهب رسوله اقه يلع وم توب 


یش اي اکن شتا عبد العز يذ بن عبد ك الله حدثنا 


کل و و 


او" کلم 6 ورش عد اتير بن عبر او جدثنا اللي عن 1 
عن 0 هزيرة عنِ نی كلب قال ما من" الانیاء تي إلا أعغلى” من 7 الا بات ما 0 ۳ 
مس لر وت کان ل ری أو تي واا اه إل فار جر أي اکترم تا بعا يوم 


وأقر لك وينت هناك أن ذلك كان بعد قتل عبد الله بن الزيير والغرض منه هنا استعمال سنة الله ورسوله فى جميع 
ال مور ه ( قله يسبب قولالنوصل الله عليه وسل بعشت رامع الكلم ) وذكر فيه حديثين هر بة أحدهما 
بلفظ الترجة وزاد وفصرت بالرعب و با أنا ناعم رأتی أت ؟فاتيح خزائن الارض وتقدم تفسير جوامع الکلم فى 
باب الفاتیح فى اليد من كتاب التعبير وفه تفسيرها عن الزهرى وحاصله انه صلی الله عليه ولم كان يتكلم بالقول 
الموجز القليل اللفظ الكثير المعاتى وجزم غير الزهرى بأن الراد يجوامع الكلم القرآن بقرينة توله لعشت 
والقرآن هو القابة فى ایجاز الفظ وانساع المعانى وتقدم شرح نصرت بالرعب 0 التيمم (قله فوضعت ف 
يدى ) أى الفاتیح وتقدم تفسير ار اد بها فى باب النفخ فى الام من كتاب التعبير (قوله قال أبو هريرة ) هو 
مرصول بالسند الذ كور أولا وقرله قذهب أى مات وتوله ونم تلغتونها آوترغشونما أ وكلبة تشهها فالآو لى بلام 
ی سو و ی مه عن سعة الیش 
وأصله من رغث الجدى أمه إذا ارتضع منها وأرغته هى أرضعته ومن ثم قبل رغوث وأما باللام فقيل انها لقة 
وقيل تصحف وقيل مأخوذة من اللغيكف بوزن عظم وهو الطعام الخلوط بالشعير ذكره صاحب احسکم عن ثعلب 
۱ والمراد يأ لو نها كينا اتفق وفيه بعد وقال ان‌بطال وأما اللغث باللام فلم آجده فبا تصفحت من اللغة انیو وجدت 
فى حلشية من كتابه هما لغتان حیحتان فصيحتان معناهما الا کل بالنهم وأفاد الشبيخمغلطاى عن کتاب الاتبى لای 
ْ المعالى اللذوى لخث طعامه ولغث بالغين والعين أى المعجمة والمبملة اذا فرقه قال-واللفیث مايق فىالكيل منالحب 
۱ فعلى هذا فالعنی و تم تأخذون الال قفرقونه E‏ تحوزوه واستعار للسال ما للطعام لان الطعام آم ما یقتی 
لاجله امال وزعم رن بعش فخ الصحيح وأ تم تلعقونها بمهملة ثم قاف (قلت) وهو تصحف ولو کان له بعض 
| تما واثاثة جلث من رو عقيل فى كتاب الجباد بلفظ تنتثلوتها بمثناة ثم نون سا كنة ثم مثناة ولبعضهم بحذف 
| ادن ية منالشل بفتح النون وسكونالثلثة وهوالاستخراج تل کناته استخرج مافیبا ٠‏ نالسهام وجرابه نفض 
| مافيه والبثر أخرج راا فعنى تتثلونها تستخرجون ما فيها وتتمتءون به قال ابن ان عن الداودى هذا احفوظ 
فى هذا الحديث كال النووى یی ماح على المسلدين من الدنيا وهر يشل الغنائم والكنوز وعلى الأول اقتصر 
الا کژ ووقع عند بعض ر واة سل بالمم بدل TT‏ وله عرن سعيد 
أ هو ان أبى سعيد المقبرى وا سم أبى سعيد كيسان ( قوع مامثله أومن أ من ار هن الراوی فالاول 
بضم الممزة وسكون الولو ب الم من الامن والثانية بااد وقح ايم من الايمان وحکی ابن قرقول أن فى رواية 


نتت 


القيامة 


هذا اليلق مع شرحه فى باب کف يبايع الامام من أواخر كتاب الأحكام ومن ثم بظهر الم موف عليه بقوله هنا 


القابى بفتح للحمرة و کسر الم بغير مد هن الامان وصوا أبن التين فلم يصب وقوله وإزماكان الذى أوتيته 


۳۱ 


لیا بسب“ الاقتدا, بستن رسول اتد لاع وقول الله تما واجملنا المتلقين إِمَامًا قال | 
أئمة ری من تا ویقشدی ہنا تمن بعدنا وقال ابن عون ثلث حن لقنی 


فى رواية الستمل أوتيت محذف الهاء وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوفی فى أوائل ذضائل القرآن عمد الله تعالى || 
ومعنی الحصر فى قوله إنما كان الذى أوتيته أن القر انأعظظم المعجزات وأفيدها وآدومپا لاشتالهعل الدعوةوالحجة 
ودوام الانتفاع الى آخرالدهر فلبا كان لاثىء يقاربه فضلا عن أن ياو يه كان ماعداه بالنسبة اليه کاان لم قع قل 
يؤخذ من اراد الخار ی هذا الحديث عقب الذى قله ان الراجح عنده ان ااراد يحوامع الكام القرآن وليسذلك 

بلازم فان دخول القرأن فى قوله بعنت يحوامع الكلم لاشك فيه وإما النزاع هل يدخل غيره من كلامه من غير 
القرآن وقد ذكروا من أمثلة جوامع الكلام فى القرآن قوله تعالى ولم فى القصاص‌حاة يا آول الالباب لعلكم 
تتقون وقوله ومن يطع الله ورسوله و خش أله و يتقه فأولتك هم الفائرون الى غير ذلك ومن أمثلة جوامع ١‏ 
من الأحاديث النبوية حديث عائشة کل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد وحديث کل شرط ليس فى كتاباله فهوباطل 
متفق عليهما وحديث أبى هريرة واذا آم‌نک بأمر قاتوا منه مااستطعتم وسیانیث_حه قرييا وحديث المقدام ماملا" 
ابن آذم وعاء شرا من بطنه ه الحديث أخرجه الأربعة وصحه ان‌حبان والحاكم الى غيرذلك مما يكثر بالتتبع وانما 
يسل ذلك فام تتصرف الرواة فى ألفاظه والطريق الى معرفة ذلك أن ل مخار ج الحديث وتتفق ألفاظه والا فان 
عفار ج الحديث اذا كثرت قل أن تتفق آلفاظه لتوارد أ كثر الرواة علىالاقتصار عل الرواية بای عسب مایظهر 
لاحدهم أنه واف به والحامل لآ کثرهم على ذلك انهم كانوا لا يكتبون و يطول الزمان فيتعلق النی بالذهن فرتم 
فيه ولا يستحضر اللفظ فيحدث بالمعنى لمصاحة التبليغ ثم يظهر من ساق ما هو أحفظ منه انه لم يوف بالعی 
(قله دب الاقتداء بستن رسول الله صل الله عليه وسلم ) أى قبوضا والعمل با دلت عليه قأما أقواله 
صل الله عليه وسل فتشتمل عل ىأمر ونہی وأخبار وسيأتى حکم الآمر والنبى فى ياب مفرد وأما أفماله تأنى أيضاق 
باب مفرد قریا ( فول وقول لله تعال واجعلنا للبتقين اماما قال أئمة نقتدى من قبلنا ويقتدى بنا من بعدنا) کذا 
للجميع بام القائل وقد ثبت ذلك من قول مجاهد أخرجه الفريابى والطيرى وغيرهما من طريقه بهذا اللفظ بسند 
:يح وأخرجه ابن أبى حاتم من طريقه بمند صحيح أيضا قال يقول اجعلنا آم فى التقوى حتی نام بن كان قبلنا. 
و بآم ينا من بعدنا وللطبرى وابن أبى حاتم من طر يق على بن أبى طلحة عن ابن عباس أنالممتىاجعلنا 33 التقوى 
لأهله بقتدون با لفظ الطبرى وفر واية اب نأبىحائم اجعلا أئمة هدى ليبتدى بنا ولاتجعلنا أتمةضلالة انه قال تعالى 
لامل السعادة وجعلنام أئمة هدون بأمرنا وقال لهل الشقاوة وجعلنا أئمة يدعون الى النار و رجع الطيرى أنهم 
سألوا أن يكونوا للمتقين أنمة ولم يسألوا أن يجعلالمتقين لهم أتمة ثم کلم الطبرى على افراد امامامع أن المرادجماعة 
مما حاصله أن الامام اسم جنس فيتناول الواحد فسافوقه وخر ج عبد بن حيد بسند كبح عنقتادة وفوله واجعلنا 
للمتقين اماما ی قادة فى الخير ودعاة هدى يتم بنا فى الخير وأخرج ابن أبى حاتم من طريق السدی ليس المراد أن 
نوم الناس و زا أرادوا اجعلنا أئمة لم فى الحلال والحرام يقتدون بنا فيه ومن طریق‌جعفر بن مد معناه اجعلنی 

| رضا فاذا قات صدقونى وقبلوا منى لا تنبيه € اقتصر شيخنا أبن الملقن فى شرحه تيا لمن تقدمه على عزو التفسير 
المد كور أولا للحسن البصرى ول أرله عنه سندا والثانى لاضحاك وقد صح عن ابنعياس و ر واه ابن أبىحاتم عن 

| عكرمة وسعید بن جبير ونقله ابن أبىحاتم أيضا عن أنى صالم وعبد الله بن شوذب (ِقَوِلْهِ وقال ابن عون ) هو عبد 

۱ ۱ لله البصرى من صغار التابمين ( ثلاث أحبين لنفسى الم ) وصله محدین نصر المروزى فى کتاب السنة والجوزق 
| من طریقه قال مد بن فصر حدثنا حى بن حى حدثنا سام بن أخضر معت ابن عون بقولغیر مرة ولامر تین ولا 
اش سس ۱ 


9¥ 
و لاخوانی هرم السنّة” أن مرها یلوا عنا وال أن أن فمو و يسألوا عند ویدعوا 
الاس إلا من" خر مزا رلو بن عباس حدائنا عبنه الركحن حدائنا سفيّان عن واصل عن 
أفى وال قال جس ال شسّة فى هذا المسجد قال جلس ای "عرد ف تناك هذا فقال هه 
انلا فيا مزا ولا ينا إلا تابن سيين تم أن > باعل قال ۸ قلت كل 
مه صاحیاله قال هم الرآن يقتَدَى ما وشا 15 بن" عبر الله دا فان قال سال 


وو ر رو س 


الوعش فقال عن زیدر بن وهب تا حذ بفة وله -دانا رسول لله لد آن الامانة رل 


بو بحه 


من السمار فى جذر قَلوب الرتجال, ول الق آن روا ال آن وعلموا مِنَ السنة سا 0 
ابن أف یاس جا د آخرتا عر رون رة سمت مرة الما وله قال 4 + اللّه إن 


ثلاث ثلاث أحبون نضى الحديث و وصله ابنالقاسم اللالكاتى فى كتاب السنة هنطر یقالقعنی سمعت حماد بن زيد 
يقول قال ابن عون ( وه ولا خوانی ) فى رواية حماد ولأحانى ( توله هذه السنة ) أشار إلىطريقة انى صلى اه 

عله وسام إشارة نوعية لاشخصية وقر وله أن یتعابوها و يسألوا عنها فى رواية حى بن حى هذا الآثر عن رسول 
الله صلى الله عله وسل فترعه واعمل عا فيه ( وله والقرآن أن تیوه و فالا اس عنه ) فى رواية يحى 
قتدیروه ندل فتفهموه وهو الراد ( وله و دعوا النأس الا من خير ) كذا للا کش بفتح الدالمن :دءوا وهو 

من الودع٤عى‏ الترك و دوقع رواية الك شميرى يسكون الدال من‌النعاء وكذا هو فى نسخةالصغانى ويؤ دالاول 
آنق رواة محی‌ین حى ورجل‌أقل على تفه وها عن الناسالامن خير لآنفى ترك الشرخيرا كثيراقال الكرمانى 
قال ق‌الترآن مود رت اه بتعلرها لان الذالي أن اال ياعم القرآن أول سء فلاعتاج الى الوصية بتعلبه 
فلهذا أوصى بتفیم معناه وادراك منطوقه انتبی وحتمل أن يكون السبب أن القران قد جمع بين دقیالصحف ولم 
تكن السنة بومثذ جحت فاراد تعللبا جعم ليتمكن من تفبمها مخلاف القرآن فاندجموع فليبادر لتفهمه ثم ذ كر فيه 
ثلاثة عشرحديئا ه الحديث الأول ( قله عرو ن‌عاس) مرحدة ثم مهملة هوالباهل بصرى یکنی أباعهان مز طبقة 
على بن آدیی وعد الرجدن هو ان مہدی وسقان هو الثورى وواصل هو ان حبان ونقدم تصر یج ی 
بالتحديث فى كتاب الحج وأبو وائل هو هن بن سلدة ( قله جلست الى شيبة ) هو ابن عثان بن طلحة العبدرى 
حاجي الكابة وقد تقدم لسبه فى شرح حديثه فى باب کوة الكعة من كتاب الحج ولس له فى الصححين الا 
هذا ات الخاري وس ( وله أن لا أدع فیا ) الضمير للكبة وان لم بحر ما ذ کر لان ااراد بالمسجد 
ف فول أنى وائل جلت الى شية فى هذا المسجد نفس الكعة فكأ أشار الها فقد تقدم فى رواية اج" ”هنذا 
الحديث على كرسى فى الكعبة أى عند با کا جرت به عادة الحجبة قال ابن بطال أراد عمر قسمة امال فى مصال 
السلین فلا ذکره ية ان اه عليه وسم وأبا بكر بعده لم يتعرضا له لم يسعه خلافبما ورأى أن الاقتداء 
بهما واجب (قلت) وعامه أن نق, رير النى صل اللعايه وسلم منزل.منزلة<که باستمرار عارك تغیبره فيجبالاقتداء 
به ذلك لعموم قوله تدالى و واتبعوه » وأما أيوبكر ادل ل عدم تعرضه على آنه لم يظبر له من‌توله صل الله عليه ول 
ولا من فعله ما یمارض التقرير المذ كور ولو ظبر له لفعله لاما عم احتياجه لال لقاته فى مدته کون عمر مع 
وجود كثرة المال فى أيامه أولى بعدم التحرضء اأ ديت الثانى حديث حذينة فى الامانة تقدم شرحه فى كتاب 
لین د الحديث الثالك ( قله حدثنا عمرو بن رة ) دو الججلى بفتح اليم وخفیف اي ومرة شرخه‌هو ابن شراحيل 


۳۳ 
أحسن الحتريث کتاب اله وحن مدای هدای ند لو وش ان 2-57 وان 


اون لات وما اشم حجري شنا مانا بان RE‏ عن عبد الله عنأبى 
هر وز بن عاد E Jb‏ عند النى يكل فقال لاقضین بیشکما بکتاب ام وشا عند رد 


و يقال له مرة الطيب بالتشديد وهو المددانى بکون الم ولیس دو والد عمرو الراوی عنه ( له وأحسن المدى 


هدى تمد ) بغتح الماء وسكون الدال تلا" كثر والکشمییاضم الما مقصور وءعتىالاولالمئة والطريقة والثاتى 
ضد الضلال E)‏ 8 الأمرر دابا اج خ( تدم هذا الدیی بدون هذه اأزيادة ی كتاب الادب وذكرت 
ما يدل عى أن البخارى اختصره مناك 8 آنبه عليه هنا قبل شرح دنه الزيادة أن ظاهر ساق هذا الحديئ أنه 
ءوقوف اسکن الآدر الفتی له حك الرفعمنه قوله و أحدن المدى هدى مد صلىالته عله ودم فان فيه اخبارا ع‌صفة 
من صفاته صلى الله عليه وسام وهو أحد أقسام م الرفوع وقل من نبه على ذلك وهو كالتفق عليه انخریج الصنفین 
القتصر بن على الاحاديث المرفوءة الاحاديث الواردة فتمائله عل ات عليه وسل فان أكثرها تعاويصفة خلقه وذانه 
کوجهه وشعره و کذا بصفة خاته که وصفحه وهذا مندرج فى ذلك مع أن الدرث المذكور جاء عن ابن مسعود 
مصرحا فيه بالرفع من وجه آخر أخر جه اصحاب السین 7 لیس دو على شرط الخارى وآخرجه مسل من‌حدبت 
جار مرفوعا أيضا بزنادة فيه وليس هو على شرطه أيض! وقد ينت ذلك فى کتاب الادب فى باب المدى الصا 
واحدئات بفتح الدال جمع محدئة والمراد ما ما احدث وليل له أصل ف الشرع ويم فى عرف الشرع بدعة 
وما كان له أصل يدل عليه الشرع فليس يدءة فالبدعة فى عرف الشرع مذءومة نخلاف اللغة فان کل شىء احدث 
على تير مثال يسمى بدعة سواء كان مودا أو مذموما ر کذا القول فى امحدئة ونى الامر انحدث الذى ورد فى 
حديت عائشة من أحدث فى آمرنا هذا ما ليس منه فبو رد کا تقدم شرحه ومضى ان ذلك قريبا فى كتاب الاحكام 
وقد وتم فى حديث جار ااشار اله وكل بدعة ضلالة وی حدیت الاش ت ن ساره ۶ وإنام وعحدثات ال مور 
فان کل بدعة ضلالة وهو حديث أوله وعظا رسول الله صل لته عليه سل موعظة بليذة فذ کره وفه هذا أخرجه 
أحمد وأو داؤد والترمذى وصححه ان ماجه وان حبان والحاكر وهذا الحديث ف المعنى قريب من حديث 
عائشة الشار اليه وهو من جواد بع الكلم قال 0 الدعة بدعتان مودة ومذمومة فا وافق النة فهو موو وما 
خالفیا فو «ذموم آخرجه آبو ز زیم معنا رن طريق ابراهیم بن الجد.د عن ااشافعی وجاء عن الشافعی أيضًا 
.ما خر جه المهقی فمناقه قال ال#دثات ضر 9 ۱ ادت عتالف کاب أوسنة أوائرا ا راجا فبذه بدعة الضلال وما 
احدث من الخير لا خالف شيأ من ذلك فهی محدئة غير مذهومة اتتهى وقم بدض العذاء الدعة الى الاحکام النة 
وهو واضح وثبت عن ابن مسعود انه قال قد أصبحمم على القطرة وانک ستحدئون و عدث اک فاذا ریم 
یم دی الأول فما حدث تدو بن الأديث “م تفسير القرآن ثم تدو بن السائل الفةبية المولدة عزالرآی‌احض 
ثم ندوين ما يتعلق بأعمال القذوب فأما الأول فأنكره عمر وأبو موسی وطائفة ورخص فيه الا كثرون وأما الثانى 
فأنكره جماعة من التابعين كالكعى و آما الثالث فأتكره الامام أحمد وطاتفة یيرة و كتا اشتد انکار أحدللدىبمدء 
وماحدث أيضا:تدوين القول فى أدول الديانات فتصدی لما المثبتة والنفاة فالغ الأول حى شبه‌وبالغ الثافحتى 
عطل واشتد انكار الساف لذلك كأ حنيقة وأنى بوسف والشافمى وكلامهم فى ذم آهل‌الکلام مشبور وسيه انهم 
تكلموا فيا سكت عنه ال ی صل الله عله ول و آصتابه و ثبت عن مالك أنه لم يكن فى عبد انى صن الله عليه 
وسل زان بكر وعمر شىء من الاو اء يعنى بدع الخوارج والروانض والتدر بة وقد توسع من تأخر عن القرون 
الشلاثة الفاضلة فى غالب الآءور الى آنکرها أي التابعين وأتباعبم ولم یقت‌وا يذلك حى مزجوا مسائل الديانة 


و تسه اس سس سس سا nnn‏ 
e‏ 
5 


۳۹ 
ستان حدتثا فليم دا هل ہن عل عن عطاء بن تار عن أبى هریت أن رسول اقه لا | 
قال كل متي دلوت اه لمآ قالوا يارسول او ومن تأبى قال من" أطتاعئ دحل اة 
وم عصان ققد ی 


بكلام اليونان وجعلوا كلام الفلاسفة أصلا يردون اليه ماخالفه من الآثار بالتأو بل ولو كان مستکرها ثم لم يكتفوا 
بذاك حى زعموا أن الذى رتبوه هو أشرف العلوم-وأولاها بالتحصيل وان من لم يستعمل .ا اصطلحوا عليه فهو 
عاى جاهل فالسعيد من #سكك ما كان عليه السلف واجتنب ماأحدثه الخلف وان لم يكن له منه بد فلیکتف منه بقدر 
الحاجة ويحعل الأول المقصود بالاصالة والله الموفق وقد أخرج أحمد بسند جيد عنغضيف بنالحرث قال بعث الى 
عبدالملك بن مروان قال انا قد جمعنا الناس على رفع الا بدی, على انير بوم المعة وعل‌القصص بعد الصبح والعصر 
فال آما انما آمثل بدعع عندی ولست عجیک الثىء مهما لان ای صل الله عليه وسلم قال ماأحدث قوم بدعة 
الا رفع من الستة مثلبا فتمسك بسنة خير من احداث بدعة انتهی واذا كان هذا جواب هذا الصحابى فى آمر له أصل, 
فالسنة فاظنك با لاأصل له فیا فکیف عایشتمل على مايخالفها وقد مضى فى کتاب العلم أن ابنمسهود كان يذكر 
الصحابة كل خيس للا علوا ومضى فىكتاب الرقاق ان ابن عباس قالحدث الناس كل جمعة فانأبيت فرتين ونحوه 
وصة عائدة لعبيد بنعمير والمراد بالقصص‌انذ كير والموءظة وقد كان ذلك فعبدالنىص الله عليه وسلم لكن لم يكن 
تجعله راتبا كطة اللمعة بل حب الحاجة وأماقوله فحديث العرباض فان کل بدعة ضلالة بعد قوله ویک وعدثات 
الأمور فانه يدل على أنالحدث يسمى بدعة وقوله كل بدعة ضلالة قاعدة شرعية كلية عنطوقبا ومفپومپا أما منطو قبا 
فكانيقالحكم كذا بدعة وكلبدعةضلالة فلا تكونمن الشرع لان الشرع كله هدى فان ثبت آنا ل المذ كور بدعة 
حت المقدمتان وانتجتا الخطلوب والمراد بةوله کل بدعة ضلالة ما آحدث ولا دليلله منالشرع بطريق خاص ولاعام 
وقوله فی‌آخرحدیث انم مود وانماتوعدون لآت وما آم ععجرین أراد ختم «وعظته بشیء من‌القرآن‌یناسب الحال 
وقالابنعبدالسلام فىأواخرالقواعد البدعة خمسة أقسام فالوا اجبة كالاشتغال بالنحوالذى يفهم به كلامالله ورسوله لآن 
حفظ الشريعة واجب ولايتأنى الابذلك ذكون منمقدمة الواجب وكذاشرح الفر يب وتدوي نأصولالفقه والتوصل 
ال تییز الصحیح والسقي واحرمة مارنبه من‌خالف السنة من‌القدرية والرجثة والشمة والادوبة کل‌احسان لم بءهد 
عینه ق‌العهدالبوی کالاجتاع عل‌التراو يح و بناء الدارس والربط والکلام ق‌التصوف المحمود وعقد مجالس‌الناظرة 
انأريد بذلك وجه الله والباحة كالمصالخة عقب صلاة الصبح والعصر والتوسع فال تلذات من كل وشرب وملیس 
ومسكن وقد يكون بعض ذلك.مكروها أوخلاف الآولى واه عم ء الحديث الرابع والخامس حديث أبى هريرة 
و زيد بنخالد الجهنى فىقصة العسيف قالا كنا عند رسول‌انه لاله عليه وسلم فقال لاقضين بيدا بكتاب‌القه وحذا 
يوم أنالخطاب لها وليس كذلك ونما هو لوالد العسيف والذىاستأجره لما تحاکا بسبب : نا العسيف باهرأة الذى 
استأجره والقدر المذكور هنا طرف من القصة المذكورة واقتصر البخارى هنا عليه لدخوله فى غرضه من ان السنة 
يطلق علبها كتاب الله لا بوحيه وتقديره لقوله تعالى وما ينطق عن الموى إن هو إلا وحى يوحى وقد تقدم 
تقریر ذلك مع شرح الحديث فى كناب امحاربین المتعلق بيان الحدود ه الحديث السادس ( وله نیح ( بالفاء 
والمبملة مصفر هو ابن سليان المدتى وشيخه هلال بن على هو الذى يقال له ابن أبى ميمونة ( قله کل أءتى يدخل 
الجنة إلا من أبى) بفتح ا أوحدة أى امتنع وظاهره أن المموم مت‌ر لان كلا منهم لا متنع من دخول الجنة 
ولذلك قالوا ومن يأبى فين فم آت اسناد الامتتاع الهم عن الدخول مجاز عن الامتناع عن سأته وهو عصيان | 


وا 


۳۵ 
۱ مشا رد ن عادة أخيرنا بز ید" حداثنا سلیمان س حَيَانَ وأثنى عليه حد نا سعید ن 
ميناء حداثنا أو ممعت جا بر بن" عبد آقه قول نايت ملانكة” إلى النى عله وهر 2 قال 
يحضم إن نام وقال يضفم إن الي نائمَة” والب يمان فقالوا رس نايك" هذا ما 
فاضر بوا لها متلا فقال عض إن نم وقال يعم ون لعن اة والقاب يَققظّانه فقالوا متشه" 


كس وجل بی دارا وجعل فيا >أديةً 


الرسول صلى الله عليه وس 7 من آطاعی فند أطاع الله 


ونقدم شرحه مستوفی وأخرج أحمد والحاكم منطريق.صالح بن كيسان عن الاعر ج عن أبىهريرة رفعه اندخلن 
الجنة الا من أبى وشرد على الله شراد البعير وسنده على شرط الشيخين وله شاهد عن أنى امامة عندالطیرانی وسنده 
جد والموصوف بالآبا. وهو الامتناع ان كان کافرا فهو لا يدخل الجنة أصلا وان كان مسلا فا مراد منعه من 
دخوها مع أو ل داخل الا من شاء الله تعالى ه الحديث السابع ( قله مد بن عبادة) بفتح المهملة وتخفيف الوحدة 
واسم جده البخترى بفتح الموحدة وسكون المعجمة وقح المثناة من فوق ثقة واسطى يكنى آبا جعفر ما له فى 
البخارى إلا هذا الحديث وآخر تقدم فى كتاب الآدب وهو من اطبقة الرابعة من شیوخ البخارى ويزيد شيخه 
هو ان هرون ا أما سیم قبفتح المهملة وزن عظيم وأبوه عبملة ثم تحتاتة 
یله والقائل و أثى عابه هو جمد وفاعل نی هو يزيد ( قله قال حدثنا أو سمعت ) القائل ذلك سعد ن میاه 
والشاك هو سايم بن حيان شك فى أى الصیفتین تاها شيخه سعيد وبجوز فى جابر أن يقرأ بالتصب وبالرفع واللصب 
أولى ( له جاءت ملانک) لم أقف على أسمائهم ولا أسماء بعضهم ولکز فى رواية سعيد بن أنى هلال المعلقة 
عقب هذا عند الترمذى, أن الدى حضر فى هذه القصة جيريا ل وجكال وثفظه خرج علنا رسول اه صل اه عله 
ول بوما فقال ای رأيت فى النام کا" نجبريل عند رأسی ومكائيل عند رجل فیحتمل أنه كان مع كل منیما غيره 
واقتصر ق‌هذه الرواية على من ب باشر الكلام مم انتداء وجوايا ووقع ق‌حدیث ان‌مسعود عند الترمتى وسته 
وصححه ابن خزيمة أن النى صلى الله عليه وس توعد نفذه فرقد وکان إذا نام نفخ قال فيا آنا قاعد إذ أنا 
برجال عليهم ثياب بيض الله أعلم ما م من الجال خلت طائفة منوج عد زاس رسول ال صلل الله عليه 
وسل وطائفة مهم عند رجليه ( وله أن لصاحيم هذا تلا قال غاضر بوا له ملا ) كذا للا كثر وسقط لفظ 
قال من ر واية أبى ذر (ِقَْهِ فقال بعضهم انه تائم الى قوله يقظان) قال الراءهرمرى هذا تمثيل يراد به حباة 
القلب وصحة خواطره يقال رجل بقظ إذا كان ذى القلب وق حديث ابن مسعود فقالوا بهم مارأينا عدا قط 
أوتى مثل ما أوتى هذا النى ان عينيه تنامان وقلبه يقظان اضربوا له مثلا ءفى رواية سعيد بن أنى هلال فقال 
أحدهما لصاحبه اضرب له مثلا فقال تاماك واه ا حا ی ی 
عند الطبرانی زاد أحمد فى حديث ابن مسعود فقالوا اضربا له مثلا ونژول أو نضرب وأولوا وفه ليعقل فلبك 
(قله مثله كثل رجل بی دارا وجعل فها مأدية) فى حديث ابن مسعود مثل سيد نی قصر! وف رواية أحد بئان 
حصينا ثم جعل مأدبة فدعا الناس الى طعامه وشرابه فن أجابه أكل من طعامه وشرب من شرانه ومن لم يحبه 
عاقبه أو قال عذيه وق رواية أحمد عذب عذابا شديدا والأدية بسکون الحمزة وضم الدال بعدها موحدة وحكى 
| الفتج وقال ابن التين عن أبى عبد الملك الضم والفتح لغتان فصيحتان وقال الرامپرمزی نحوه فى حديث القرآت 


1 مأدية الله قال وقال لى أبو موسى الحادض من قاله انم أراد الولعة ومن قاله بالفتح آراد أدب الله الذى أدب به 


ا ا 
| وب داعبا كن اجاب الدكاعي” دحل الوا کل من الأب ومن مح الداع ج 
تخل الدتار و بأ کل من الدب فقالوا آولوها له ها فقال تضم إت نام وقال مضه 
إن امن ناد" والقلب بقظان" فقالوا فالدار اة و الداعی عمد بط قمّن' أطاع ا 
علي ققد أطاع الله ومن عصى مدا يكل فد عمی اله وعد لا وی بين" لاس 5 
تمه عن ليك عن حال عن سید بن أى هلال عن جایر خرج علا النى' ولاق 
عاده (قت) فعلى هذا يتعين الضم (قوله وبعث داعيا) فى رواية سعيد ثم بعث رسولا يدعو الناش الى طعامه 
فنهم من أجاب الرسول ومنهم من ترکه ( وم فقال بعضهم اولوها له يفقهم!) قیل یو خذ منه حجة لاهل التعبير آن 
التعبير إذا وقع فى النام اعتمد عليه قال ابن بطال قوله أولوها له يدل على أن الرق با على ما عبرت ف النوم انتهى 
وفه نظر لاحتال الاختصاص ذه القصة لكو ن الرائى النى صل الله عليه وس واارئی اللات فلا يطرد ذلك 
فى حق غرم (قله فقال بعضهم انه نائم) هكذا وقع ثالث مرة (قو[ه فقالو! الدار الجنة) أى الممثل ما زاد فى 
رواءة سعيد بن آبى هلال فالله هو الملك والدار الاسلام والبيت الجنة وأنت يا مد رسول الله وفى حديث 
ان مسعود عند آحد أما السید فهور ب العالمين وأما انيا فهو الاسلام والطعام الجنة ومد الداعى فن اتبعه 
کان ن الجة (قله فن آطاع مدا فد أطاع لله) أى لانه رسول صاحب الأدية فن أجابه ودخل ف.دعوته أكل 
من المأدية وهو كنابة عن دخول الجنة ووقع بان ذلك فى رواءة سعيد ولفظه وأنت با مد رسول الله فن أجابك 
دخل الاسلام ومن دخل الاسلام دخل الجنة ومن دخل الجنة أكل ما فما ( له ومد فرق بين اناس ) كذا 
لانی ذر بتشدید الراء فعلا ماضيا ولغيره بسکون الراء والتوبن وكلاهما متجه قال الكرمانى ليس المقصود من هذا 
اعثيل تشیه المفرد بالفرد بل تشبيه المركب بالمركب مع قطم النظر عن مطابقة المفردات من الطرفین أنتهى وقد 
وقع فى غير هذه الطريق ما يدل على المطابقة المذ كورة زاد فى حديث أبن مسعود فليا استقظ قال معت ما قال 
هؤلاء هل تدری من م قلت الله ور-وله أعلم قال ثم الملائكة والمثل الذى ضربوا الرحمن بى الجنة ودعا الپا عباده 
الحديث تنه )عدم فى كتاب الادب من وجه‌آخر عن سليم بن حيان بهذا الاسناد قال النى صل الله عليه وسل 
مثلى ومثل الانیاء کرجل بی‌دارا فا کلبا وأحسنبا الا .وضع لبنة الحديث وهوحديث آخر وتكثيل آخر فالحديث 
الذى فى الدب يتعلق بالبوة وكونه صلى الله عليه وسل خانم النيين وهذا بتعا بالدعاء الى الاسلام وبأحوال من 
آجاب آواتتع وقد وهم من خلطهما كأبى نعم فى الستخرج فانه لا ضاق عليه مخرج حديث الباب وم مجده مرو ياعاده 
آورد حديث اللبنة ظنا منه انيما حديث واحد ولي سكذلك لاینته وس الاسماعیل من ذلك فانه ألم يحده فى ءرو يانه 
آورده من روايته عن الفربری بالاجازة عن البخارى بسنده وقد روى يزيدين هرون بهذا السند حديث اللنة 
آخرجه أبر الشيخ فى کتاب الامثال من طريق أحمد بن سنان الواسطى عنه وساق بهذا السند حديث مث 
ولج کثل رجل أوقد تارا الحديث لكنه عن آي هر برة لاعن جابرالرامپره‌زی حديث البابفى كتاب الأمثال 
معلقا فقال وروی يزيد بن‌هرون فساق‌السند ولم يوصل سنده بیز بد وأورد معناه من مرسل الضحاك بن مزاحم 
ر وله تابمه ية عن ليث ( یی أن سعد ( عن خالد ) يعتى أبن يزيد وهر أبو عبد الرحم الصبری أحد الثقات 
( قله عن سعيد بن أبى هلال عن جابرقال خر ج عاينا النى سل الله عليه وسلم ) هكذا اقتصر على هذا القدر من 
الحديث وظاهره أن َة الحديث مثله وقد ینت ما بينهما من الاختلاف وقد وصله الترمذى عن قتية بهذا السسند 
ووصله أيضا الاء.یاعیل عن الحسن بن سفیان وأبو نم من طريق أنىالءراس الس راج کلاهما عنقتيبة ونسب‌السراج 
3 تفه 
مش 


۳۱۷ 
وشا آبو العام م حا سيان ء. ن العش عن إر اه عن همام عن حذ ضة قال با مش 
الفر ار استقيموا فد ردق مسق بیدا فان" آخدم میا وشمالا 


فى روابته الف وشخه کا eT E TT‏ 
عبد الله ( قلت ) وفائدة ايراد البخارى له رفع الوم عمن يظن أن طريق سعيد بن ميناء موقوفة لانه لم يصرح 
برفع ذلك الى النى صل الله عليه ول فأنی بهذه الطريق لتصرحها ثم قال الترمذى وجاء منغير وجه عن النى صل الله 
عليه وسل باسناد آصح من هذا قال وف الباب عن ابن مسعود ثم ساقه بسنده الى ابن مسعود وصححه وقد ببنت ما 
فيه أيضا محمد الله تعالى ووصف الترمذی له بأنه مرسل يريد أنه منقطع بين سعيد وجابروقد اعتضد هذا القطم 
محدیث ر بيعة الجرشى عند الطبرانی فانه نحو ساقه وساده جد وسعيد بن أبى هلال غير سعيد بن ميناء الذى فى 
السند الأول وکل منہما «دنى اکن ابن ميناء تايعى مخلاف ابن أبىهلال والمع بینهما ما بتعدد المرئىوهر واضح 
أو بأنه منام واحد حفظ فه بعض الرواة مالم حفظ غيره وتقدم طريق المع بين اقتصاره على جبریل وميكائيل فى 
حدیث وذكره الملائسكة بصيغة المع فى الجانبين الدال على الكثرة فى آخر وظاهر رواية سعيد بن أبى هلال أن 
الرؤيا كانت فى بيت النى صل الله عليه وسلم لقوله خرج عاينا فقال انى رأيت ف المام وفى حديث ابن مسعود 
أن ذلك کان بعد أن خر ج الى الجن فقرا عیهم مم أغنى عند الصبح لاوا اليه حينتذ و يجمع بأنالرؤ يا كانت على 
ما وصف أبن مسعود فلبا رجع الى منزله خرج على أصحابه فقصبا وما عدا ذلك فليس بیتهما منافاة إذ وصف 
الملائة برجال حسان يشير الى أنهم تشكلوا بصورة الرجال وقد أخرج آحد والبزار والطبرانىمن طريق علىين - 
| زيد عن يوسف بن مهران عن ابن عياس تحو أول حديث سعيد بن أبى هلال لكن لم يم الملكين وساق الثل 
على غير سياق من تقدم قال أن مثل هذا ومثل أمتهكثل قوم سفر اتتهوا الى رأس مفازة فلم يكن معهم من الزاد 
ما بقطمون به المفازة ولا مايرجءون م كذلك إذ ام رجل فقال أرأيتم ان وردت يكم رياضا معشية 
وحياضا رواء أتتبعوق قالوا نعم فانطلق-ہم فأو فأوردم فأ كلو ١‏ وشربواوسمنوا فقال لم انبين أيديكم رياضا هی‌آعشب 
من هذه وحياضا ا ا و هذا قمعلهوهذا 
أن كان محفوظا قوى ال عل‌التعدد اما للينام وإما لضرب المثل ولكن على بن زيد ضعيف من قبل حفظه قالابن 
العرنى فى حديث ابن مسمود أن المقصود المأدبة وهو ما ی کل و يشرب قفيه رد على الصوفة الدين بقولون لا 
مطلوب فى الجنة الا الوصال وال أن لا وصال لنا الا بانقضاء الشهوات الْممّانية والنفسانة والحسوسة والمعقولة 
وجماع ذلك كله فى الجنة انتهى وليس ما ادعاه من الرد بواضح قال وفيه أن من أجاب الدعوة أ كرم ومن ل يحبا 
أهين وهو خلاف قولهم من دعو ناه فلم با فله الفضل علينا فان أجابنا فلا الفضل عليه فانه مقبول فى النظر وأما 
حك العبد مع الول فهو كا تضمته هذا الحديث ه الحديث الثامن ( وه سفیان) هوالثورى وابراهم هو التخعى 
وهام هو آن ماوت ورجال الستدكليم كرفيون ( رل بامعشر القراء ء ) بضم القاف وتشديد الراء مهه‌وز جمع 
قارى. والمراد ہم العلماء بالقرآن والسنة العباد وسيأتى ايضاحه فى الحديث الحادى عشر ( وله استقيموا ) أى 
اسلكو لطريق امتقو کی ناه بأ له تال علا ترك قو قد سبق رباج 
ابن 3 وحى غيره ضمه والآول المعتمد زاد عمد بن حى الذهلى عن أ نعم شيخ البخارى فيؤان است 
سبقم آخرجه آبرنعم فى الستخر ج وقوله وسبقا بعيد أى ظاهرا و وصفه و دا ل لاه 
خاطب بذاك من أدرك أوائل الاسلام فاذا سك بالکتاب والسنة سبق الى کل خير لان من جاء بعده ان عمل 
بعمله لم يصل الى ما وصل اليه من سبقه الى الاسلام والا فهو أبعد منه حسا وح وَل فان آخذتم یا وشالا) 
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514 
| قد ست الا بیدا رش أبو كريب حدائنا أبوأسَامَة عن يري عن أبى بر عن أبى 
| موی ع الي لیا قال تا مكل وس ما نی انه په کل كل أتى فا فقال یاقوم. 
نی رای الجیش بع" و إلى أنا ای اثر بان فالتجاء فطاع این ین وم دلوا 
| افظلقوا عل تبلبم هجوا و کدبت مان َم فاصوا کا ہم فصو الجر 
| راجاق مت م أطاعني ایح مب E‏ مات 
بد من ال ورش في يبه بن" سعيد ید ا حال عن لازي" آخبری “عيذ 9 
| عبذ الله بن مب عن أبى همرت قال ا توق رسول اہ يلع واستخلف آبو يكز ند 

وک كراهن الارن وقال ”عر لإبى بكر كيف تقاتل الاس وقد قال رسول اشر علق 

۱ صرت أن أقاتل الاس حتى ولوا لا إل إلا ان # قم قال لا إل ای اعم می ماله ونفسة 

| عم وحسابه*عل ات فقال والله و قاتلن من فرق بين الصلاة والذكاق قان اک ی ؛ تال 
| واه لو مون عقالا كانوا يدوت إلى رسول الله كلع لالم على منم فقال يرد 2 
۱ ما و إلا آن رایت اقه قدا شرح صا أبى بکر اقتال فعررفت ان2 الو بي قال ارده 


| وعد اتقو عن اليك عتاقًا وهو أصح ورش إسماعيل حداتی ابن" هب عن يونس عن 3 
۱ را عبينه الله بن عتثرالله بن عة أن عبد اسه بن> باس رضى اق 4 عنهما قال قمع 


اس" حصن بن حذايفة بن بار 


ْ أى خالفتم الامس الذکور وکلام حذيفة منتزع من وله تعالى وان هذا صراطی مستقما فانبعوه ولا تتبعو السبل 
۱ قفرق بكم عن سيله والذى له حکم الرفع من حديث <ذيفة هذا الاشارة الى فضل الا بقيناللأولين من المواجربن 
وال نصار الذين مضوا على الاستقامة فاستشبدوا بين يدى النى صلل الله عليه وسل أو عاشوا بسده على طر يقته | 
| فاستشهدوا آوماتوا على فرشهم ه الحديث الناسم حديث أبى موسی ف النذ بر الم CR‏ تدم شرحه مستوفى فى 
ا باب الاتهاء عن العاصی من کتاب الرقاق و بريد بموحدة وراه امصخ ر ان اد لقن ای بردةوأبو بردة شيخه 
۱ هو جده وهو ابن أنى موسی الأشعرى ه الحديث العاشر حديث یی هريرة فى قصة أبى بكر فى قتا ل أهل الردة وقد 
ا تدم الاشارة اله قریا ( قول فى آخره قال ان بكي ) يعنى حی بن عبد الله بن بكير الضری ( وعد الله ) 
| يى كاب الليث وهو آبر صا الج ومراده أن قتية حدثه عن الليث بالسندالم د كور فيه بلفظ لومنه‌ونی كذا (۱) 
| ووقع هنا فى روايةالكشميني كذا و نذا وحدثه به حى وعبد الله عن الايث بالسند الذ كور بلفظ عناقا وقوله 
| وهو ع أي من رواية من روى عقالا کا تقدمت الاشارة اله فى كتاب الركاة أو مه كالذىوقعهنا و الحديث 
۱ الحادى ج شر (قّله حدثنا اسمعيل ) هو ابن أبى آویس کا جزم بة المزى واسم أبى أو يس عبد اللهالمد تى الاصبحی 
| وابن وهب عبد القه الصری و يونس هو ابن يزيد الیل (قوله قدم عبينة ) بتحتانية ونون مصغزا (ابن <صن) 
| بكر الحاء وسكون الصاد المهملتين ثم نون ( ابن حذيفة بن بدر ) يدنى الفزازى معدود فىالصحابةوكان فا جاهلية 


ESR EEE وك‎ 
فزل‎ 


۳۹ 

ول علابن آخیه الح بن قيس بن حصن وكان ناف رین ام ”عبر وکان القر "اد أصْحَابَ 

جلس “عب وهشاورته کول كانوا 8 شبانا فقال ع عيينة لان أخيه ریا این أخى هل لك وجه 

عن هذا الأمير فسأن لى له قال ساستاذن لَك عليه قال عضن و فاسان هي 
تنا مل قال يا له الطاب واه ما تعطیتا الجران 


موصوفا بالشجاعة والجهل والجفاء وله ذكر فى الغازی ثم سم فى الفتح وشبد مع الى صلى الله عليه وسل حنينا 
فاعطاه مع المؤلفة و یاه عنى العباس بن مرداس السلى بقوله 
أتجعل نمی ونهب العبيد بين عيينة والاقرع 

وله ذكر مع الاقرع بن حابس سيأنى قریا فى باب ما یکره مرن التعمق وله قصة مع أبى بكر وعر 
حين سأل أبا بكر أن يعطيه أرضا يقطعه إياها فنعه عبر وقد ذكره البخاری فى التار يخ الصغير وسماه 
النی صل اله عليه وسل الاحق الظاع وكان عبينة من وافق طليحة الاسدی لاادی النبوة فا غلبم المسليون 
فى قال آهل الردة فر طليحة وأسرعينة فأنی به آبو بكر فاستتابه قاب و کان قدومه الى المديئة عإعر بعد أزن 
استقام مره وشهدالفتوح وفه من جفاء الأعراب ثىء (قإإهعلى ابن أخيه الجر ) بلفظ ضد العبد وقيس والدا لحر 
لم آر له ذكرا فى ااصحابة وکانه مات فى الجاهلية والحر ذکره فى الصحابة أبوعلى بن السکن وابن شاهين وق المتية 
عن مالك تدم عيينة بن حه ن المدينة فنزل على ابن آخ له أعمى فبات بصل فلا أصبح غدا الى السجد فقال عبينة 
كان ابن أخى عندى أر بعين سنة لايطيعنى فاأسرع ماأطاع قريشا وف هذا اشعار بأن آباه مات فى الجاهلية (قله 
وكان من النفر الذين بدنهم عحر) بين بعد ذلك السبب بقوله (وكان القرا: ) أى العلساء العباد ( أعحاب مجلس 

عر) فدل على أن الحر كان متصفا بذلك وتقدم فى آخر سورة الاعرافی ضبط قوله أوشبانا وأنه بالوجهين وقوله 
وهشاورته بالشين المعجمة و به بفتح الواو و يحوز كسرها (قوله هل لك وجه عند هذا الآمير) هذا من جملة جفاء 

عنة 2 أذ كان من حقه أن بنمته ولکنه لايعرف متازل الا کار (وّله قنستأذن ی عله) أى فى خلوة 
والا فعمر کان لايحتجب الا وقت خاوته و راحته ومن ثم قالله سأستأذنلك عليه أى حتی‌تجتمم به وحدك (قَوهِ 
قال ابن عباس فا فاستأذن لمينة ) أى الجر وهو موصول بالاسناد المذكور (قوله فلا دخل قال ياابن الخطاب) فى 
ر وابة شعيب عن الزهرى الماضية فى آخرتفسيرالاعراف فقالهى بکسر ثم سكون وفى بعضها هيه يكسرالهاءين 
يليما حتانية سا كنة قال النووى بهد أن ضبطبا هكذا هی كللة تقال فى الاستزادة ويقال بالحمزة بدل الماء الاوی 
وسبق الى ذلك قاسم بن ثابت فى الدلائل کا نقله صاحب الشارق فقال فى قول ابن الزیر ايها قوله أيه همز مکسور 
مع التنو بن كلة استزادة من حديث لابمرف وتقول اما غنا بالتصب أى كف قال وقال يعقوب يعنى ابن السكيت 
تقول لن اسيزدتة من عمل أو حديث ابه فان وصلت نونت فقلت أيه حدثنا وحکاه كذا فى النهابة و زاد فاذا قلت 
اما بالنصب فهو ام بااسكوت وقالاللیثقد تكو نكلية استزادة وقد تكو ن كلبة زجركا يقال ابه عنا اى كفوقال 
الكرمانى هيه هنا بكسر الماء الاولى وق بءض النسخ به‌زة بدا وهو من أسماء الافعال تقال لمن تستزيده كذا 
قال وم يضبط الماء الثانة تم قال وق بعض النسخ هی محذف الهاء الثانة والمعنى واحد أوهو ضمير حذوف ای 
هى داهيةاو القصة هذه انى وأقتصر شيخنا ابن االقن فى شرحه على قوله هى ياابن الخطاب ععنی التهديد له 
و وقع فى تنقیح الزركثى فقالهى. بان الخطاب بكر الماء وآخره همزة مفتوحة تقول للرجل اذا استزد نههيه 
واه انتبى وقوله وآخره همزة مفتوحة لاوجه له ولعله من الناسخ أو سقط من كلامه ثىء والذى يقتضيه السياق 


۳۳۰ 


وما يكم تا بالمتک فعضب "عبر حى م أن عَم به فقال ار" با أمير الممؤُمنين إن اسه 


تعالى قال له كلا خد 0 بالعرف وأعرض عن ا مجاهي وان هذا من الجاهدین" 
ره ماجاو ۶ عر حین لها عليه وکان وقَافًا عند كيتاب الله شا عبن الله بن َة عن 
مالك عن هشام. بن عراز نا بت المنذٍر عن آسماء ابن ر ایک رضی الله عنهما أآنها قال 
نت عانشة حین خفت السّش والتّاس" تام وهی قا َة تصلی ققدت ما لا س فأشارت 

ها نحو الستما, فقالت سبيحان الله فقلت آبَة قالت راسا آن تم ' فلا انضرف e‏ 


أنه أراد هذه الكامة الز جروطاب الكف لا الازدياد وقدتقدم شوء منالكلام عل‌هذه الكلمة ف‌مناقبعمروقوله 
ياان أخى هذا یا منجفائه حيث خاطبه بهذه الخاطبه وقوله واقه ماتعطينا الجزل بفتح الجبم وسکون‌الزای دما 
لام أى الكثير وأصل الجر ل ل ماعظ م من الحطب ( قَوله ولا لانمكم )فى رواءة غير الکشمیپی وما بالميم بدل اللام 
(قله حتى مم بأن بقع به) أى بضر به وق روابة شعيب عن الزهرى ف التفسير حى ثم به وق روابة فيه حتى ثم أن 
يوقع به (قله فقال ار باأمير المؤمنين) فى رواءة شعيب الذ كورة فقال له الحر وق رواية الاسماعييل من طريق 
بشر بن شعيب عن أيه عن الزهرى فقال الحر بن قيس قلت باأمير المؤمنين وهذا يقتضى أن کو ون من روا ابن 
عباس عن الحر وأنه ماحضر القصة بل حملها عن‌صاحیبا وهوالحر وعل هذا فیننی أن برجم للحر ق‌رجال البخارى 

و أر من فعله قله أن الله قال لنده ) قذ کر الا م قال وان هذا من الجاهلين أى فأعرض عنه (وّله وألله 
«اجاوزها ) هوكلام ابن عباس فيا أظن وجزم شيخنا ابن اللقن بأنه کلام الحر وهو محتمل و يؤيده روايةالاسماعيل . 
المشار اليها ومعتى ماجار زها ماعمل بغير ءادلت عليه بل عمل >ةتضاها ولذلك قال و كان وقافا عند كتاب الله أى 
يعمل عمافه ولاتجاو زه وق دذا تقو ه لما ذهب اليه الا كثر آن هذه الا حكة قال والطرى لعد أن أو رد 
أقر ال السلف فى ذلك وان منهم من ذهب الى أنها ءندوخة با بة القتال والاول بالصواب أنها غير مضوخة لان 


1 نيه حاجة الشر كين ولادلالة على الشخ فكاما نزلت لتعریف النى صلى الله عليه وسلم 


عشرة من لم یوم بقتاله من المشركين أو أريد به تام اأسلين وأمرم بأخذ العفو من اخلانبم فیکون عاما 
من اقه لخلقه صفة عشرة بعضیم باضا فيا ليس بواجب فاما الواجب فلابد من عله فعلا أو ترا انتبی ملخصا 
وقال الراغب خذ العذو معناه 8 تناوله وقيل تعاط العفو مع الناسر والمعنى خذ ماعن لك من أفعال الناس 
وأخلاتهم وسپل من غير كلفة ولاتطلب منرم الجبد ومایشق عليهم حتی ینفروا وهو کدیث یروا و لالسروا 
ومنه قول الشاعر 
خذى ادفو منى استديمى مودق ه ولا تنطق فى سوأق حين أغضب 
وأخرج ابن مردو به من حديث جابر وأحد من حديث عقبة بن عامس لما نزلت هذه الآبة سأل النى صل الله 
عله وسلم جيريل فقال يا مد ان ربك يأمرك أن تصل من قط ك ولطی من حر مك وتعفو عمن ظبك فقال 
النى صلى الله عليه وس ألا آدلک على أشرف أخلاق الدنيا والاخرة قالوا وما ذاك فذكره قال الطبى ما ملخصه 
آس الله نیه فى هذه الابة بمكارم الاخلاق فأمر أمته نحو ما آم مره الله به وتحصلهما الامر بحسن المعاشرة مع 
الناس و بذل الجهد فى الاحسان الهم وللداراة معهم والاغضاء عنرم و بالله التوفيق وقد تقدم الکلام على معنى 
العرف المأمور به فى الآبة مستوفى فى التفسير م دیف ث الثانى عشم (قَولْهِ حين خسفت ااشمس) فى روايةالمستمل 


1 


۳۳ 
ام حيد اله وأنتی عليه م قال ما من شئ, م آزه إلا وقد رآیشه فى مقاعى حى الجتئة والتار 
وأو ا اتک" نون فالقبور قريب من فتنّة الدجال اما المؤمن أو السلم 1 لآ آذری أتى 
ذلك قال اسلا فيقول' عمد جاءنا بالات اجا وآمتا فيقال م صا لتا علمنا أَنكَ موقن 


وأما النافق أو المر تاب آدری أي“ ذلك قالت أسماء ذقول لا ˆ آذری معت انا يقولون 
تیا قله ررش إسماعيل حدثى مالك عن أبى الزندر عن الاعز ج عن ی هرن عن النيّ رار 
قال دعونی ما تر کشک" 


كسفت وقوله فأجبناه فى رواية الکشممی فأجبنا وآمنا أى فأجبنا مدا وآمنا ما جاء وقد تقدم شر ح حديث 
أسماء بنت أبي بكر هذا مستوفى فى صلاة الكسوف ه الحديث الثالك عشر (قوله حدثنا اسمعيل) هو ابن أبى 
آویسکا جزم به الحافظ أبو اسمعيل الحروى وذ کر فى كتابه ذم الکلام انه تفرد به عن مالك وتابعه على روايته 
عن مالك عد الله بن وهب كذا قال وقد ذكر الدار قطنى معهما اسحق بن مد الفروى وعد النزيز الأو يبى 
وهما من شيو خ البخاری وأخرجه فى غرائب مالك الى ليست ف الموطأ من طرق «ؤلاء الأربعة ومن طريق 
أبى قرة موسى بن طارق ومن طريق الوليد بن مسلم ومن طريق مد بن الحسن الشیبانی صاحب أنى حنيفة ثلائتهم 
عن مالك أيضا فكلوا سبعة ولم خر ج البخارى هذا الحديث إلا فى هذا الموضع من روابة مالك عن أنى الزناد 
عن الاعرج عن أبى هريرة وأخرجه مس من رواية المغيرة بن عبد الرحمن وسفیان وأبو عوانة من روابة ورقاء 
ثلائتهم عز, أبى الزناد ومسل من رواية الزهرى عن سعيد بن السیب وأبى سلبة بن عيذ الرحن ومن رواية 
همام بن منبه ومن روابة أبى دالج ومن رواية محمد بن زياد وأخرجه الترمذى من روابة أبى صالح کلہم عن 
أبى هريرة وسأذ کر مافى روايتهم من فائدة زائدة (قژه دعونی) ق روابة سل ذرونی وهی عمی دعوق وذ کر 
عسل سیب هذا الحديث ءزروامة مد بن زياد فقال عن أبىهر برة خطبنا رسول الله صل اله عله وسل فقال یاآیا 
الناس قد فرض ان عليم الحج لخجوا فقال رجل أكل عام بارسول الله فسكت حتى الها ثلاما فقال رسول اله لوقلت 
نم لوجبت ولا استطعتم م قال ذرونی ما تركتكم الحديث وآخرجه الدراقطی عتصر | و زاد فيه ازاك با آپا 
الذن آمنوا لا تسألوا عن أشياء ان تبدلک تسؤم وله شاهد عن ابن عباس عند الطبری فى التغسير وفه لو قلت 
نم لوجبت ولو وجبت لما استطعتم فات ركوق ما ركتكم الحديث وفه فأنزل الله يا با الن آمنوا لاتسألوا 
عن أشاء ان تبدلكرالآية وسبأق بسط القول ذيايتعلق بالسؤال ف الباب النى يليه ان شاء القهتعالى( ل مات کتک ) 
أى مدة رک ابام به مب ولا بی عنشی. ونما غير ين قطن لم أما: e‏ ماعل 
منهما واسم مفهو طا وأثبتوا الفعل المضارع وهو يذر وفعل الآمر وهو ذر ومثله دع وبدع ولكن مع ودع کا 
قرىء + هف الشاذ فى قو تال ما ودعك ربك وما قل قرأ بذلك ابر لهم بن أنى عبلة وطائفة وقال الشاعر 
وڪن ودعنا آل عرو بن عاص د رق انان لضف فر 

وحتهل أن يكون ذكر ذلك على سبل التفتن فى العبارة والا لقال اتركوقوالمراد جذا الآمر تر كالسؤال عنثىء 
لم يقع خشية أن ينزل به وجوبه أو تحربمه وعن كثرةالؤال اا فيه غالبا من التعنت وخشية أن تقع الاجابة بأمر 
يستثقل فقد يؤدى لاله الامتثال فتقم الخالفة قال ابن فرج مەی قوله ذروفی ما تركتكم لا تكثروا م نالاستفصال ۱ 
عن المواضع الى تكو نمفيدة لوجه ما ظهر ولوكانت صالحة ليره ک) أن قوله حجوا وان كان صال ما التكرار فِنِنى 


۳۳۳ 
| تا هلت من كان باتک" سوام" واختلافوم عل انوم" فإذًا نکم عن شیر فاجتبوه 
وا آم شک بأمنر 
أن يكتق عا یصدق علبه الافظ وهو المرة فان الاصل عدم الزيادة ولا تكثروا التنقيب عن ذلك لانه قد بفطی 
الى مثل ما وقع لبی إسرائيل اذ أمروا أن بذعوا البقرة فلو ذمحوا أى بقرة كانت لامتتلوا ولکنهم شددوا فشدد 
علهم و ذا تظبر مناسبة قوله فانا هلك من كان قبلكم الي آخره ذروق مائركتكم وقد أخرج البزار وابن أبى 
حاتم فى تفسيره مزطربقأنى رافع عنأنى هريرة مرفوعا لو اعترض بنو إسرائيل أدنىبقرة فذحوها لکفتهم‌ولکن 
شددوا فشدد اه عليهم وفى السند عباد بن منصور وحديثه من قبيل الحسن وأورده الطبری عن أبن عباس موقوفا 
وعن أنى العالية مقطوعا واستدل به على أن لاحم قبل ورود الشرع وان الأصل ق‌الاشیاء عدم الوجوب (قرله 
فاتما آهلك ) بقتحات وقال بعد ذلك سوام برغ على أنه فاعل أهلك وفى رواية غير الكشممنى آهلك بم أوله 
وكر اللام وقال بعد ذلك بسوامم آی‌بسیب سوام وقوله واختلافهم بالرفع وبالجر على الوجوين ووقع فى روابة 
همام عند أحد بلفظ فانما وفه بسؤاهم و بتغين الجر فى واختلافهم (۱) وف رواية الزهرى فاتما هلك وفيه سوا 
ويتعين الرفع فى واختلافهم وأما قول النووى فى أربعينه واختلافهم برفعالفاء لا بكسرها فانه باعتبار الرواية الى 
ذکرها وهى الى من طريق الزهرى ( وله فاذا تک عن شیء فاجتنبوه ) فى روامة مد بن زياد فانتهوا عنه هكذا 
ربت هذا الآمر على تلك المقدمة والناسبة فيه ظاهرة ووقع فى أول رواية الزهرى الشار الما مانهيتكم عنه فاجتنبوه 
فاقتصر علما النووى ف الاربمين وعزا الحد.ث للبخارى وء‌سل فتشاغل بع ضشراح الأربعين عناسبة تقد النبى 
على ما عداه وم يعلم أن ذلكمن تصرف الرواة وان اللفظ الذى أوردهالبخارىهنا أرجح من حيث الصناعة'الحديئية 
لانهما اتفقا على اخراج طريق أي الزناد دون طريق الزهری وان كان سند الزهرى مما عد فى أصح الاسانید 
فان سند أبى الزناد أيضا مماعد فما فاستويا وزادت رواية أبى الزناد اتفاق الشيخين وظن القاضى تاج الدين فى 
شرح الختصر أن الشيخين اتفقا على هذا اللفظ فقال بعد قول ابن الحاجب الندب أى احتج من قال أن لام للندب 
هَوله اذا تک بام فأتوا منه ما استطعتم فقال الشارح رواه البخاری ومسل ولفظهما وما أمرتكم به فافعاو! منه 
ما استطعتم وهذا اتما.هو لفظ مسلم وحدء ولکنه اغتر بمبا ساقه التووى ف الاربمین ثم از هذا النهى عام جميع 
الناهی و بستتی من ذلك ما يكره المكلف عل ذمله كشرب النر وهذا على رأىالجمبور وخالفةوم فتمسکوا بالعموم 
فتالوا الاكراه على ارتكاب المدصية لا يبيحبا والصحیح عدم الأؤاخذة اذا وجدت صورة الا کراه العتبرة واستانى 
بعض الشافية من ذلك الرنا فقال لايتصور الا كراه عليه وكأنه أراد القادى فيه والا فلا مانع أن ينعظ الرجل 
بخير سیب فكره على الابلاج حينئذ فیو فى الاجنية فان مثل ذلك ليس محال ولو فعله مختارا لكان زانیا فتصور 
الا کراه على الزنا واستدل به من قال لا جوز النداوی بشىء محرم کار ولادفع العطش به ولا اساغة لقمة من غص 
به والصحيح عند الشافعية جواز الثالك حفظا للنفس فصار كأ كل اليتة لمن اضطر لاف التداوى فانه ثبت النهى 
عنه نصا فی مسلم عن وائل رفعه أنه ليس بدواء ولكنه داء ولای دواد ع نأبى الدرداء رفعه ولا تداووا حرام وله 
عن أم سلة م رفوع أن الله لم جعل شفاء أءتى فما حرم علا وأما الععاش‌فانه لا ينقطع بثر مها ولانهفىمعنى النداوی 
واه أعل والتحقيق أن الامر باجتناب المنبى على عمومهمالم يعارضه اذن فى ارتكابمنهىكأكل اليتة لبضطر وقال 
الفا كبانى لا يتصور امثال اجتناب اطنهی حتى يترك جمعيه فلو اجتنب بعضه لم يعد ثلا مخلاف الآمر ينی المطلق 
فان من أى بقل ما يصدق عليه الاسم كان تلا انتهى «لخصا وقد أجاب هنا ابن فرج بان الى يقتضى ال مر فلا 
یکون تلا لمقتضى اللبی حى لا يفعل واحدا من آحاد ما يتناوله الهی مخلاف الامر فانه على عکسه ومن ثم نفا 
| لحلاف هل الآمر بالثى. نمی عن ضده و بان النهى عن الثى. آمر بضده ( قَوله واذا أمرتكم بشیء ) فى رواية 


۳۳۲ 


فأتوا مله ما استطتدم) 


مسل بأمر ( فاتوا منه ما استطعتم ) أى افعلوا قدر استطاعتكم ووقع فرواية الزهرى وما آمر نک به وفيرواية همام 

ااشارالہا واذا آمرتکم بالامر فاتتمروا ما استطعتم ونی ر وابة مد بن زياد فافعلوا قال‌النووی هذا من جو امع الکلم 

وقواعد الالام و يدخل فيه كثير من الاحکام كالصلاة لمن عجز عن ركن منها أو شرط فيأنى بالمقدور و کنا 

الوضوء وستر العورة وحفظ ینض الفائحة واخراج بعض زكاة الفطر لمن لم يقدر على الكل والاماك فى رمضان 
لمن أفطر بالعذر ثم قدر فى أثناء النبار الى غير ذلك من المسائل التى يعاول شرحبا وقال غيره فيه أن من عجر عن 
بعض الامور لایسقط عنه القدور وعبر عنه بفض‌الفقهاء بانالميسور لا يسقط بالمعسور ‏ لا يسقط ما قدر عليه 
من أركان الصلاة بالعجز عن غيره وتصح توبة الاعمى عن النظر الحرم والجبوب عن الزنا لآن الاعمى والجبوب 
قادران على ادم فلا يسقط عنهما بعجزهما عن العزم على عدم العود اذ لا تصور منهما العود عادة فلا معتى للعزم 
على عدمه واسادل به على أن من أمر بشیء فمجز عنبءضه ففعل المقدور أنه يسقط عنه ما عجز عنه و بذاك استدل 
المزنى على أن ما وجب أداؤه لابجب قضاؤه ومن ثم كان الصحيح أن القضاء بأمر جديد وا-تدل بهذا الحديشعلى 
أن اعتناء الشرع بالمنبيات فوق اعتنائه بالمأمورات لانه أطلق الاجتناب فى المنبيات ولومع المشقة فى الترك وید فى 
المأمورات بقدر الطاقة وهذا منقول عن الامام أحمد فان قیل ان الاستطاعة معتيرة فى النبى أيضا اذ لایکلف اله 
نفسا الا وسعها لخوابه آن‌الاستطاعة تطلقباعتبارين کذا قيل والنی بظبرآن‌اتقید ف الآمر بالاستطاعة لايدل على 
المدعىه ن الاعتناءبه بل هو منجبةالكف أذ كل أحد قادر على الكف لولاداعة ااشبوةمثلافلايتصور عدمالاستطاعة 
عن الكف بل كل مكلف قادر على الترك خلاف الفعل فان المجز عن تعاطيه حسوس فن ثم قيد فى الآمر حسب 
الاستطاعة دونالنبى وعبر الطوفى ق‌هذا الموضع بأن تركالنبىعنهعبارة عن‌امتصحاب‌حال‌عدمه أوالاستمرار على 
عدمه وفعلا لمأمو ر به عبارة عناخراجه ءز العدم ال ىالوجود وقد توزع بأن‌القدرةعل استحاب عدم النپی‌عنه قد 
تتخلف واستدلله>واز أ كل المضطراليتة وأجيب بأن النهى فى هذاعارضه الآذنبالتتاول ف‌تلك المالتوقال ابن فر ج 
فى شرح الاربعین قوله فاجتنبوه هو على اطلاقه حتی يوجد ما بيحه كأ كل اليتة عند الضرورة وشرب الفر عند 
الا كراه والاصل فى ذلك جواز التلفظ بكامة الكفر اذا كان القلب مطمئنا بالامان کا نطق به القرآن اتبی 
والتحةيق از المكلف فى ذلك كله ليس منببا فى تلك الحال وأجاب الماوردى بأن الكف عن المعاصى ترك وهو 
سول وعمل الطاعة فعل وهو يشق فلذلك لم يح ارتكاب الهصية ولومع العذر لانه ترك والترك لا يعجز المعذور 
.عنه وأباح ترك العمل بالعذر لان العمل تد يعجر المهذور عنه وادعى يعضبم أن قوله تعسالى فاتقوا الله مااستطعتم 
يتناو ل امتثال اللمأهور واجتناب النپی وقد قيد بالاستطاعة واستو با فينئذ يكون الحسكة فى تقد الحسديثف 
بالاستطاعة فى الآمى دون النبى ان المجز یکثر تصوره فى الآامر مخلاف البى فان تصور العجز فبه محصور فى 
الاضطرار وزعم بضیم أن قوله نسال فاتقوا الله ما استطعتم نسخ بقوله تال انقوا الله حق تقاته والصحيح أن 
لانسخ بل المراد عق تقاته انثال أمره واجتناب نهيه مع القدرة لامع العجز واستدل به على أن الکروه يحب 

اجتنابه لعموم الآمر باجتناب النبى عنه فشمل الواجب والمندوب وأجيب بأن قوله فاجتنبوه يعمل به فالآيجحاب 

والندب بالاعتبار بن وبجىء مثل هذا السؤال وجوابه فى الجانب الاخر وهو الامر وقال الفا كهانى النهى يكون 

تارة مع الماع من النقيض وهو الحرم وتارة لامعه وهو المكروه وظاهر الحديث يناوا واستدل يعلى أن المباح 

ليس مأمورا به لآن التأ كيد فى الفعل انما بناسب الواجب والمدوب وكذا عكسه وأجيب بأن من قال الاح 

انو د به ل يرد الآعر بمعنى الطاب و [نما آراد بای الاعم وهو الاذن واستدل به على أن الآمر لا يقتضى 


ا ا 10000000 
| باسيس” ماک من" کرو الال و تکلف مالا ينیم وقول تعالى لا الوا عن أسيَاء 
إن ده لک" عو 


السائل قال فى ال ؟ كل عام فلو كان مطلقه يقتضى التکرار آوعدمه لم بحسن السؤال ولاالمناية بالجواب وقد يقال 
۱ انما سأل استظبارا واحتياطا وقال المازرى حتمل أن يقال ان البكرار انما احتمل من جبة أن الحج فى الاغة 
قصد فيه تکرار فاحتمل عند السائل التكرار من جبة اللفة لامن صيغة الامر وقدتمسك به من قال باجاب العمرة 
لان الآمر بالحج اذا كان معناه نكر ار قصد البيت کم اللغة والاشتقاق وقد ثبت فى الاجماع أن المج لاحب الا 
مرة فيكون العود اليه مر أخرى دالا على وجوب العمرة واستدل به على أن النى صل الله عليه وس ان تېد 
فى الأحكام لقوله ولو قلت نمم لوجبت وأجاب من منع باحتال أن يكون أوحى اليه ذلك فى الحال واستدل به على 
أنجميع الأشياء على الاباحة حى يثبت المنع من قبل الشار, واستدل به عل النبى عن كثرة المسائل والتعمق فذلك 
قال البغوى فى شر ح السنة المسائل على وجبين أحدهما ما كان على وجه التعلم لما يحتاج اليه من آم الدين فهو 
| جاتزيل مأمور به لقولد تعالى فامألوا أهل الذكر الآبة وعل ذلك تتنزل أسثلة الصحابة عن ال نفال والكلالة 
| وغيدهما اتيا ما ان على وجه التعنت والتكلف ودو الراد فى هذا الحديث والله عم ويؤيده ورود الرجر فى 
| الحديث عن ذلك وذم السلف فعند آحد من حديث معاوية أن الى صل الله عليه وسل نهی عن الأغلوطات قال 
| الأزاعى هى شداد السائل وقال الاو زاعى أيضا ان الله إذا أراد أن بحرم عبده برك العلل ألق على لسانه المغاليط 
| فلقد رأيتهم أقل الناس علا وقال‌ان‌وهب سمعت مالكا يقول المراء فى العم يذهب بنور العم من قلب الرجل وقال 
| ابن العری كان النبى عن السؤال فى العپد النبوى خشية أنينزل مايشق عليهم فاما بعده فقد أمن ذلك لكن أ كثر 
۱ النقل عن السلف بكراهة الكلام فيالمسائل الى لم تقع قال وانه لمكروه ان لم يكن حراما إلا العلساء فانهم فرعوا 
۱ ومبدوا قفع الله من إعدم بذلك ولاسیا مع ذهاب العلساء ودروس الع اتبی ملخصا و ينبغى أن یکون محل 
| الكراهة للعالم اذاشغله ذلك عماه وأعم مته وکان يفبغى تلخیص مایکثر وقوعه مجردا عمایندر ولاسیا اختصرات 
| لیسپل تناوله واقه المستعان وف الحديث اشارة الى الاشتفال بالاهم احتاج اليه عاجلا عمسا لا يحتاج اليه فى الحال 
۱ فكانه قال عليكم بفعل الآوامر واجتناب النواهى فاجعلوا اشتغالکم ببا عوضا عن الاشتفال بالسؤال عمالم يع 
ْ فينبنى لس أن بحث عا جاه عناقه ورسوله ثم جتبد فى تفهم ذلك والوقوف على الراد به ثم يتشاغل بالعمل به 
| فان کان من‌العلیات يتشاغل بتصدیقه واعتقاد حقيقته وان كان می اامملیات بذل وسعه فالقيام به فعلا وتركا فان 
| وجد وقا زائدا على ذلك فلا بأس بأن يصرفه فى الاشتفال بتعرف حكر ما سيقع على قصد العمل به أن لو وقع 
۱ ما ان كانت الممة مصروفة عند ماع الآمر والنبى الى فرض آمور قد تقع وقد لاقع مع الاعراض عن القيام 
| جقتضی ماسعح فانهذا مایدخل فالنبى فالتفقه فى الدين انما عمد إذا كان للعمل لالليراء والجدال وسیأنی بط 
۱ ذلك فریان ان شا. اقه تال ( قله باسبب ما یکره م نكثرة السژال وتکلف ما لا يعنيه وقوله تسالی 
۱ لاسألوا عن أثياء ان تبدلكم ؤم ) كانه ير يد أن يستدل بالآبة على الدعی من الكراهة وهو مصير منه الى 
| 
۱ 


| ترجیح بعض ماجاء فى تفسیرها وقد ذ کرت الاختلاف فى سبب نزولها فى تفسير سورة المائدة وتر جیح ابن 
امثير أنه ف‌کثرة للسائل عما کان وعمالم يكن وصنيع البخاری يقتضيه والاحاديث التىساقها فيالباب تؤيده وتد اشتد 
| انکار جماعة من الفقباء ذلك ينهم القاضی آبر بكر بن العربى فقال اعتقد قوم من الغافلين منع السؤال عن الاوازل 

الى أن هم تعلقا بهن الآية وليس كذلك لا مصرحة بان المنبى عنه ما تقح المسئلة فى جوابه ومسائل النوازل 


مش 


. اشكرار ولا عدمه وقبل يقتضيه وقیل یتوقف فا زاد على مرة وحديث الباب قد يتمسك به لذلك لما فى سیه ان 


Yo 
ليست كذلك انتبی وهو کا قال لآن ظاهرها اختصاص ذلك بزمان تزول الوحی و بو يده حديث سعد الذی‌صدر‎ 
به الصنف الباب من سأل عنشى. لم حرم غرم من أجل مسئته فازمثل ذلك قد أمن وقوعه و بدخل فمحنى حديث‎ 
سعد ما خر جه البزار وقال‌سنده صالم وصححه الاک من حديث أب الدردا. رفعه ما أحل الله فى کتابه فو حلال‎ 
وما حرم فبو حرام وما سكت عنه فېو عفو فاقبلوا من الله عافبته فان اقه لم يكن ینسی شيأ م تلا هذه الابة وماکان‎ 
ربك نسيا وأخرح الذارقطنىمنحديث أبى تعلبة رفعه انالقه فرضفرائض فلا تضيعوها وحد حدودا فلا تعتدرها‎ 
وسكت عن أشياء رحة لک غير نسيان فلا تبحئوا عنها وله شاهد منحديث سلبان آخرجه الترمذی وآخر منحديث‎ 
ابنعباس أخرجه أبوداود وقدأخرج مس وأصله ف البخارىكاتقدم ىكتاب العلم منطريق ثابت عن‌آنس قال كنا‎ 
نبينا أن نسل رسولاقه ص اه عليه وسلم عن‌شیء وكان يعجبنا أن يحىء الرجلالغافل من هل البادية فيسأله وحن‎ 
فسمع فذكر الحديث ومضى فقصة اللعان منحديث ابنعمر فكره رسو لاله صلى الله عله وسل المسائل وعابها ولسل‎ 
عن النواض بن معان قال أقت مع رسو لاله صىاقهعليه وسل سنة بالمدينة مايمنعنى منالحجرة الا المثلة كان أحدنا اذا‎ 
هاجر لم يسألالنى صل التهعليه وسلم ومراده أنه قدم وافدا فاستمر بلك الصورة ليحصل المسائل خشية أن خر ج من صفة‎ 
الوفد الىاستمرار الاقامتة فيصييمهاجرا فيمتنع عليه السؤال وفيه إشارة إلى أن الخاطب بالنهىعنالسؤال غير الاعراب‎ 
وفوداکانوا أو غيرمم وأخرج آحد عن أ ىأمامة قال لما نزلت یا أيها الذين آمنوا لاتسألوا عن آشاء الآية كنا قد‎ 
اتقينا آن‌نساله صلالته عله وسل فأتينا اعرابيا فرشوناه بردا وقلنا سلالنى صل الله عليه وسل ولآبى يعلى عنالبراء‎ 
ان كان ليأتى عل‌الستة أريد أنأسأل رسول الله صلىالته عليه وسلم عن الشیء فأتهيب وان كنا لنتمتى الاعراب أى‎ 
قدومهم ليسألوا فيسمعوهم أجوية سژالات الاعراب فيستفيدوها وأما ما ثبت ف الاحادیث من أسئلة الصحابة‎ 
فحتمل أن يكون قبل نزول الآبة و حتمل أن الهی ف الآدة لايتناول ما يحتاج اليه ماتقرر حکه أو مالم بمعرقته‎ 
حاجة راهنة كالسؤال عن الذي بالقصب والسؤال عن وجوب طاعة الآمراء إذا أمروا بغير الطاعة والسؤال عن‎ 
أحو ال يوم القيامة وماقبلها منالملاحم والفتن والاسئلة ای فى القرآن کالم عن الكلالة والخر والميسر والقتال‎ 
فى الشپر الحرام والیای والحيض والنا. والصيد وغير ذلك لكن الذين تعلقوا بالأبة فى كراهية كثرة المسائل عا‎ 
م يع أخذوه بطريق الالحاق من جهة ان كثرة المؤال لما كانت سيا للتكليف بما يشق غقبا أن تجتنب وقد عقد‎ 
الامام الدارى فى أوائل مسنده لذلك بابا وأورد فيه عن جماعة من‌الصحاية والتابعين آثارا كثيرة فىذلك منها عن‎ 
|بنعمر لاتسألوا عمسا ل يكن فانى سمصت عمر يلمن السائل عا لم يكن وعن عمر أحر ج علي أن لا تسألوا عمال‎ 
يكن فان 11 فما كان شغلا وعن زيد بن ثابت أنه كان إذا سثل عن الثىء يقول كان هذا فان قبل لا قال دعوه حتی‎ 
يكون وعن أي بن کمب وعن عار نحو ذلك وأخرج آبو داود فى المراسيل من رواية عى بن أبى كثير عن أ‎ 
سلمة مرفوعا ومن طريق طاوس عن معاذ رفعه لا تعجلوا بالبلة قبل نزولا فانم ان تفعلوا لم بزل فى ااسلین من‎ 
إذا قال سدد أو وفق وان يلتم تشتت يم الل وهما مرسلان يقوى بعض بعضا ومن وجه ثالث عن أشياخ الزيير‎ 
ان‌سعید مرفوعا لا يزال فى أمتى من اذا سئل سدد وارشد حتى يتساءلوا عما ل ينزل الحديث تحوه قال بعض الآئمة‎ 
واللتدقيق فى ذلك أن البحث عما لا يوجد فيه نص على قسمين أحدهما أن يبحث عن دخوله ف دلالة النص على‎ 
اختلاف وجوهها فهذا مطلوب لا مكروه بل را كان فرضا على من تعين عليه من الجتهدين ثانهما أن يدقق‎ 
النظر فى وجوه الفروق فیفرق بين متائلين بفرق ليس له أثر فى الشر ع مع وجود وصف المع أو بالمکس بأن‎ 
جمع بين متفرقين بوصف طردى مثلا فبذا الذى ذمه السلف وعليه بنطبق حديث ابن مسعود رفه هلك الخنطءون‎ 
أخرجه مسل فرآوا أن فيه آضیع الزمان يما لا طائل تحته ومثله الا كثار من التفريع على مسئلة لا أصل لمافى‎ ۱ 
الکتاب ولا السنة ولا الاجماع وهی نادرة الوقوع جدا فيصرف فيا زمانا كان صرفه فى غيرها أولى ولا سما‎ 


و ۷ - قح البآرى ‏ م١‏ » 


هش 
طت ا عبد اه ن ر د القری: حداثنا سید" حداننى 4 عن ابن شپاب عن عام بر سعد 
ابن أنى وقاص عن أيبه أن النى بو قال إن اعظ المسلمين جما 


ان لزم من ذلك اغفال التوسع فى دان ما يكثر وقوعه وأ د من ذلك فى كثرة السؤال البحث عن آمور مغيبة 
ورد الشر ع بالاءان ما ممع ترك كيفيتها ومنما مالا يكون له شاهد فى عالم الحس كالسؤال عن وقت الساعة وعن 
الروح وعن مدة هذه الآمة الى آمثال ذلك عا لا يعرف الا بالنقل الصرف والكثير منه م ثبت فيه شىء فيجب 
الايمان به من غير بحث وأشد من ذلك ما بوقع كثرة البخت عنه فى ااشك والهيرة وسبأتى مثال ذلك فى حديث 
أبى هريرة رضه لا بزال الناس يتساءلون حى يقال هذا الله خلق الخلق فن خلق الله وهو ثامن أحاديك هذا 
الاب وقال بعض الشراح مثال التنطع فى السؤال حتی يفضى بال-ئول الى الجواب بالنع بعد أن يفتى بالاذن ان 
يسأل عن السلع التى توجد فى الاسواق هل یکره شراؤها عن هی فى يده من قبل البحث عن مصيرها اله أولا 
فجیه بالجواز فان عاد فقال أخثى أن يكون من نهب أو غصب و يكون ذلك الوقت قد وقع شىء من ذلك فى 
الجلة فحتاج أن بحيه بانع و يقيد ذلك ان ثبت شىء من ذلك حرم وان تردد كره أو كان خلاف الآولى ولو 
سكت السائل عن هذا التنطع لم يرد الفتی على جوابه بالجوازواذا تقرر ذلك فن يمد باب المسائل حتى فاته معرفة 
كثير من الاحكام التى يكثر وقوعبا فانه بقل فهمه وعلبه ومن توسع فى تفريع المائل وتوليدمأ ولا سما فيا يقل | 
وقوعه أو يندر ولا سما ان كان الحامل على ذلك المباهاة والمغالبة فانه بذم فعله وهو عين الذى كرهه ااسلف ومن 
أمعن فى الحث عن معانى كتاب الله محافظا على ما جاء فى تفسيره عن رسول الّه صلى اقه عليه وسل وعن أكدابه 
اذ شاهدوا التنزيل وحصل من الاحکام ما يستفاد من منطوقه ومفبومه وعن ممانى السنة وما دلت عليه كذلك 
مقتصرا على ما يصلح للحجة منها فانه الذى محمد و ينتفع به وعلى ذلك تحمل عمل فتهاء الأمصار من التابعين فن | 
بعدهم حى حدثت الطائفة الثانية فعارضتها الطائفة الأ ولى فكثر بينهم المراء والجدال وتولدت البغضاء وتوا 
خصوما وم من أهل دين واحد والواسط هو المعتدل من كل ثى. والى ذلك يشير قوله صل الله عليه وسل فى 
الحديث الماضى فانما هلك من كان قبلكم بكثرة مسائلهم واختلافهم عل أنيائهم فان الاختلاف بجر الى عدم 
الانقاد وهذا كله من حيث تقس المشتغلين بالعلم وأما العمل بما ورد فى الكتاب والسنة والتشاغل به فقد وقع 
الكلام فى أيهما أولى والانصاف ان يقال كلا زاد على ما هو فى حق المكلف فرض عين فالناس فيه على قسمین من 
وجد فى نفسه قوة على الفبم والتحرير قتشاغله بذلك أولى من اعراضه عنه وتشاغله بالعبادة لما فيه منالنفع التعدى 
ومن وجد فى نفسه قصورا فاقباله على العبادة أو لى لعسر اجتاع الآمرين فان الأول لو ترك العلل لاوشك أن يضيع 
بعض الاحکام باعراضه والثانى لو أقبل على العم وترك العبادة فاته الاءران لعدم حصول الأول له واعراضه به 
عن الثانى والته الموفق ثم المذكور فى الباب نسعة أحاديث بعضها يتعلق بكثرة السائل و بعضما يتعلق بتکلیف مالا 
يعى السائل وبعضها يسبب نزول الابة ه الحديث الاول وهو يتعلق بالقسم الانی وكذا الحديث الثانى وا حامس 
(قوله حدانا سعيد) هو أبن أبى أيوب كذا وقع من وجهين آخرين عند الاسماعيلى وأبى نعي وهو الخزاعى الصری 
یکنی أبا يح واسم أبى أيوب مقلاص بكسر الیم وسكون القاف وآخره مهملة کان سءيد ة تا وقال ابن يونس 
كان فقها ونغل عن أبن وهب انه قال فيه كان فهما (قلت) وروايته عن عقيل وهو ابن خالد تدخل فى رواية 
الاقران فانه من طبقته وقد أخرج مسل هذا الحديث من رواية معمر و يونس وابن عيدنة وابراهيم بن سعد كلهم 
عن ابن شباب وساقه على لفظ ابراهيم بن سعد ثم ابن عبينة ( وله عن أيه ) فى رواية يونس انه سمع سعدا 
قله ان اعظم السلین جرما) زاد فى رواية ملم ان آمظم المسلبين فى المسلدين جرما قال الطیی فيه من اأبالفة 

ميج سبج ب ب ب ا ل م مت تج 


من 


من سل" عن شیر بترم قرام من أجل اہ مش نخان أخبرنا ان حدانما وه 


۳۳۷ 


حدائنا مومی بن ”عقب معت أبا النضر يحلاثة عن بر بن سعید عن زیلر بن ثابت أن الى 


كلخ اعد حبزة فى السجد 


انه جعله عظيا نم فسره بقوله جرما ليدل على أنه نفسه جرم قال وقوله فى المسلبين أى فى حقبم (قه عن ثى.) 
فى رواية سفيان آم وقوه لم حرم) زاد مسلم على ااناس وله فى رواية ابراهيم بن سعد لم بحرم على المسلين ولهفى 
روابة هعمر رجل سال عن ثىء ونقر عنه وهو بفتح الاون وتشديد القاف بعدها راء أى بالغ فى البحث عنه 
والاستقضاء (قَولْهِ غرم) بطم أوله وتشديد الراء و زاد مسلم عليهم وله من رواية سفيان على الناس وأخر ج البزار 
من‌وجه آخر عنسعد بن یی وقاص قال كان الناس یتساءلون عن الثى .من الأآمر فيس ألونالنى صل اق عليه وس وه حلال 
فلايزالون يسالونه عنه حتى يحرم عام قال ابنبطال عن‌الپلب ظاهر الحديث مك به القدرية فى أناقه فع شينا 
من أجل شىء وليس كذلك بل هو على كل شىء قدير فبو فاعل السبب والمسبب کل ذلك بتقديره ولكن الحديث 
مول على النحذير ما ذكر فعظم جرم من فعل ذلك لكثرة الكارهين لفعله وقال غيره آهل السنة لابتكرونامكان 
التعلیل وانما ينكرون وجوبه فلا يمتنع أن يكون القدر الثىء الفلانى تنعلق به الحرمة ان سثل عنه ققد سو القضاء 
نذلك لا ان السؤال علة للتحرجم وقال ابن التين قبل الجرم اللاحق به الحاق المسليين المضرة لسؤاله وهی منعهم 
التصرف فيا كان حلالا قبل مسئلته وقال عیاض الراد بالجرم هنا الحسدث على المسلدين لا الذی هو مى الاثم 
العاقب عليه لآن السوال كان مباحا ولهذا قال سلونی وتعةبه التووى فقال هذا الجواب ضعيف بل باطل والصواب 
الذى قاله الخطانى والتيمى وغيرهها أن المراد بالجرم الاثم والننب وحملوه على من سأل تكلفاً وتعتا فبا لاحاجة له 
به اليه وسبب تخصيصه ثبوت الامس بالسؤال عما يحتاجاليه لقوله تعالى فاسألوا أهل الذ كر قن سأل عن نازلة وقعت 
له لضرورتهانيها فهو معذور فلا اثم عليه ولاعتب فكل من‌الامم بالؤال وال جر عنه خصوصيجهة غير الاخری 
قال و ی خذ منسه أن من عمل شيئا أضر به غيره كان آ نما وسبك منه الكرمانى سؤالا وجواباً فقال السال ليس 
جرعة و لن كانت فليس بكبيرة ولئن كانت فليس بأ كبر الكبائر وجوابه ان السزال عن الثىء محیث يصير سيا 
لتحرجم ثىء مباح هو آعم الجرم لانه صار -یاً لتضيقالآمى على جميعالمكلفين فالقتل مثلا كبيرة ولکن مضرته 
راجعة الى المقتول وحده أو الى من هو منه بسبيل مخلاف صورة المسئلة فضررها عام للجميع وتلقى هذا الآخير 
من الطيى استدلالا وتمثيلا و ينبغى أن يضاف اله ان الؤال المذ لور انما صار كذلك بعد ثبوت البى عنه 
فالاقدام عليه حرام فيترتب عليه الاثم ويتعدى ضرره بعظم الاثم والله أعلم ويؤيد ما ذهب اليه ابماعة من تأويل 
الحديث المذ كور ماأخرجه الطبرى من طريق تمد بن زياد عن أبى هريرة انه صلى الله عليه وسلم قال لمن سأله عن 
المج أفى کل عام لو قلت ذعم لوجبت ولووجبت ثم تركتم لضللتم وله من طريق أنى عياض عن أبى هریرة ولو 
تركتموه لكف رتم و بسند حن عن أى أمامة مثله وأصله فى مسلم عن أنى هريرة بدونالزيادة واطلاق الکفر اما 
على من جحد الوجوب فهو على ظاهره واما على من ترك مع الاقرار فهو على .ييل الزجر والتغليظ و يستفاد منه 
ظم الذنب بحيث موز وصف من دان السبب فى وقوعه بأنه وقع فى اعظم الذنوبك تقدم تقريره والله أعلم وفى 
الحديث أن الاصل فى الآشياء الاباحة حتى برد الشرع مخلاف ذلك ه الحديث الثانى ( وله حدثنا اسحق) هو أبن 
منصور لقوله حدثنا عفان واسحق بن راهو به امايةول آنا و لان با نیم أخرجه من طريق ألى خشمة عن 
عفان ولو کان فى مسند اسحق لما عدل عنه ( وه اتخذ حجرة ) بلراء للا كثر وللستمل بای وها معن | 


YA 

ماحیر فی رسو هم فيها ليا حتى اسم ال ناس ثم فقوا صوات” یله فنوا أنه 
ق تام قصل نیکست ليزي الیم فقال ما رال بکزه ار رنه من سیک" حتى 
خقی ت آن کب بتکم ولو کتب عليكم'ما قمتم به تصلوا أثها الاس فى بوتكم فان" 
اقل مات امم فى يه إلا لصا الب وتزشن) بوس بن موسى حدثنا أبو أسَامة عن 


مر بن ألى بر عن أبى رد2 عن أنى موسى الأشعرى قال سثل رسول” الو ييلع عن أشنياء 
کرھہا شنا أ كثردوا عليه انال عضب وقال سلونی فقام جل فقال يارسول اه من أبى 


(قولْهِ من صنيعكم) فى رواية السرخسى صنعكم بضم أوله وسكون النون وهما بمعتى وقد تقدم بعض من شرح هذا 
الحديث ف الاب الذى قبل باب ايحاب انتكير فذ کر أبواب صفة الصلاة وساقه هناك عن عبد الأعلى عن وهیب 
وتقدمتسائر فوائده فشرح حديث عائشة ق‌معناه فى باب ترك قيام الليل م نأبواب التبجد و ثه الحد والذى يتعلق 
بهذه الترجمة منهذأ الحديثك مايفهم من!نكاره صل الله عليه و سلم ماصنعوا م نتكلف مالم يأذن لم فيه م نالتجميع فى 
السجد فى صلاة اليل ه الحديث اثالث وهو تعلق بالقسم الأو ل وكذا الرابع والثامن والتاسع حديث أبىموسى 
قال ستل رسو ل الله صي الله عليه وسل عن أشياء کرهها فلا أ كثروا عليهالمئلة غضب عرف من هذه الاستلقماتقدم 
فى تفسير المائدة فى بیان المسائل المرادة بقوله تعالى لاتسالوا عن أشياء ومنها سوال من سال أن ناقتى وسؤال من 
سأل عن البحيرة والسائية وسؤال من سأل عن وقت الساعة وسؤال من سال عن الحج أيحب كل عام وسؤال فن 
سال أن حول الصفا ذهباً وقد وقع فى حديث أنس من روابة هشام وغيره عن قتادة عنه فى الدعوات و فی الفتن 
سالوا رسول الله صل الله عليه وسلم حتى أحفوه بالمسثلة ومعنى أحقوه وهو بالمهملة والفاء أكثروا عليه حتى جعلوه 
كالحانى يقال أجفاه فى ازال اذا ألم عليه (قِلْهِ وقال سلونی) فى حديث آنس المذكور فصعد المدير فقاللاتسالوق 
عن ثىء الاينته لک وق رواية سعید بن بشير عن قتادة عند أبى حاتم تفرج ذات يوم حتى صعد المير و بين فى 
رواية الزهرى المذكورة فى هذا الباب وقت وقوع ذلك وأنه بعد أن صسلى الظبر ولفظه خرج حين زاغت الشمس 
فصلى الظبر فلا سل قام على المنير فذكر الساعة ثم قال من أحب أن يسال عن شىء فليسال عنه فذ كر نحوه (قوله 
فقام رجل فقال بار سول الله من أبى) بين فى حذیث أنس من رواية الزهرى اسمه وفى رواية قتادة سيب سؤاله 
قال ققام رجل كان اذ لاحى أى خاصم دعى الى غير أبيه وذكرت اسم السائل الثاق وانه سعد وانی نقك من ترجمة 
سهيل بن أي صالم من تمبيد ابن عبد البر و زاد فى رواية الزهرى الآنية بعد حديثين فقام اليه رجل‌فقال أينمدخلى 
بارسولاقهقال النارولم أقف على اسم هذا الرجل فى شى. من الطرق كأنهم أبهموه عمدا للستر عليه وللطبراق من 
حديث أبى فراس الاسلى توه وزاد وسأله رجل فالجنة أنا قال فى الجنة ولم أقف على اسم هذا الآخر ونقل ابن 
عبد البرعن رواية مس أن ای صل الله عليه وسل قال فى خطبته لا یسألی أحد عن شی.الا آخبرنه ولو سألی‌عن 
أيه فقا عداقهبن‌حذاقة وذ کر فيه عتاب أمه له وجوابه وذ کرفیه فقام رجل فسأل عنالحج فذكره وفيه فقام سعد 
ءول‌شية فقال منأنا يارسول الله قال أنت مبعد بن‌سام مولى شيبة وفيه فقام رجل‌من‌بی‌آسد فقال أي نأنا قال ف‌النار 
فذ کر قصة عمر قال فنزلت ياأيها الذين آمنوا الا تسألوا عن أشياء الآبة و نى الى صواقه عليه ولم عن قبل وقال 
وكثرة السؤال و هذه الزيادة يتضح أن هذه القصة سبب نزول لا تسألوا ع نأثياء أن تبد لکم توم فانااساءة فى 
حت هذا جات صر محة مخلافها فى حق عبد الله بن حذافة فالم! بطريق الجواز أى لو قدر أنه فى نفس الامر لم يكن 
وال 


۳۳ 


مرح مت 


قال أ بوك حذاته عم قام آخر فقال ابل اقرف اوضق 2۵ ۳ موی شيبَة فلما رای 


سس 


عبر ما بوجو رسول الله مج ل من الغضب قال اا نوب ٤‏ إل اشم عر وجل وشا موسی حدانا 
أبو عرانة <لثنا عبس ی وراد کاتب المجغيرة قال کب ماو یلق 0 مج رکب 
رم سعت من رسول الله كلا و نکب ۳۹ ت ال هلق كان يقرلا فى رک" ۳ 
لا إل إلا اه ار املك ولد الحم وهو على كل شیر قر قير الب لا ماني نا 
این ولا معطي لا معنت ولا ينفح ذا الجن منك الجن وكلتب له إن كان نی عن قيل 
وقال وكثّرة السال وإضاعة التال وكان نى عن عقوق ال ميات ووآد بات ۰ ملع وهات 

مش سلیمان بن حرّب حدثثنا ماد بن َي عن ثابت عن أن قال كنا عند عبر فقال ” ینا 
عنر کلف شا آبو لمان آخبرةا شعت ٤‏ عن ری" وحدتی منود حرا عبن 7 الركزاق 


لابه فين أباه الحقيقى لا فتضحت أمه کا صرحت بذلك آمه حين عانبنه على هذا الؤال کا تقدم فى كتاب الفتن 
(قوله فلا رأى عمر ما بوجه رسول الله صلى الله عله وسلم من الغضب ) بين فى حديث أنس أن الصحابة. كلهم 
فهموا ذلك فنى رواية هشام فاذا كل رجل لافا رأسه فىثوبه يبكى وزاد فورواءة سعيد بنبشير وظنوا أن ذلك بين 
بدی أمر قد حضر وفى روابة موسى بن أن عن آنس الماضة فىتفسيرالمائدة قنطوا رو سیم له حنین زاد ملم من 
هذا الوجه فا أتى على أصحاب رسول الله عليه ولم يوم كان آشد مته ( لے قفال انا توب الى الله عز وجل) زاد 
فى روابة الزهری فبرك عمر على ركبته فقال رضينا باه ربا و بالأسلام دينا وبمحدد رسولا وق رواية قتادة من 
الزيادة موذ باه من شر الفتن وفى مرسل السدى عند الطبرى فى نو هذه القصة فقام اليه عمر فقبل رجله وقال 
رضینا باه ربا فذ کر مثله و زاد وبالقرآن اماما فاعف عقا الله عنك فلم بزل به حى رضى وق هذا الحديث غير 
ما يتعاق بالترجة مراقبة الصحابة آحوال النى صلى الله علیه وسلم وشدة اشفاقهم اذا غضب خشية أن یکون لا 

يعم فيعمهم وادلال عمر عليه وجواز تقییل رجل الرجل وجواز الغضب ف الموعظة وبرو ك الطالب بين بدي من 
يستفيد منه وكذا التابع بين بدی البو ع اذا سأله نی حاجة ومشروعية التعوذ من الفتن عند وجود شىء قد يظبر 
منه قرينة وقوعبا واستعال اازاوجة فى الدعاء فى قوله اعف عفا الله عنك والا فالنى صل الله عليه وسل معفو عنه 
قبل ذلك قال ابن عبد البر سثل مالك عن معنى النهى عن كثرة السوال فقال ما آدری أنهى عن الذى نم فيه من 
اسوال عن التوازل أو عن مسئلة الناس المال قال ابن عبد البر الظاهر الأو ل وأما الثانى فلا معنى للتفرقة بين 
كثرته وقلته لا حيث جو ز ولا حيث لا جوز قال وقيل کانوا یسآلون عن الثى. ويلحون فيه الى أن يحرم قال 
وأكثرالعدا. على أن المراد كثرة السؤال عِنالنوازل وال غلوطات والتولیدات كذا قال وقد تقدم الالمام بثىء 

من ذلك فى كتاب الم ه الحديث الرابع ( قله حدثنا موسی ) هو ابن اععیل وعبد الملك هو ابن عير (قَولهِ 
وكتب إليه ) هو مععاوف على قوله فكتب إليه وهو موصول بالسند امنور وقد أفرد كثير من الرواة 
أحد الحديثين عن الاخر والغرض من ابر اده هنا أنه كان ينبى عن قیل وقال وكثرة: السؤال وقد تقدم البحث 
فى المراد بكثرة السوال ف كتاب ب الرقاق هل هو خاص بالمال أو بالاحكام أو لاع من ذلك والآولى حله 
على العموم لكن فيا لیس للسائل به احتياج کا تقدم ذكره وتقدم شر ح الحديث الأول فى الدعوات 

والثانى فى الرقاق م الحديث الخامس ( قله عن أنس كنا عند عبر فقال نهنا عن التكلف ) عكذا | 


ج چججچججچيخ مد 


س س 


۳۳۰ 


أخيرنا تمعن ال ی آخبرتی أ بن مالك رضى اه عنه أن النىّ َكل خر حي زاغ 
انر فی الظبر- لما سام فام علا متیر فک الساءة ود کر أن" ين نبا آمورا 
عطاما ثم“قال من حب أن يأل عن شیر لیس ان عنه وال لا لو ۳ عن شیر الا آخبر شک 
به ما دمن فى مقامی هذا قال اتس فأ كش الاس السکاه وأكثر " رسول الله لو ان" 
ول سلونی فل آتس فقام ليد رجل فقال آي تخل يا رسول اه قال الا فقام عب الله 
ان" ج ات فال م أنى با رسرل الله قال أبرك < اة قال عم کر أن قول سلونى ملونی 
کرک “عل کیم فقال رضينا او ربا وبالاسلام. ديا ومد تا رسولة قال 


أورده مختصرا وذكر احیدی أنه جاء فى رواءة أخرى عن ثابت عنأنس أن عمر قرأ فا كبة وأيا فقال ما الاب ثم 
قال ما كلفنا أوقال ما أمرنا هذا ( قلت ) هر عند الاصاعیل من رواية شام عن ثابت وأخرجه من طريق 
يونس بن عبيد عن ثابت بلفظ أن رجلا سأل عمر بن الخطاب عن قوله وفا كبة وأبا ما الاب فقال عمر نبیناعن 
|| التعمق والتكلف وهذا أولى أن يكل به الحديث الذى آخرجه البخاری و أو لى منه ما أخرجه آبو اعم فى الستخر ج 
من طریق آیی مسلم الكجى عن سایان بن حرب شيخ البخاری فيه ولفظه عن أنس كنا عند عمر وعليه قيض فى 
فى ظبره أرنع رقاع ققرأ وفاكبة وأبا فقال هذه الفاكبة قد عرقاها فا الاب ثم قال مه نهینا عن التكاف 
وقد أخرجه عبد بن حميد فى تفسيره عن سلمان بن حرب مذا السند مله سواء وأخرجه أيضا عن سلمان بن حرب 
عن حماد بن سلة بدل حماد بن زود وقال بعد قوله فا الاب شم قال يا ابن أم عبر ان هذا لهو التکلف وما 
علك أن لا تدری ما الأب وسلیان بن حرب ممع من المادین ل-كنه اختص ماد بن زيد فاذا أطلق قوله حدثنا 
حاد فبو ابن زيد وإذا روى عن حماد بن سللة نسبه وأخرج عبدين ید أيضا من طريق صالم بن كيسان عن 
الزهرى عن أنس أنه أخيره أنه سمع عمر يقول فأنبتنا فها حبا وعنبا الآبة الى قوله وأبا قال کل هذا قد عرفاه فا 
الاب ثم ری عصا دنت فى يده ثم قال هذا لعمر الله التكاف اتبعوا مابين لک من هذا الكتاب وأخرجه الطبرى 
من وجبين آخرن عن الزهرى وقال فى آخره اتبموا ما بين لكم فى الکتاب ونی لفظ ما بين لك فعلیکم به ومالا 
قدعوه وأخر ج.عبد بن حيد أيضا منطريق أبراهم النخمى عن عبدالرحن بن زيد أن رجلا سأل عمر عن فا كبة 
وأبا فلا رآ مر يقولون أقبل علييم بالدرة ومن وجه آخر عن ابراهيم النخعى قال قرأ أو بكر الصديق وذا كبة 
وأبا فقيلما الابنقيل كذا وكذا فقال أبو بكر ان هذا لهو اتکلف أى أرض تقانى أو أىسماء تظلنى اذا قلت فى 
کتاب الله عا لا آعم وهذا منقطع بین‌اللخسی والصدرق وأخرج أيضا منطريق أبراهم التدمى أن أبا بكر سثل عن 
الاب ماهو قال أىسما. تظلنى فذكر مثله وهو منقطع أيضا لكنأدها يقوى الاخر وأخرج الحا كم فى تفسير آل 
عمران من المستدرك من‌طریق حمد عن‌آنس قال قرأعمر وفا كبة وأبا فقال بعض ہم كذا وقالبعضهمكذا فقالعر 
دعودنا من هذا آمنا به کل من‌عند ر بنا وأخر ج الطبرى منطريق مومی نأنس عره ومن‌طر یق‌معاو يه بن قرة 
ومنطريق قتادة کلاهما عن‌آنس كذلك وقد جاء انابنعباس فسرالاب عند عر فاخر ج عبد بنحميد أيضا من‌طریق 
سعيد ن‌چبیر قال كان عمر يدنى ابنعباس فذ کر نحو القصة الماضية فىتفسير [ذاجاء نصر الله وفىآخرها وقال تعالى 
نا صببنا الماء ديا إلى قرله وأب قال فالسبعة رزق لنى آدم والاب ما تأكل الانمام ول يذ کر أن عمرأنكرعليه ذلك 
وأخرج الطيرى بند يح عزعاصم بنكليب عنأبيه عن‌این‌عباس قال الاب ما تنته الأرض ما تأ كله الدواب 
فسكت 


۳۳۱ 
کت رسول الله و حین قال "عبر" ذلك ثم" قال رسول اله مخ والذی نشی بترم لقن" 


ك 5-4 


عر طلنتا عل الجتة+والتار آنا فى عر ص هذا الط وأنا ا فم ' أ كاليوام فیا یر والشر” 


وشا مت بن عبد الرتحيم_أخبرنا دوخ بن عْبَادة حداتنا شب أخبرنى موسی بنه تس قال 
مع تس بن" مالك قال قال بش٩‏ بای" اه مش أبى قال أبولة “فلا وت يا آلا این 
توا لا تتسألوا عن أشنا الآ رشن ال ہن باح حدائنا تباب دنا ومد عن عبر ان 
ابن عبر ان سیعت أنس بن مالك یقول؛ قال رسول اه يي آن يبرح الاس یتساءلون حى 
یقولوا هدا الله خالقن كل شیر 


ولا يأ كله الناس وأخر ج عن عدة من التابمین نوه ثم آخر ج من طريق على بن أنى طلحة عن ابن أبى طاحة عن 
ابن عباس بسند صحيح قال الاب القار الرطبة وهذا أخرجه ابن أنى حاتم بلفظ وفا كبة وأبا قال الفار الرطبة وکا نه 
سقط منه واليابسة فقد أخرج أيضا من طريق عكرمة عن ابن عباس بسند حن الاب الحشيش للببائم وفه قول 
آخر أخرجاه من طررق عطاء قال کل شىء نبت على وجه الارض فهوأبٍ فل‌هذا فهو منالعام بعد الخاص ومن 
طربق الضحاك قال الاب كل ثىء أنبتت الارض سوی الفا كبة وهذا آم من الأول وذ كر بض أهل اللغة أن 
الأب مطلق المزعى استشید بقول الشاعر ۱ 
له دعوة ميمولة رحبا الصا ا ينيت الله الحصيدة والابا 

وقیل الاب يابس الفاكبة وقیل انه ليس يعربى ويؤيده خفاؤه على مثل أبى بكر وعر تنیه ی فى اخراجالبخارى 
هذا الحديث فى آخر الباب مصير منه الى أن قول الصحابى أمرنا ونهينا فى حك المرفوع ولو لم يضفه الى النی 
صن الله عليه وسلم ومن ثم:اقنصر على قوله نبينا عن التكلف وحذف القصة ه الحديث السادس وهو يتعلق بالقسم 
اثالث وكذا الرابع حديث آنس وهو ف معنى الحديث الرابع وقد مضی شرحه أورده من وجهين عن الزهرى 
وساقه هنا على لفظ معمر وف باب وقت الظهر من کتاب الصلاة بلفظ شعيب وهما متقاربان ووقع هنا فا کژ 
الانصار البكاء فى رواية الكشمينى وق رواية غيره فأ كثر الناس وهی‌الصواب ‏ وکذا وقع ق‌روابة معمر وغيره 
ووقع هنا فذكر الساعة وذ کر أن بين یدیما آمورا عظاما و زاد هنا فقام رجل فقال أبن «دخل الىآخره ووقع هنا 
و عحمد رسولا وف رواية شعیب ومد نيا ووقع هنا فسکت حين قال ذلك عمر ثم قال ای صلى الله عليه وسل 
أولى وسقط هذا كله من روابة شعيب قال البرد يقال للرجل اذ أفلت من معضلة آول لك أى كدت تملك وقال 
غيره هی بمعنى التوديد والوعيد ه الحديث السابع حديث آنس أيضا من رواية ابنه «وسى عنه وأورده مختصرا 
وقد تقدم مافيه ه الحديث الامن (قله ورقاء) بقاف ممدود هو ابن عمر اليشكرى وثیخه عبد الله بن عبد الرحمن 
هزابن معمر بن حزم الانصارى أبو طوالة بضم الطاء المهملة مشهور بکنیته وه لن يبرح الناس بتساملون) فى 
رواية الستمل يسألون وعند ملم فى رواية عروة عن أبى هريرة لا بزال الناس يتساءلون ( قله هنا الله عالق 
كل شىء ) فى رواية عروة هذا خلق الله الخلق ولسل أيضا وهو فى رواية البخارى فى بده الخلق من رواية عروة 

أيضا يأنى الشيطان العبد أو أحدم فيقول من خلق كذا وكذا حى يقول من خلق ريك وق لفظ لملم من خلق 

السياء من خلق الاارض فيةول الله ولأحمد والطبرانی منحديث خزءة بن ثابت مثله ولملم منطريق مد بن‌سیرین 

عن أبى هر رة حتی یقولوا هذا الله خلقنا وله فى رواب يزيد بن الاصم عنه حى يقولوا الله خلق کل ثىء وف روابة 


۳ 


ر 2 


له مه ی * 2 ع 5 58 20 2000 ۳ 
قمن خلق ألله وشا مده بن" عيذ بن مون حداثنا عسی بن وس عن الأعمش عن راهم 


عن' عم عن ابن منود رضى ان عنه قال كتا مح اانی لام فى حر'ث بالمتربنة وهو یوک 
عل عیب قمر قر من ایرد فقال نی سوه عن الرئوح وقال عض لا تلود لا نیکم" 
ما تكزهون قاموا له فقالوا با أبا القامم دنا عن الراوح فقام ساعة بنظره فعرفته أله 


اختار بن ظفل عن أفس عن رسول الله صل الله عليه ولم قال الله عز وجل ان آمتك لا تزال تقول ما کذا 
و کذاحتی ممّولوا هذا الله خلق الق ولليزار من وجه آخر عن أبى هر برة لايزال الناس يقولون كان الله قبل کل 
| شىء فن كان قله قال‌التوربشتی قوله هذا اخلقالته الخلق حتمل أن یکون هذا مفمولا والمعنى حتى يقال هذا القول 
| وان يكون تدأ حذف خيره أى هذا الامر قد علم وعل اللفظ الأول يعنى رواية آنس عند مسل هذا الله مبتد أو 
| خبر أوهذا مبتدأ أو الله عطف بيان وخلق الخلق خبره قال الطيى والآول أولى ولكن تقديره هذا مقرر معلوموهو 
أن لقه خلق الخلق وهو ثى. وکل شىء مخلوق فن خلقه فيظهر ترتیب ما بعد الفاء على ما قبلبا ( قله فن خلق الله ) 
| فى رواة بده الخلق من‌خلق ريك و زا فاذا بلغه فلیستعد بانته ولیته: وفلفظ للم فن وجد منذلك شيأ فليةلآمنت 
| باقه وزاد فى خر ی و رسله ولا نی داود والنساتى من‌الزياد فقولوا اقه أحب الله الصمد السورة ثم ليتفل عن يساره 
| ثم ليستعذ ولأحمد من حديث عائشة فاذا وجد أحدك ذلك فليقل آمنت ,الله ورسوله فان ذلك يذهب عنه 
| ولسم فى رواية أي سلمة عن أنى هريرةنحو الأول وزاد فینما آنا فى المسجد اذ جاءنی ناس من الاعراب فذكر 
سوام عن تلك وأنه رمام بالحصا وقال صدق خطلى وله نی رواية جمد بن سيرين عن أ هر رة صدق الله ورسوله 
قال ان‌بطال فى حديث أنس الاشارة الى ذم كثرة السؤال لآنها تقضىالى الحذو ركالؤال المذكور فانهلا ينعا الا 
| عن جپل مفرط وقد ورد بزيادة من حديث أبى هر برة بلفظ لايزال الشيطان يا ى أحدم فيقول من خاق کذامن 
خلق کذا حى بقول من خلق ان فاذا وجد ذلك أحد م فليةل آمنت بالله وق روابة ذاك صريم الامان ولعل هذا 
هو الذى آرادالصحایی فيا أخرجه أبو داود من ر وابة ہیل بن أبىصالم عن آییه عن أبى هريرة قال جاء ناس الى 
| ی صلى اقه عليه وس من أصحابه فقالوا يارسول الله انا تجد فى فنا ا ٠‏ يعظم أن تكلم به مانحب أن لا الدنيا 
| وانا تكلمنا به فقال وقد وجدتموه ذاك صري الايمان ولان أبى شيبة «نحديث ايزعباس جاء رجل الى الى صلى 
| اقه عليه وسل قال انی أحدث نفسى بالامر لان أكون حمة أحب الى من أن أتكلم به قال الحد لله الذى رد آمره 
١‏ الى الوسوسة ثم نقل الخطابى المراد بصريح الايمان هو الذى يعظ, فى نفوسبم ان تكلموا به و يمنعهم من قبول ما 
| يلقى الشیطان ظولا ذلك لم تحاظم فى آنفسمم حت ىأ نكروه ولي سالمراد أن الوسوسة نفسها صريح الابمان بل هی من 
]| قبل الشيطان وكيده وقال الطیی قوله تنجد فى أتفسنا الثى. أى القبیح نخو ما تقدم فى حديث أنس وأبيهريرة وقوله 
| یسم أن نتكلم به أى للعلم بأنه لايليق أن نعتقده وقوله ذاك صرح الابمان أىعلسك بقبيح تلك الوساوسوامتناع 
| قبرلک و وجودع النفرة عنها دليل على خلوص ابمانكي فان الكافر يصر على مافى قلبه من الحال ولايتفرعنهوقال 
وقوله فى الحديث الاخر فليستعذ بالته ولينته أى بترك التفكر فى ذلك الخاطر و یستعیذ باقه اذالم بزل عنه التفمكر 
والحكة فى ذلك ان العلم باستغنا. الله تعالى عن كل مايوسوسه الشیطان‌آمرضروری لاعتاج للاحتجاج والمناظرة 
ق فان وقع ثی» من ذلك فپو من وسومة الشيطان وهىغير متناهية فبا عورض بحجة يحد مسلكا آخر من الخالطة 
| والاسترسال فيضيع الوقت ان سل من فتنته فلا تديير فى دفعه أقوى من الالجاء الي الله تعالى بالاستعاذة ۾ کا قال 


ا تعالى ولما ينزغنك من الشيطان نزخ فاستمذ باه الآبة وقال فى شرح الحديث الذی, فيه فلیقل الله الاحد الصفات 


دی 


۳۳۳ EES 
يوحي لت فتأخر ات عنه حى صت الوح ثم قال ويسألوتفَ عن الرأوح_ قل الوح من أ ری‎ 
پاس الاقتدا, بأفتال النى جا رشنا آبو نتم حدشا أسفيان عن عبد اہ بن دئار‎ 


اثلاث منهة علي أن الله تعالى لاتحوز أن يكون عخلوقا اما أحد فعناه اإذى لاثاتى له ولامثل فلوفرض خاوقا لم يكن 
أحدا على الاطلاق وسيأتى مز يد لمذافى شرح حديث عائشة فى أول كتاب التوحيد وقال‌الهلب قوله صريح 
الامان يعنى الانقطاع فى اخراج الآءر الى مالا نهايةله فلا بد عند ذلك من إيحاب خالق لاخالق له لا التفکر 
الماقليحد للمخلوقات كلها خالقا لاثرالصنعة فيما والحدث الجارى عليهاوالخالق مخلاف هذه الصفة فوجب أن يكون 
لكل منبا خالق لاخالق له فهذا هو صريح الابمان لا البحثالذى هو من کد الشيطان المؤدى الى الحيرة وقال 
ابن بطال فان قال الموسوس فا الماع أن خاقالخالق نفسه قیله هذا ينقض بعضه بعضا نك آئبت‌خالقا وأوجت 
وجوده ثم قلت خلق نفسه فاوجبت عدمه وابمع بين كونه موجودا معدوما فاستدلتا قضة لآن الفاعل يتقدموجوده 
على وجود فعله فيستحيل کون نفسه فءلا له قال وهذا واضح فى حل هذه الشيهة وهو يفضى الى صريح الامات 
اتبى ملخصا موتا وحديث أبى هريرة أخرجه ملم فعزوه اليه أولى ولفظه انا تحد فى أنفسنا ما تعاظم أحدنا أن 
,يتكلم به قال وقد وجدتموه قالوا نمم قال ذاك صريح الايمان وأخرج بعده من حديث أبن مسعود ستل النى صل 
الله عليه وسم عن الوسوسة فقال تلك عض الابمان وحديث ابزعباس أخرجه أبو داود والنساوصححه ان‌حبان 
وقال ان التبین لوجاز الختر ع الشیء أن يكون له مخترع لنسلسل فلا بذ من الاتهاة الى موجد قدعم والقددم من لا 
تقدمه شیء ولایصح عدمه وهو فاعل لامقه‌ول وهو الله تارك وتعال قال الکرماتی نيت أن معرفة اله بالدیل 
فرض عين أو كغاية والطریق اليما بااسوال عنها متعين لام مقدمتها لکن لما عرف بالضرورةآن! الق غیرخلوق 
آوبالکسب الذی بقارب‌الصدق کان‌السال عن‌ذلك تعنتا فیکون النی يتعلق بالسوال التى یکون علسیل‌التعنت 
والافالتوصلالىءعرفة ذلك وإزالة الشببة عنه صریح الآمان إذ لابد من الانقطاع الى من يكو نا خالق دقما لقسلسل 
وقد تقدم نحو هذا فصفة ابليس هن بد. الخلق وماذ کره ٠ن‏ وت الوجوب يأ البحث فه ان شاء الله تعالى فأول 
كتاب التوحيد و يقال ان نهو هذه المسئلة وقعت فى زمن الرشيد فى قصة له مع صاحب اند دانه كنب اليه هل 
يقدر الخالق أن خاق مثله فسأل أهل المز فيدر شاب فقال هذا السزال محال لآن الخلوق محدث والحدث لا یکون 
مثل القدم فاستحال أن يقال بقدران يخاق مثله ولایقدرکا يستحيل أن يقال فى القادر العالم يقدر أن يصير عاجزا 
جاهلا ء الحديث التاسع حديث ابن مهود فى سؤال الود عن الرو ح وقد تقدم شرحه مستوفی ف تفسير سورة 
سبحانوةوله فى هذه الرواية فقام ساعة بنظر فعرفت أنه يوحى اليه قتأخرت حتى صعد الوحى ظاهر فى أنه أجابهم 
فى ذلك الوقت وهو برد .على ماوقع فى مغازی موسی بن عقبة وسير سلمان التيمى أن جوابه تأخر ثلاثة أيام وق 
سيرة ابن اسحق أنه تأخر خمسة عشر یوما وسيأتى البحث فى شىء منه بعد أوبعةأبواب ات شاء الله تعالى روم 
پاسب الاقتداء بأفعال انى صلىاته عليه وسلم) الاصلفيه قوله تعالى لقد كانلكم فى رسول الله أسوة حسنة وقد 
ذهب جمع الى وجو به لدخوله فى عمومالآمر يقوله قعالى وما أنام الرسول نفذوه و بقوله فاتبعوتى بحبكم الله و بقوله 
تعالى فانبعوه فيجب اتباعه فى فعله کا يحب فى قوله حى يقوم دليل على الندب أو الخصوصة وقال آخرون يحتمل 
الوجوب والندب والاباحة فیحتاج الىالقرينة واجرور للندب اذا ظهر و جه القربة وقبل ولو لم يظهروهنيممن فصل 

بين اتتکرار وعدمه وقال آخر ون مایفعله صل اقه عليه وسلم ان کان ياتا جمل شکه حك ذلك الجمل وجوبا أو 

ندبا أو اباحة فان ظبر وجه القربة فللندب وما لم يظبر فيه و جه التقرب فللاباحة وأما تقريره على مايقل 

حضرته فيدل على الجواز وااسئلة مبسوطة فى أصول الفقه و يتعلق بها تعارض قوله وفعله و يتفرع مر ذلك 


و ۳۰ قح الارى - 6۱۳ 


۱۳ ۱ 
عن اين عنر- رضى اه عنما قال اتح النى' ييلع حا نا من ذهب فاخذ الاس خترا تيم من 
ذهب قال الی بت ی ادت اتا من ذهب فده وقال إن لن أبس آبدا ف الئاس" 
خواتيمبُ با ماكر من مق والشّادْع ف العم وااشّلوٌ فى الدين والبتع لقولر 
تعالى يا أمل الكتاب لا تَعْلُوا فى دینک" ولا تولوا على الله إلا ای شا عبن الله بن مد 


7 8 ل ل 35 4 ره رب مار 
حداثا هشام أخبرنا معمر عن الرهزی عن أبى سلَمَة عن أبى هر برة قال قال النى وكاو 
۶ م و 


لا تراصلوا قالوا نه توا قال إن لسن منکن إن أيبته يطومُني ری و يدق تم" 


حم الخصائص وقد افردت بالتصنيف ولشرخ شیوخنا الحافط صلاح الدين العلاتى فيه مصنف جليل وحاصل 
ما ذكر فيه ثلائة أقوال أحدها بقدم القول لآن له صيغة تتضمن الممانى خلاف الفعل نیما الفعل لانه لا يطرقه 
من الاحتال ما بطرق القول الها يفزع الى القرجبح وكل ذلك عله مالم تقم قرينة ندل على الخصوصية وذهب 
الجهور الى الأول والحجة له أن القول يعبر به عن الحسوس والمعةول خلاف الفعل فیختص بالحسوس فکان 
القول أتم ويائن القول متفق على أنه دلول مخلاف الفءل ولآن القول يدل بنفسه لاف الفعل فيحتاج الى واسطة 
و بان تقد الفعل یفضی الى ترك السل بالقول والعمل بالقول يكن معه العمل بما دل عليه الفعل فکان القول 
أرجح جد الاخارات (قَلِه حدثنا سفیان) هو الئوری کا جزم به اازی (قله عن ابن عر ) فى رواية الاسماعيلى 
من وجه آخر عن ابی نعي يسنده سمعت ابن عمر ( وله فاتخذ الناس خوانيم من ذهب ) وفه فنبدذه وقال ای ) 
الب أبدا قبذ الناس خواتيءهم اقتصر على هذا المثال لاشتاله على تاسیم به فى الفعل والترك وقد تقدم شرح 
ما يتعلق مخام الذهب فى كتاب الباس قال ابن بطال بعد أن کی الاختلاف فى أفعاله عليه الصلاة والسلام 
مختجا لمن قال بالوجوب حدیث الباب لآنه خلع امه مخلعوا خواتمهم ونز ع نله فى الصلاة فتزءوا ولا آرم 
عام الحدبية بالتحلل وتاخروا عن البادرة رجاء أن ياذن لم فى القتال وان ينصروا فکلوا عر قالت له أم سابة 
أخرج الهم واحلق واذبح قفعل قابعوء مسرعين فدل ذلك على أن الفعل أبلغ من القول ولا نها عن الوصال 
الوا انك تواصل فقال انی أطعم وأسقى فلولا ان لم الاقتدا. به لقال وما فى مواصلی ما بیح لكر الوصال 
لكنه عدل عن ذلك وبين لمم وجه اختصاصه بالواصلة اتتهى ولیس فى جميع ما ذكره ما يدل على. المدعى من 
الوجرب بل على مطلق التاسی به والعلم عند الله تعالى ( قله اسب ما یکره من التعمق والتنازع ) زاد غير 
ألى ذر فى العل وهو يتعلق بالتازع والتعمق معا کا أن قوله والغلوفى الدين والبدع يتناو وتوله لذول الله تعالى. 
يا أهل الكتاب لا تغلوا فى دینک ولا تقولوا على الله الا الق صدر الآية يتعلق بفروع الدين وهی العبر عنه فى 
الترجمة بالعلم وما بعده يتعلق باصوله فاما التعمق فو بالمهملة و بتشدید الم ثم قاف ومعناه التشديد فى الآمس ی 
يتجاوز الحد فيه وقد وقع شرحه فى الكلام على الوصال فى الصيام حيث قال حتى يدع المتعمقون تعمةهم وأما 
التازع فن المنازعة وهی فى الاصل الجاذبة و يعبر بها عن الجادلة والاراد با الجادلة عند الاختلاف فى الحم 
إذا لم تضح الدلیل والذموم منه اللجاج بعد قيام الدلیز وأما الغلو فبو المبالغة فى ااشی. والتشديد فيه بتجاو ز الحد 
وفيه معنى التعمق يقال غلا فى الشىء يغلو غلوا وغلا السعر یناو غلاء اذا جاوز العادة وااسیم يغلو غلوا بفتح 
ثم سکون اذا بلخ غابة ما ری وورد النبى عنه صرعا فا أخرجه النائى وان ماجه وصمحه ابن خز بمة وان 
حبان والحا م منطربق أبىالعالية عنابن عباس قال قال لیرد ول الله صلى الله عليه وسلم فذ کر حدیثا فرحهىالرى | 


222222 ل 
۱ ینتهوا 


ل ا ا 
۳۹-9 عن الوصال قال فَرَاصل بهم ال نی ولك مین أو ' تن 6 م" رأذا الملل فقال 
النى' بل و تأ الملا لز ذ نکم كا الشكل لم مرش عبر بند حفص بن غياث حدثنا أن 
حداثنا العش حدنی إ ر اھے یی" حدنی أبى قال خینا ری الله عنه على مر من یه 


وعلية سيف" فيو صحیفة" له نقال وات ما عندنا من كتاب ب قرا إلا کتاب اقووما فى هذه 


المتحيفة قتتنها فاا في اسان الابل واذا ذ ی ری سركي مي فى كذا فم أحدث 
ربل و 1 ۱ 


فما حد حا فب اه اقر ولیک ولاس , آجتییت لا يقب انه نه فا ولا عا وإذا 
فيلو ذمة المسلمين” واحدة یی ها أذنام” فمن آخفر ممما فعلّه لته او واللانکة 
ولتاس آجمین لا يقل اق مه صر'قا ولا عدلا ولا فيها من الى فوما بين إذن اليو 


صر 


فعليه له اسم واللا + نكة والتاس , أجيين لا یاه امت مه صر فا ولا عدالا وشا عر بند 


حفص حدئنا أبى 


وفيه وایاکر والغلو ف‌الدین فاعا اماك منقبلكم الغلوق الدين وأما البدع فهو جمع بدعة وهی کل شىءلوسلهمثالتقدم 
فیشتل لغة ها حمد و يذم و ختص فى عرف أل الشر ع ؛ ما يم وان وردت ف احمود ذملى معتاه' اللذوى واستدلاله 
الا ینبی على أن لفظ آهل الكتاب عم كيتنا ليتتاول غير الود والنصارى أو تحمل على أن تناولها من عدا اليبود 
واللصاری بالالحاق ود کر فيه سبعة أحاديث و الحديث الأول حديث أبى هر برة ق النهى عن الوصال وقد تقدم 
شرحه فى كناب الصيام وقوله هنا لو تأخر املال لردة رت ق حديث أذى نی کاب التى واو مد لف 
الشبر لواصلت وصالا يدع التعمقون تىم والى هذه الرواية أشار فى الترجمة لكنه جرى على عادته فى ام اد 
ما لا يناسب الترجة ظاهرا إذا ورد فى بعض طرةه ما يعطى ذلك وقد تقدم نحو هذا فى کتاب الصیام بزيادة فه 
وقوله كالمنق يضم اليم وسكون اون وبمد ادكاف ياء سا كنة منالنكاية كذا لأبى ذر عن السرخسى وعن الستمل 
براء بدل الياء 1 وع هذا فاللام فى لم عم على وعن الكشمينى بفتح الون وتشديد الكاف المكسورة 
بعدما لام من التكال وم فى رواية الباقين وتد می فى كتاب الصيام 9 شعيب عن الزهرى. بلفظ كالتكيل 
هم حين أبوا أن ينتهوا ہ الحديث الثانى ر ووه حدتى أبى ) هو يزيد بن شريك الیمی (قرلم خطينا على بن أبى 
طالب على منبر من آجر ) بالمد وضم الم هو الطوب المشوى ويقال عد وزيادة وأو وهو فازبى معرب 
(قلِه فنشرها) أى قحا (قوله فاذا فيها) يحتمل أن یکرن على دفدها لمن قرأه! و حتمل أن یکون قرآها بنفسه 
( قله المديئة حرم ) تقدم شر ح ما يتعلق بذلك فى آواخر المج مستوعا ( قله ذمة المسلين واحدة ) تقدم 
ما يتعلق بذلك أيضا فى الجزية والموادعة وقوله فن أخفر بالخاء المعجمة وألف أى غر به والهمزة للتعدية أى 
أزال عنه الخفر وهو الستر (قله من وال قوما بغير اذن موالية) تقدم ما يتعاق به فى الفرائض وتقدم فى أواخر 
كتاب الفرائُض ان الصحقة الذ كورة تشتمل على أشياء غير هذه من القصاص والعفو وغير ذلك والغرض 
باراد الحديث هنا لعن من أحدث حدئا فانه ران قد فى الخير باادينة کم عام فبا وفى غيرها اذا قان من 
متعلقات الدين وقد تقدم شرح ذلك فى باب حرم المدينة فى أواخر كتاب الحج وقال الکرءانی مناسية حديث عل | 
| للترجمة لعله من جهة أنه یستفاد من قول على ما عندنا من کتاب يقرأ الح تبكيت من تنطع فى الکلام وجاء بغير مافی ۱ 
اس سس ما 


5 


حدما العش حدشا شم" عن روق خال قالت' عا رضى الله عنبا صتّمَ نی َل 
شيا رخص وتنزه عند قوم فبغ ذلك ای بو فحید الله ثم قال ما با أقوامر 
هون عن الثنى, أسنتشهد فقو ی عنم باتو وأشكامز” ل حون ده بنك مقاتل 
أخبرنا وکح عن نافع بن ”عبر عن أبن أبى ملک قال كاد احير :ان أن كا أبو 55 ور 
کا قرم على اللى بو وه بني میم آشتار أحهنا بالاقزع بن حابس ای آخي بني 
اشع وآشار الآخره شیر م فقال آبو کر سم إا أرّذت خلافى فقال خر ما آردت خلت 
رت أصؤائيما ,عند الي يله كلك يا يا ان منوا له تقول آمزتک إلى قول 
عم" قال ان" أي ملک قال ابن الزبتیر 


الکتاب والستة كذا قال ه الحديث الثااث (قله عن‌الاعش حدئا مسل) هو ابن صیح عبملة وموحدة مصفرا 
وآخره مهملة وهو أبو الضحى مشهور بكنيته أ کر من اسمه وقد وقع عند مسل مصرحا به فى رواية جرير عن 
| الاعمش فقال عن أبى الضحى به ومتا يعتى عن قول الكرماتى عتمل أن يكون ابن سیح وتحتمل أن يكون ابن 
أبى عمران الطين فانهما بروبان عن مسروق و بروی عنهما الأعمش والسند المذكور الى سروق كلهم کوفیون 
(قوِلِْ قال قالت عائشة) فى رواية مسلم من عدة طرق عن الأعمش بسنده عن عانشة (قِلْه ترخص فه وتازه عنه 
قرم) قد تقدم فى باب هن لم يواجه الناس من كتاب الادب هذا الحديث بسنده وءتنه وشرحته هناك وااراد منه 
هنا ان الخير فى الاتباع سواء دان ذلك ف العزيمة أو الرخصة وان استمال الرخصة بقصد الانباع فى انحل الذى 
وردت أولى من استمال العزيمة بل ربا كان استعال العزيمة حينئذ مرجوحاکا فى امام الصلاة فى السفر ور عا 
كان متموما اقا كان رغبة عن‌السنة كترك السح على الخفين وأوماً ابن بطال الى أن الذى تنزهوا عنه القبلة للصائم 
وقالغيره لعله الفطر فى السةر ونقل ابنالتينعن الداودى ان التنزه عماترخص فيه النى صل اله عليه وسلم دن أعظم 
الذنوب لانه بری نفسه أتقى لله من رسوله وهذا الحاد ( قلت ) لا شك فى الحاد من اعتقد ذلك ولكن النی 
اعتل به من أشير الهم فى الحديث أنه غفر له ما تقدم وما تأخر أى فاذا تر خص فى شىء لم يكن مثل غيره من لم 
يغفرله ذلك فيحتاج الذى لم يخفرله الا الأخذ بالعزية والشدة لينجو فأعلمهم النى صل‌اقه عليه ول انه وانكان غفر 
ألله له لكنه مع ذلك أخثى الاش لله وأتقام فهما فعله صلى الله عليه وسل من عزيمة ورخصة فروفيه فغابة التقوى 
واخشية ل حمله التفضل بالمغفرة على ركا جد فى العمل قياما بالشكر ومبما ترخصر فيه فانما هو للاعانة على العزيمة 
ليعملبا بتشاط وأشار بةوله أعلمبم الى القوة العلمية وبقوله آشدم له خشية الى القوة العملية أى أنا أعلمبم بالفضل 
وأولام بالعمل به ء الحديث الرابع جديث ابن أىمليكة فى قصة أبى بكر وعمرفى تأمير الأقرع بنحابسأوالقعقاع 
ابن معبد على نی نیم وفيه نزات يا أيها الذين آمنوا الا ترفعوا أصدواتك وقد تقدم شرحه مستوف فى تفسير سورة 
الحجرات وان المقصود منه قوله تعالى فى أول السورة لاتقدموا بين بدی الله ورسوله ومن‌هنا تظبر مناسبته للترجمة” 
وقال ابنالاين عنالداودى ان هذا الحديث مرسل لم يتصلمنه سوى ثى.يسير ومن نظر الى ماتقدم فى الحجرات استفی 
یما فيه عن تحقب كلامه وقوله وقال ابن أبى مليكة قال ابن الزبير هو موصول بالسند الذ كور قبله وآدوقہت هذه 
الزيادة فى روابة الى تملى وقدتقدم فتفسير الحجر ات بعد قوله فانزلاقهتمالى يا أيهاالذين آمنوا الا ترفهوا أدوائكم ۱ 
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۳۳۷ 

ان ع نه رآ یذ کر" ذلك عن أي بت[ بكر إذا حت النی عل : ریت لته 
کاخی السرار لل" بسمعه حى یستفوده رش میاه حداتی مالف عن هشام بن وة عن 
أيه رمن عائفة أ م المشین أن رسول اله ولك قال فى مضه مرو أبا بكر یی بالثاس 
قال عائفضةه ”قنع إن" أن بكر إا e‏ التاس من الشکا, د عر فة 
فقال مروا أبا ۳ صل پالئاس فقالت عائشة قل الخفصة قول إن با بكر إِذَا ام 


فى مقامك ل' تم الاس من السکا, فمر" عم" فليصل بالا قعلت حفصة * فقال رود اه 
ەور 


وله نکن 5 ت متاحبه يوسفة مروا أبا بك فنص اناس فقالت حفصة لعانغة ما 
| “كانت ده اصيب نو خی مشا آم اننا این أى لب حدتشا ای" عن سیب 


سعد الساعدئی قال جاء عور إلى عاصم_ بن علری * قال ارات رت وكات بای وجلا 
نله نلو ته 5 سل لى یا عاصم رسول انقو يق كلع أله کہ النی علج 0 


جم عاصم * تأخبر» أن لني يلق کرد لقان ا وا ت تن الى" ولق 
وقد أنزتل الله تعالى القرآن خف عاصم فقا له قن رن اق فیک ين تيا ما نت 


الآبة فقال ابن الزيير فذكره ( وله فكان عبر بد ولم یذ کر ذلك عنأبيه نی آبا بكر اذاحدث انى صلالله عليه 
ود ال) مکنا فصل بين قوله فکان عر فى هذه الروابة وبين قوله اذا حدث هذه ابل و لیذ کر ذلك عن 
أيه وآخرها فى الرواية المماضية فى الحجرات ولفظه فاكان يسع رسول أله صلى الله عليه ول حتى يستفيمه ولم 
يذ كر ذلك عن أبيه ( قل حدثه كاخى السرار) أما المرار كر السين البلة وتخفيف الراء أىالكلام السرومنه 
المساررة وأما قوله كاخى فقال ابن الآثير معنى قوله کاخی الرار ؟صاحب السرار قله الخطانى ونقل عن تُعليأن 
المعنى كالسرار ولفظ آخی صلة قال والمعنى كالمناجى سرا انتبی وقال صاحب الفائق لو قبل ازمعنی قولهكاخى السرار 
كالمسازر لكان وجبا والكاف فى مهل نصب عل الحال وعلىما ماضى تکون صفة لمصدر محنوف وقوله لایسمعه حى 
يستفيمه أ كيد لمدنى قوله کاخی ااسرار مخفض صوته ویبالغ حتى يحتاج الى استفبامه عن بعض كلامه وقال فالفائق 
الضمير فى يسمعه للكاف ان جعلت صفة لاصدر وهو منصوب لحل على الوصفية فان أعربت حالا فالضمير لما 
أيضا ان قدر مضاف ولیس قوله لایسمعه حالا من النى صل ‌الته عليه وسلم لركاكة العنی‌حیتند واقه و ه الحديث 
الخامس حديث عائشة ق‌آمر أبىبكر بالصلاة بالناس وفيه مراجعة عائشة وحفصة وقد تقدم شرحه مستوف فىأبواب 
الامامة منكتابالصلاة والمقدود منه يان ذمالخالفة وقال ابنالتين وه أن أوامره على الوجوب وأن هم راجعته 
فيا يأمر به بعضٍالمكروه (قلت) وليس ما ادعاه مندليل الوجوب ظاهرا ء الحديث السادس حديث سول بنسعد 
فىقصة ة المتلاعنين وقد مضىشرحهستوق فى فى کتاب‌اللان والقصود منههنا فکره الى لالدو لاال وعاما 
ووقع فى رواية الكشميينى وعاب تحذف الفعول و الحسديث السابع حديث مالك بن أوس ف قصة العباس وعلى 
ومنزاعتهما عند عمر ق‌صدقة رسول‌الّه صل اند عليه وس وقد تقدم شرحه مستوی فيفر ض انس والمقصود منه هنا 
بیان كراهية التناز ع ويدل عليه قول عثمان ومن‌معه ياأمير المؤءنين اقض بيئهما وأرنح أحدهما منالآخر فان الظن 
ما أنهما | يتنازعا الا ولكل منهما مستند فى أنالحق يده دو نالآخر فافضىذلك ما الى الخاصمة ثم الحاكة التى ] 
وس ته E‏ 


۳۹۸ 


مدعنا “م قال عور كدب لیا بارسول اه ان كنبا ارقا و امز النى ول 
بق راقبا فجرت اه فى التلاعنیل وقال النی لا انظروها فزن جاءت بم أحر- قصيرا مثل 
وحرة فلا أرماء إلا قد کب وان جات به آستخ آعین ذا أليتين فلا احسب الا قدا صدی 
ليها َجاءت به على الم انکر وم رشن عبنه الله بن و سف حداثنا لت حدنی عقيل" عن 
رن شہاب قال أخبرفى این أو نس التمرى'وكان عد بن" جبتير بن مظني ذ كر لى وک 
و و ٠.‏ ا مه 5 0500 م يا 5 5 
من ذلك فد خلت على مالك أله فقال انطلقت؛ حى أذخل على عر آنا حاجب ة2 رفا فقال هل 
۳ 1 ر ۰ فد اس وک زاس یب lo‏ م 001 
لك فى عثمان وعبد رح وال بير وسعد یستَأذ نون قال نعم فدخلوا فسلموا وجلسوا فقال هل 
لك ف عل وعاس فآذن هما قال المباس با آمیر امین" اقض یی وبين الا اساتبًا 
فقال الرتهظ عشمان" وأصتحابة با آمیر السَمنین اقض نما وأرح آحدهما من الاخر فقال 
ادوا آشد کم" بان ری پاذنه تقوم السّماءٍ والارض هل تعلون أن رسول امه ول قال 
۳ ماه سے ا مه 2 ۳ ۳ ۳ 2 
لا نورت ما ركنا صدقة ير يد رسول الل مو تسه قال الرتهظ فد" قال ذلك فافبل عتر على 
عل وعباس فال آشدکما بالل هل تمان أن رسول اتہ كلل قال دلت قاو ص قال عمر فانى 
دنک عن هذا الامر إن اسه كان خص رسوله كلاخ فى هذا الال بشیر 1 ۳ آحدا غير 
فان اه بقول ما آفاه الله على رسوله عنبم ما آوجفتم الآية فکانت هده خالصّة سول الله 
ف سا لي یی و مر و ول 
لولا التازع لكاناللائق مهمأ خلاف‌ذاك وقوله ‌هذه الطریق ادوا بتشديدالمثناة بمدها همزة مکسورة أىاستمبلوا 
وقوله آنشدک بلله فىروابة الکشمیی آنشد الله بحذف الباء وهو جائز وقوله ما احتازها بالمهملة ثم الزای 
وللكشمبت بالعجهة ثم الراء والاولى أولى وتوله وكانينةق وللکشممی فكان بالفاء وهو أولى وقوله فاقبل على 
على فروابة الكشمينى ثم أقبل وقوله تزعمان أنأيا بكر فا كذا هكذا هناوقع بالاهام وقد ینت شرح الرواية 
الماضية فى فرض انس أن”فسيرذلك وقع فروابة ملم وخات الرواية المذكورة عنذلك امهاما وتفسیرا و يؤخذ ما 
سأذكره عن المازرى, وغيره من تأو يل كلام العباس مابه عن ذلك و بالله التوفيق قال ان بطال فى أحاديث الباب 
ماترجم له من کراهة التتطع والتنازع لاشارته الى ذم من‌استمر عل الوصال بعد النبى ولاشارة على الى ذم من‌غلافه 
فادعى أن الى ص ان عليه ول خصه با مور من‌عل الديانة دون غيره واشارته صلالله عليه وسل الى ذم من شدد فیا 
ترخص فيه رفقصة بی‌ميم ذم التنازع المؤدى الىالتشاجر ونسبة أحدهما الآخر الىقه د مخالفته فان فيه اشارة لهذم 
كلحالة تول يصاحها الى افتراق الكلمة و المعاداة وفى حديث عانشة اشارة ال‌ذم التعسف ف المعانى الى شتا من 
قام أبىك مقام رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ابن التين معنى قوله فىهذه الرواءة استبا أى نسب کل واحد مما 
الاخر الى أنه ظله وقد صرح بذاك فىهذء الرواية بقوله اقض بیی و بين هذا الظام قال ولم برد أنه يظل الناس وان 
آراد ماتأزله فى خصوص هذه القصة ولم برد أن عليا سب العباس بغيرذلك لانه صنو أبيه ولا أن العباس سب علا 
بغيرذلك لاه يعرف فضله وسابقته وقالالمازرىهذا اللفظ لايليق بالعباس وحاشاعلیامنذلك فپوسپو من‌الرواة وان 
كان لابد من ته فليؤول بان العباس تکام با لايعتقد ظاهره مبالغة فى الزجر وردعا لا يعتقد أنه عخطىء فيه ولهذا 
لم يتكره عليه أحد منالصحاية لاالخليفة ولاغيره معتشددم فانكار التکر وماذاك الا أنهم فهموا بقريئة الحال أنه 


ی 


۳۳۹ ۱ 

لاو م والقه ما احتاڙها دونکم ولا اسما ا علیکر وقد أعطا كموها وتا فیک حنى بق 
متها هذا اال وكات البی جلو یتفن على أهله فة ستتبم من هذا التال ثم ,أله ما بهي 
جع جل مال انقو فتمل النى' ملع بدللف حانه ند هکم باقه هل تون ذ ليك فقالوا نم 
م قال لعل وعباس آشداکما الله هل تعلمان ذلك تالا نم م توق اقه تیه ولق فقال أبو 
تبكر آنا وی رسول الله يلع تقبضبا أبو 55 فمل فیہا ما عل فيها رسول الت كلت وأنما 
حیقّد واأقبل على على وعباس ثز عمان أن آبا 55 فيا کذا وات یمه فيها صاوق بار" راع 


نابم للحن ثم" توق الله آبا بكر فلت آنا وی رسول الله یل وأبى بكر فقبضتها ستتين 
أعمل فیپا عا عمل به رسول اتو ا وأبو كر م جتتمای وکلتکما على كلمة واحدة 


وأمٌکما میم" جتقنى تستآلتی تصيبك من ابن أخيك وأنای هذا یستألی تصيب ام أ ته من" 
آیہا تن شتا تاکسا عل عتيتكثما ع الته ومَاقَه تمان فيها تا یل بو 
رسوله الله ملع وما عمل فیہا آبو یک وما يانه فیہا من ولیتبا ول قدتکتمان فيا 
تما ادنا نا یت تا ربکا بلك شلک باقو هل حالما بدلت قال 
رهظ نس قبل على عل وعبّاس ققال آشنک بات هل دفتما جک بدك قلا نت قال 
أكتنتسان مق قضاء غير ذلك فرالدى بإذنه تقوم لاه والاراض لا أقضى فها قضاء خی 
ذلك حتى تقوم السّاعة” فان عجر ما عنها فاذَاها إل فأنا أكفيكاها ياص نم من آوی عنرثا 
دوا عل" عن ال من ربیب سل حدتنا بناج حدائنا عاسم تال لت 
لاس حرم رسول ام متلق المديتة قال نت ما بين كذ! إلى کذا لا بقطع شجرّدها م 
أحدّث فا دنا فََلينْ لاتم والملانكّة والنّاس أجعين 


لایر ید به الحقيقةاتهى وقدمضى بعض هذا ف شرح الحديثف فرض الخس وف هأتتىلأقف فشىء من طرق هذ القصةعلى 
كلام لس ف ذلك وا نكانالمفهوم من قو له استبا بالنثنية أن بكو ن وقعمنەنىحقالعبا س كلام وقالغيرمسائاعليا أنيكون ظالما 
والعباس أن يكون ظالما بنسبة الظلم الى عنى وليس بظالم وقبل فى الكلام حذف تقديره أى هذا ال ان ) ينمف 
أوالتقدير هذا كالظالم وقيلهى كلبة تقال والخضب لابراد باحقيقتها وقيل لا كانالظل يفسر بأنه وضع الثىء غر 
موضعه‌تناول الذنبالكبير والصغير وتناول الخصلةااباحة الى لاتليق عرفا فيحمل الاطلاق عل الآخيرة وات أعلم ه 
( قله هسب انم من آوى دنا ) بضم أوله وسكون الحاء الهملة وبعد الدال مثثة أى أحدث المعصية 
( وه رواه على عن النى صل الله عليه وسل ) تقدم موصولا فى اباب الذى قله وعبد الواحد فى حديث نس 


هو ابن زياد وعاصم هو ابن سلمان المعروف بالاحول وقوله قال عاصم فاخبرنى هو «وضول بالسند المذكور | 
اه سے 


۳/۰ 
Se ۹4 ۰ ‌‏ لي 5 ۳ 1 
وال عاصم” فأخبرفى موسی 42 أس أنه قال أو آوی رثا پاس مأ ثيل "کرد من ذم الرتای ۱ 
و کلف القباس ولا تف لا تقل“ ما لیس لك به عل 


(ۆله مومی بن أنس ) ذكر الدارقطنى أن الصواب عن عاصم عن النضر بن آنس لاعن مومی قال والوم فيه 
من الخاری أو شيخه قال عاض ود أخرجه مسل على الصواب.(قلت) ان أراد أنه قال عن النضر فليس كذلك 
قان انما قال لما أخر جه عن حامد بن عمير عن عبد الواحد عن عاصم عن ابن أنس فان کان عياض أراد أن الامهام 
صواب فلا فی مافيه والذى سیاه النضر هو مسدد عن عبدالواعد کذا آخرجه فى مسنده وأبو زیم فى الستخرج 
من طريقه وقد رواه مرو بن أبى قيس عن عاصم فين أن بعضه عنده عن أنس نفسه و بعضه عن النضر بن أنس. 
عن أيه أخرجه أبو عوانة فى مستخرجه وأبو الشبيخ فى كتاب الترهیب جميعا من طريقه عن عاصم .عن أفس قال 
عاصم ول أسمع من أنس أو آوى عدا فقات لانضر ماسععت هذا يعنى القدر الزائد من نس قال لکنی سععته منه 
أكثر من مائة مرة وقد تقدم شرح حدیق على وأنس فى أواخر الحج فى أول فضائل المديئة فى باب حرم اادينة 
وذكرت هناك زواية من روى هذه الزيادة عن عاصم عن أنس بدون الواسطة وأنه مدرج وبالله التوفيق قال 
أبن بطال دل الحديث على أن من أحدث حدثا أو آوى مدا فى غيرالمدينة انه غير متوعد بمثل ماتوعد به من‌فعل 
ذلك بالمدينة وان كان قد علم ان من آوی أهلالمعاصى انه يشا ركبم فى الاثم فان من رضى فعل‌توم وعملهم التحق 
مهم ولكن خصت المدينة بالذ کر لشرفبا لكونها مهبط الوحى وموطن الرسول عليه الصلاة والسلام ومنها انتشر 
الدين فى أقطار الارض فكان لما مزيد فضل على غيرها وقال غيره السر فى تخصيص الدينة بالذكر أنها كانت 
إذ ذاك موطن النى صلى الله عليه وسلم ثم صارت موضع الخلفاء الراشدين ٠‏ (قله اسب مايذ کر من ذم 
الرأى) أى الفتوى با يؤدى اله النظر وهو يصدق على مايوافق النص وعل ماخالفه والمذموم منه ما يوجد النص 
خلافه وأشار بقوله من الى أنبعض الفتوى بالرأى لانذم وهو اذالم يوجدالنص من كتاب أو سنة أو أجماع وقوله 
وتكلف القياس أى اذالم يجدالآمور الثلاثة واحتاج القياس فلا يتكلفه بليستعمله عل أوضاعه و لايتعسف فى 
اثبات العلة الجامعة الى هی من أركانالقياس بل اذالم تكن العلةالجامعة واضحة فليتمسك بالبراءة الأصلية و يدخل فى 
تكلف القاس مااذا استعمله علأوضاعه معوجودالتص وما اذا وجدالنص فالفه وتأو للخالفته شيا بمیدا و إشتد | 
النم فيه ان ينتصر لمن مده معاحتهال أزلايكرن الاو ل اطلع على التص ۰ (قله و لاتق ف لاتقل هالیسلك به علم) 
احتج لما ذكره من ذم التكف بالاية وتفسير القفو بالقول من کلام ابنعباس فيا أخرجه الطبرى وابنأبىحاتم من 
طريق على بن أنى طلحة عنه وكذا قال عبدالرزآق عن معمر عن قتادة لاتقف ماليس لك به عل لاتقل رأيت ول تر 
وععت ول لسمع والمعروف أنه الاتباع وقد تقدم ف‌حدیث مومى والخضرفانطلق يقفو أثره أى يتبعه و ‌حدیه 
الصيد بقتنی أثره أىيتبع وقال أبو عبيدة معناه لاتبع ما لاتعلم وما لايعنيك وقال الراغب‌الافتفاء انباع القفا کا أن 
الارتداف اتباع الردف و یکنی بذلكعن الاغتياب وتتبع المعايب ومعنى ولاتقف ماليس اكبه عل لاحك بالقيافة 
والظن والقيافة مقلوب عن الاقفاء نمو جذب وجبذ وسبقه الى نحو هذا الآخير الفراء وقال الطبرى بعد أن نقل 
عن السلف أنالمراد شهادة الزور أو القول بغير علي أوالرى بالباطل هذه المعانى متقار بة وذ كر قول أبى عبيدة ثم 
قال أصل القفو العیب ومنهحديث الاشعث بن قيس رفعه لاتقفوا منا ولانتفی من أبينا ومنه قولالشاعر 
ه ولا أققر الحواضن ان قفيناء ثم نقل عن بعض الكوفيين أن أصله القيافة وهی اتباغ الآثر وتعقب بانه لو 
كان كذلك لكانتالقراءة بضم القاف وسكون الفاء لكن ذم أنه على القلب قال والآولى باله‌واب الأول اتبی 
والقراءة البىأشار لها نقلت فى لشواذ عن ماد القارىء واستدل الشافعی للرد عل‌من يقدم القياس علىالخير يقوله: | 
ا ات 
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وشا سید ہن تليد حد لی ابن2 وهب حدالی عب انح بن شرح وغیر عن أب ىالاسوّد 
عن عرو قال ج علا عبنه الله بن عزو ميشه يقول تیا الب جلا 
تعالی فان تنازعتم فشىء فردوه الى اقه والرسول قالمعناه والله اع آنه‌وا ذلك ماقال اله ورسوله وأورد البيبقى 
هنا حديث ان‌مسعود ليس عام الا الذى بعده شر منه لا أقول عام أخصب من عام ولا أمير خير منأهير ولكن 
ذهاب العلماء ثم حدث قوم بقیسون الامور بآرائهم فيهدم الاسلام ( قله <دانا سعيد بن تليد ) مثناة ملام وزن 
عظيم وهو سعيد بن عيمى بن تليد نسب الى جده يكنى آبا عیسی بن عنى ببملة ثم نون مصغروهو منالمصريين 
الثقات الفقباء وكان يكتب للحكام ) قله عبد الرحمن بن شريح ) هو أبو شريح الاسکندراتی ععجمة أوله 
ومبملة آخره وهومن وافقت حكنيته اسم أيه ( قله وغيره ) هو ابن لميمة أ.ممه البخارى لضعفه وجعل 
الاعهاد على روابة عببد الرجن لكن ذكر الحافظ أبو الفضل مد ن‌طاهر فى الجزء الذىجعه قالکلام على حديث 
معاذ بن جبل فى القياس أن عد الله بن وهب حدث ذا الحديث عن أنى شريح وابن لميعة جیما لكنه قدم لفظ 
ابن يعة وهو مثل الافظ الذى هنا تم عطف عليه رواية أنى شريح فقال بذلك (قلت) و كذلك أخرجه ابنعبدالبي 
فى باب العم من رواية سحنون عن ابن وهب عن أبن يعة فساقه ثم قال ابن وهب وأخبرتى عبد الرحمن بن شریح 
عن أت السود عن عروة عن عبد الله بن عمرو بذلك قال ابن طاهر ما کنا ندری هل أراد بقوله بذلك اللفظ 
والمعنى أو المنى فقط حتى وجدنا مسليا أخرجه عنحرملة بن حى عن ابن وهب عن عبد الرحمن بن شريح وحده 
فساقه بلفظ مغاير للفظ الذى أخرجه البخارى قال قعرف أن اللفظ النى حذفه البخارى هو لفظ عبد الرحن بن 
شر يح الذى أبرزه هنا والذى أورده هو لفظ الغير النی ہمہ انتبی وسأذكر تفاوتهما ولیس يينهما فى العنی 
كير آس و كنت أظن أن مسلما حذف ذ كر ابن يعة عحدا لضعفه واقتصر على عبدال رحن بن شرح حتى وجدت 
الاسماعيلى آخرجه منطريق حرملة بغير:ذ کر ابن يعة فعرفت أن ابن وهب هوالنی كان مجمعپما تارة و یرد ان 
شریح تارة وعند ابن وهب فيه شیخان آخران بسند آخر آخرجه ابن عبد الب فى يبان العلم من طريق سحنون حدانا 
ابن وهب حدثنا مالك وسعد بن عبد الرحمن کلاهما عن هشام بن عروة باللفظ الشپور وتد ذ كرت فى باب العم 
أن هذا الحديث مشبور عز هشام بن عروة عن یه رواه عن هشام أكثر من سبعين نفسا وأقول هنا أن أبا 
القاسم عبد الرحمن بن الحافظ أبى عبد الله بن منده ذ كر فى كتاب التذكرة أن الذين رووه عن الحافظ هشام 
أكثر من ذلك وسرد آساءم فزادوا على أربعاثة نفس وسبعين نفسا منهم من الکبار شعبة ومالك وسفیان 
الثورى والاوزاعی وان جریج ومسعر وأبو حنيفة وسعيد بن أنى عروية واشادان ومعمر بل أصكبر مهم 
مثل ی بن سغد الانصارى وموسی بن عقبة والاءش :وجمد بن يحلان وأبوب و بكير بن عبد الله بن الاشج 
وصفوان بن سليم وآبو معشر و حی بن أبى كثير وعمارة بن غزية وهؤلاء المشرة كلهم من صغار التابهين وم من 
آقرانه ووافق هشاما على روايته عن عروة آبو سود مد بن عبد الرحمن النوفلى المعروف ینتبم عروة وهو النی 
رواه عنه ابن طيعة وأبو شزيح ورواه عن عروة أيضًا ولداه حی وعثان وأبو سلية بن عبد الرحن وهو من أقرانه 
والزهری ووافق عروة على روايته عن عبد الله بن عمرو بن العاض عمر بن الحكم بن وبان آخرجه‌سل منطربقه 
ولم يسق لفظه لکن قال بمثل حديث هشام بن عروة وکا نه ساقه من تروابة جر بر بن عبد الجرد عن‌هشام وسأذكر 
مافى رواية بعض من ذكر من فائدة زائدة (قلٍم عن أبى الاسود) ف رواية سل بسنده الى ابن شريح أن أبا 
الاسود حدثه (وّله عن عروة) راد حرملة فى روايته ابن الز بير (قّله ج علينا) أى مس علينا حاجا ( عبد الله بن 

| عحرو فسمعته بقول معت الى صل الله عليه وسل ) فى رواية مسلم قال لى عائشة يا ابن آختی بلغتى أن عبد الق 

ی 


و ۳۱ - فح الباری- ۱۳ > 
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وله الت لا برع الم بع أن اعا موه انتزاعا ولكن بارع منم مح مض 


۳ 


1 ° و الى 9 وگو عمدو حرط مه ومو O‏ اه یه و مه 
الكاما, بعامہم فيبقى ناس جهال ي توان فة مون أيهم فيضلون و یضلون فحد نت عائشة 


]| ابن عمرو مار بنا الى المج فالقه فسائله فانه قد حمل عن النى صل الله عليه وسل علدا كثيرا قال فلقيته فسألته عن 
أشياء يذكرها عن النى صلى الله عليه وسل فكان فيا ذكر أن النى صلى الله عليه وسلم قال زول ان الله لابترع الل 
بعد أن أعطاكوء ) ق رواية أبى ذر عن الستمل والسکشمیی أعطاشوه بالماء ضمير الفية بدل الكاف ٠‏ وقع 
فى رواية حرءلة لا يتزع العم من الاس اننزاعا وفى رواية هشام الماضية فى كتاب العلم هن طريق مالك عنه 
ان ألقه لا يض المل انتزاءا ينتزعه من العباد وفى رؤاية سفيان بن عيينة عن هشام من قلوب العباد أخرجه 
الخردى ق مساده عنه وق رواية جرير عن هشام عند مسل مثله لكن قال من الناس وهو الوارد فا كثر الروايات 
وق رواية جمد بن تجحلان عن هشام عند الطيرانى ان الله لا يتزع العلم انعزاعا ينتزعه منوم بعد أن أعطامم وم 
يذكر على من یمود الضمير وق رواية معمر عن هشام عند الطبرانی ان الله لا ينزع العم من صدور الناس بعد 
| أت يعطيم اياه وأظن عد الله بن عمرو انما حدث بهذا جو!با عن سؤال من سأله عن الحديك الذی 
| رواه أبو أمامة قال لما كان فى حجة الوداع قام رسول اق صبل الله عليه وس على جمل آدم فقال با أيها الناس خذوا 
| من العم قبل أن يقبض وقبل أن برفع من الارض الحديث وق آخره ألا أن ذهاب الم ذهاب حملته ثلاث مرات 
- جه أحمد والطيرانى والدارى فبين عبد الله بن عمرو أن الذي ورد فى قبض العلل ورفع الل إنما هر عل الكيفية 
اى ذ كرها وكذلك آخرج قاسم بن آصبغ ومن طريقه ابن عبد البر أن عمر مع آبا هريرة محدث حدیث يقبض 
| العم فقال ان قیض العل ليس شأ يتزع من صدور الرجال ولكنه قناء العلماء وهو عند أحمد واليزار من هذا الوجه 
| (قوِله ولكن ينتزعه منم مع قبض العلا بعلدهم ) كذا فيه والتقدير بنازعه بقبض العلاء مع علبم ففیه بعض 
قلب و وقم فى رواية حرملة ولكن يقبض العلباء فیرفع العم معهم وق رواية هشام ولکن يقبض العل ٠‏ بقبض 
العلا وى روابة معمر ولكن ذھاہم قض العلم ومعانيها متقارية ( قول فيبقى ناس جبال ) هو بفتح أول يبقى 
| وق رواة حرملة و یقی ف الناس رؤسا جبالا وهو يضم أول يبقى وتقدم فى كتاب العلى ضبط ر سا هل هو 
: يصيغة جع رأس وهی رواية الا كثر أو رئيس وفى رواية هشام حتی اذا ل ببق عالم هذه رواية أبى ذر من طريق 
۱ مالك ولغيره لم يقعالما اتخذ الناس ر ؤسا جهالا وفى رواية جرير عند مسل حتىاذا ل يترك عالما وكذا فى رواية 
| صفوان این سلم عند الطیرانی وهی تو يد الرواية الثانية وفی رواية عمد بن لان حتى اذالم ببق عام وكذا 
| فى رواية شعبة عن هشام وفى رواية مد بن هشام بن عروة عن أيه عند الطبرانی فيصير الاس رس جال 
۱ وق روأية معمر عن الزهرى عن عروة عنده بعد أن يعطيهم اياه ولبكن يذهب العلناء كنا ذهب عا 
| ذهب ما ممه من العملم حتى یقی من لا يعلم (إقله یستفتون فیفتون برأم فیضلون ) بفتع آوله 
| (ويضلون) بضمه وف رواية حرملة يفتونهم بغير علم فیعنلون ویضاون وف رواية مد بن لان يستفتواهم 
| فيقتر لمم والاق مثله وف رواية هشام بن غروة فسثلوا فاقوا بغير علم فضلوا وأضلوا وهی ر. اية الإ كثر. وخالف 
البح قيس بن الریع وهو صدوق ضعف من قبل حفظه فرواه عن هشام بلفظ ‏ پزل: آمر بنى اسرائيل معتدلا 
حتى نشا فهم آبناء سبايا لام فاقوا بالرأى فضلوا وأضلوا آخرجه البزار وقال تفرد به قيس قال واحفوظ 
بهذا اللفظ ما رواه غیره عن هشام فارسله (قلت) والمرسل المدكور آخرجه الميدى ف النوادر والبيق فى ادخل 
| من طريقه عن ابن ية قال حدثنا هشام بن عروة عن أببه فذكره كرواية قيس سواء ( قله دشت به عائشة) 
۱ داد حرملة فى روایته فلا حدادت عائشة بذلك أعظمت ذلك وأنكرته وقالت أحدئك انه عم النى صلى اله عليه 
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زوج انی لام إن بد اقو ب عمو حح تنه فقالت' با ابن أخنتى ال إلى عبد الله 

فاستكبت لی منه* الذی حل تی عن فجذخه فاته فح تی بو کنحو ماحتى فأتيت عة“ 

فأخبرشها یجہت فقالت واه لقنا حظ حبنه الله بن2 زو 

ولم يقول هذا ( قله ثم ان عبد الله بن عمرو حج بعد فقاات واابن أختى انطاق الى عبد الله فاستثبت لى منه النی 

حدتنی عنه) فى رواية حرملة أنه حج من السنة المقبلة ولفظه قال عروة حى اذا كان قابل قالت له ان ابن عمرو 

قد قدم فالقه ثم فاتحه حى تسأل عن الجديث الذى ذكره لك فى العلم رقم ته فأته) فى رواية حرملة فافيته 

(قولْهِ لخدثتى به) فى رواية حرملة فذكره لی (قلٍه كنحو ما حدتی) فى رواية حرملة بنحو ما حدثتی به فى مرته 
الأول ووقع فى رواية سفيان بن عبينة الموصولة قال عروة ثم لبقت سنه 5 لقيت عاد الله بن رو فى الطواف 
فسألته فاخبرنی به فافاد ان لقاءه اياه فى المرة الثانية كان بمكة وکاان عروة كان حج فى تلك السنة من المدينة' و<ج 
عبد الله من مدر فلغ عائشة ويكون قرلا قد قدم أى من مصر طالبا که لا أنه قدم المدينة اذ لو دخلم! للفيه 
عروة با و حتمل أن تكون عائئة حجت تلك السنة وخج معها عروة قندم عبد الله بعد فلقيه عروة بامر عائعة 
(قلْه فعجبت فقالت والله لقد حفظ عبداله‌نعمرو) قرو اية حرملة فلا أخبرتابذلك قالت ماأحبهالاصدقآراه 
م يزد فيه شيأ وم ينقص ( قلت ) ورواية الاصل تحتمل أن عاش ةكان عندها ءلم من اديك وظنت أنه زاد فيه 
أو تس فلا حدث به ثانا کا حدث به أو لا نذ کرت أنه على وفق ۱۰ كانت معت ولکن رواية حرملة الى ذكر 
فا أنها نكرت ذلك وأعظمته ظاهرة فى أنه لم يكن عندها من الحديث عل و بو يد ذلك آجا ل تسندل على أنه 
حفظه الا لکرنه حذث .به إ.د سنة کا حدث به أولا ل يزه ول تقص قال عياض لم تتهم عادشة عبد الله ولكن لعلا 
بى اله آنه مما قرأه من الکنب القدعة لانه كان قد طالع کثیرا منا وءن ثم قالت أحدثك أنه ممع الى صل 
اله علهوسل يةول هذا اتتهى وعلى هذا فرواية معمر له عن الزهرى عن عروة عزعبد الله بن عمرو هی المعتمدة 
وهی فى مصنف عبد ألر زاق وعند أحمد'والنسائى والطیرانی من طريقه ولکن الترمذى لما أخرجهمن روابة عدة 
بن سلمان عن هشام بن عروة قال روى الزهرى هذا الحديث عن عروة عن عبد الله بن مرو وعزعروة عن عائشة 
وهذه الرواية الى أشار الها رواية يونس بن يزيد عن الزهرى عن عروة عن عائشة آخرجه أبو عوانة فى صميحه 
والبزار من طريق شیب بن سعيد عن يونس وشبيب فى حفظه شىء وقد شذ بذلك ولا أخرجه عبد الرزاق من 
رواية الزهرى آردفه برواية معمر عن محی بن أبى كثير عن عروة عن عبد الله بن عمرو قال أشبد أن رسول الله 
صل الله عليه وم قال لايرفع الله الم بقبضه ولكن یقبض اللا ابیت وقالى ابن عبد البر فى بيانالعلم رواه 
عبد الرزاق أيضا عن مع‌ر عن هشام بن عرة بمعنى حديث مالك ( قات ) ورواية عى أخرجها الطيالدى عن 
هشام الدستوائى عنه و وجدت عن الزهرى فيه سندا آخر آخرجه الطيرانى ف الوسط من طريق العلاء بن سلمان 
الرق عن‌الزهری عن أبى له عن أبى ١ريرة‏ فذ کر مثل رواية هشام سواء لکن زاد بعد قوله وأضاوا عن سواء 

السيل والملاء بن سلمان ضعفه ابن عدى وأورده من وجه آخر عن أنى هريرة بلفظ روابة حرملة الى مضت 

وسنده ضعيف وهن حديث أبى سعيد الخدرى بلفظ يقبض اله العلساء وبقبض العم سهم فتتمأ احداث ينزو 

عضوم على بءض نزو العير على العير ویکون الشیخ فم مستضعفا وسنده ضیف وأخر ج الداری من حديث 

أبىالدرداء قوله رقع العم ذهابالملاء وعنحذيفة قبض الم قبض العلماء وعند أحمد عن ان‌مس‌ود قال هل‌تدرون 

ما ذماب العلم ذهاب العلسا. وآفاد حديث أبى أمامة الذى أشرت اليه أولا وقت تحديث النى صلى الله عليه وس 


۳: 


بهذا الحديث وفى حديث أبى أماءة من الفائدة الزائدة ان بقاء الكتب بعد رفع العلم بموت العلداء لا يغنى من لیس 
بعالم شيا فان فى بقيته أله اعرابی فقال يا نی الله كيف رفع العلم منا وبين آظهرنا المصاحف وقد تعلينا ما فيا 
وعلتاها أبناءنا ونساءنا وخدنا فرفع اليه رأسه وهو خضب فقال وهذه البود والتصارى بين أظهرثم الصاحف 
لم يتعلقوا منها حرف فيا جادم به أندا م ولمذه الزيادة شواهد من حديث عوف بن مالك وابن مرو وصفوان 
ابنعسال وغيرم وهی عند القرمذى والطبرانی والدارى واليزار بألفاظ تلفة وف ججيعها هذا المعنى وقد فسر عر 
قِض الملل عاوقع تفسيره به فى حديث عبد الله بن عرو وذلك فيا أخرجه أحد من طريق يزيد بن الآصم عن 
أبى هريرة فذكر الحديث وفيه ويرفع العم فسمعه عير فقال أما انه ليس يتزع من صدو ر العلباء ولكن يذهاب 
العلاء وهذا مختمل أن يكون عند مر مرفوعا فيكون شاهدا قويا لحديث عبد الله بن عمرو واستدل بهذا الحديث ' 
عل جواز خلو الزمان عن مجتهد وهو قول المبور خلافا لا كثر الحنابلة و بعض من غيرم لآناضريح فى رفع العم ١‏ 
بقیض العلاء وق ترئیس أهل الجبل ومن لازمه امک بالجبل و إذا انتق العلم ومن بحم به استلزم انتفاء الاجتهاد 
والجتيد وعورض هذا حدیث لاتزال طائفة من أمتىظاهرين حتى باتهم آم الله وفى لفظ حتی‌تقوم الساعة أوحتى | 
يأنى أس الله ومضى فر العم لول بغير شك وف رواية ملم ظاهرين على الحق حتی يأنى آس الله وم بشك وهو 
المعتمد وأجيب آولا أنه ظاهر فىعدم اللو لانن الجواز وثانيا بان الدليل للا“ول أظبر التصريح بقبض العم تارة 
و برقعه أخرى تخلاف اثانى وعل‌تقدیر النعارض فيب آن الأصل عدم المانعقالوا الاجتماد فرض كفابة فيستازم 
اتفاژه الاتفاق على الباطل وأجيب بأن بقا. فرض الكفاية مشروط يقاء الملماء فأما اذا قام الدليل على انقراض 
العلماء فلا لآن بفقدم تتتق القدرة والمكن من الاجتهاد واذا انت أن یکرن مقدورا لم بقع التكليف به مكذا 
اقتصر عليه جماعة وقد تقدم فى باب تغير الزمان حتى تعرد الأوثان فى أواخر كتاب الفتن ٠١‏ يشير الىأن محل‌وجود 
ذلك عند قد السلین بوب الریح الى تهب بد نزوام عيسىعليه السلامفلا ي أحد فى قابمسثقال ذرة من الايمان 
الا قضته ویق شرار الناس فعلیم تقومالساعة رهو بمناه عند ملم کا بدته هناك فلا يرد اتفاق المسلمين على ترك ' 
فرضالكغاية والعمل بالجبل لعدم وجودهم وهوالمعير عنه بقوله حتی يأتى آمرالنه وأما الرواية بلفظ. حتىتقوم الساعة 
فى مولة على اشرافها برجود آخر آشراطبا وقد تقدم هذا بادلته فى الباب الذ كور ويؤيد ما أخرجه آجد وسصمحه 
اما عنحذيفة رفعه يدرس الا سلام کابدرس وثى الثوب الى غير ذلكمن الأحاديث وجوز الطبری أنيضمرف كل ' 
من الحديثين الحل الذى يكون فيه تلك الطائفة فالموصوؤون بشرار الناسالذين يبقون بعد أن تقبض‌الریح من نقبضه 
يكرنون ثلا ببعض ابلاد کالكرق الذى هو صل الفتن والوصوفرن بأنهم على الحق یکونون مثلا يعض البلاد 
کیت القدس لقرلد فى حديث معاذ انهم بالشام وفى لفظ بیت المقدس وماقاله وان کان محتملا برده قول فىحديث 
آنی فى صصح مس لاتقوم الساعة حتى لايقال فى الأرض الله اه الى غير ذلك س الاحادبث النی تقدم ذ كرها 
فى معنی ذلك والله أعلم ويمكن أن تنزل هذه الاحاديث عل الترتيب فى الواقع فیکون أولا رفع العم بةبض العلماء 
الجتهدين الاجتهاد المطلق ثم المقيد ثانا فاذا لم ببق مجتهد استووا فى التقليد لكن ربما كان بعض المقلدين أقرب 
الى بلو غ درجة الاجتهاد المقيد من بعض ولا سما ان فرعنا على جواز تجزى. الاجتهاد ولكن لغلبة الجهل يقنم 
أمل اجهل شام واليه الاشارة بقوله اتخذ الناس رؤسا جهالا وهذا لایننی ترئيس بعض من لم بتصف بالجهل النام | 
كا لامتنم ترئيس من ينسب الى الجهل فى الجملة فى زمن أهل الاجتهاد وقد أخر ج ابن عبد البر فى کتاب العلم من 
طريق عبداقه بن وهب “معت خلاد بن سلبان الحضرى يقول حدثنا دراج أبو السمح بةول يأنى على الناس زمان 
يسمن الرجل راحلته حتى بسير علها فى الأمصار يلتمس من يفتيه بسنة قد عمل با فلا يحد لا من يفتيه بالظن | 
فيحمل على أن المراد الاغلب الإ كثر فى الحالين وقد وجد هذا مشاهدا ثم جوز آن بقبض أهل تلك الصفة ولا 


مت 


0 

وشا عبدان أخبرنا أبوتحزة ميشه الاعش قال سال أبا وائل هل شت صفّین م 
فسمعنته سبل بن حتف يقول” ح وحداثنا موسى بن" إسماعيل حدانا أبو عَرَاتة عن الاعتش عن 

آد دائل قال قال سپ بن“ خنیف با أرنها الناس اموا رأيكم 'على دینک لقن رای رم أبى 

جنل ول ستطیم آنآ رد از رسولر ار يل ارت وا وتنا سو سیوفا على عواتقنا إلى 


يبق الا المقاد الصرف وحينئذ تصور خاو الزهان عن مجتبد حی فى بعض الا بواب بل فى بعض المسائل ولكن 
ببق من له نسبة الىالعلم ف الجملة ثم پزداد حينتذ غلبة الجهل وتر ئيس أهله ثم جوز أن يقبض أولتك حى لايق منبم 
أحد وذلك جدير بأن يكون عند خروج الدجال أو بعد موت عيمى عليه السلام وحبثذ يتصور خاو الزمان عمن 
ينسب الى العلل أصلا ثم تهب الريح فتقبض كل مومن وهناك يتحقق خاو الأرض عن سل فضلا عن عال فضلا 
عن مجتهد و یق شرار الناس فعلهم تقوم الساعة والعل عند الله قعالى وقد تقدم فى أوائل كتاب الفتن كثير من 
المباحث والنقول المتعلقة بقرض العلل والتهالمستعان وفى الحديث الزجر عن ترئيس الجاهل لما يترتب عليه من المفسدة 
وقد تمسك به من لايجيز تولِة الجامل با لحم ولو کان عاقلا عفيفا لکن انا دار الامر بين العام الفاسق وال جامل 
العفيف فال إجاهل العفيف أولى لان ورعه عنعه عن الحم بغير عل فيحمله على البحث والسؤال وف الحديث أيضا 
حض أهل العلم وطلبته على أخذ بعضیم عن بعض وفه شبادة بعضهم ابعض با لقظ والفضل وفيه حض العام طالبه 
على الاخذ عن غيره ليستفيد ماليس عنده وفه الثبت فيا حدث به إلحدث اذا قامت قرينة النهول ومراعاة الفاضل 
من جرة قول عائشة اذهب اليه ففاتحه حتى تسأله عن الحديث ولم تقل له سله عنه ابتداء خشية من استیحاشه وقال 
ابن بطال التوفيق بين الآنة والحديث فى ذم العمل بالرأى و بين ما قعله السلف من استنباط الاحكام أن نص الآية 
ذم القول بغير عل تفص به من تكلم برأى جرد عن استناد الى أصل ومعتى الحديث ذم من أقتى مع الجبل ولداك 
وصفیم بالضلال والاضلال والا فقد مدح من استنبط من الاصل لقوله لعلبه الذین بستبطونه مهم فالرأى اذا كان 
مستندا ال اصل‌من‌الکتاب أوالسنة أوالاجماع فبوانحهودواذا كانلايستتد الی‌ثیء منبا فبوالمذموم قال وحديث سبل 
ان حف وعمر بنالخطاب وان کان بدل على ذم الرأى لكنه مخصوص عا اذا کان‌معارضا للتص فكأته قال اتهمو 
الرأىاذا خالف السنة کا وقع لنا حيث أمسنا سول انه‌ص الله عليه وس بالتحلل فاحبیناالاستمرار علىالاحرام وأردنا 
القتال لنکنل نسكناونةبر عدونا وخؤعنا حبذ ماظیر للنى صلىالله عليه وسل عاحمدت عقباه وعمر هوالذىكتب الى 
شريح انظر ماتبين لك من كتاب انفلا تسأل عنه أحدا فان لم يتبين لك من كتاب الله قاتبع فيدسنة رسو الله صل 
الله عليه وسلم ومام يتين لكمن السنةفاجتهد فه رأيك هذه رواية سيار عن الشعى وق رواية الشیانی عن الشعى 
عن شریح انعر كتب اليه حوه وقال فىآخره اقض بما فى کتاب الت فان لم يكن فبا فى سنةرسولالته فان لم يكن فيا 
قضى به الصا ونان یکن‌فان شنت فقدم وانشئت فتأخر ولا أرىالتأخر الاخيرا لك فبذاعمر اس بالاجتهاد ندل 
على أنالرأى الذى ذمه ماعالف الکتاب أو الستة وأخرج ابر نی شية بسند يح عن ابن مسعود نحو حدیث عبر 
من رواية الشيباتى وقال فى آخرة فان جاءه مالس فى ذلك فليجتهد ريه فان الحلال بين والحرام'بين فدع ما بر يك 
الى مالا يريك (قَلْ حدثنا عبدان) هو عبد الله بن عثمان وعبدان لقب وأبو حمزة بالهملة ثم الزلى هو السکری 
وساق المان على لفظ أنى عوانة لانه ساقلفظ عبدان فى كتاب الجزية ووقعت رواية آی عوانة مقدمة على رواية 
أنى حمزة وساق الین * ثم عطفعليه ر و اية أنى رةو آخره فسمعت سبل ن‌حنف يقولذلك ( وله تال سهل بن 
حتیف یاآا الناس ) قد تقدم بیان سبي خطته بذاك تفسير سورة الفتح و يبان الراد بقول‌سهل يوم آی‌جندل 


۳:1 
| آم يمظعا إلا أسبك بناإق أمز كعز فة غير هذا الآمر قال وقال أبو وائل #بدات" صفین" 


و ید ۰ ۰ ن 


وقوله الا آسبان بسکون اللام بعد المساء والنون المفتوحتين والعنی أنزلتنا فى السبل من‌الارض أىأفضين بنا وهو 
كناية عن التحول من الشدة الى الفرج وقوله بنا فى رواية الكشميبنى بهاوم اد سبل أنهم کانوا اذا وقءوا فى شدة 
يحتاجوزفيها إلى القتال فى الغازی والثبوتوالفتحالعمريعمدوا [لىسيوفهمفوضعوها علىعواتقهم وهو كناية عن 
الجد فى ارب واذاضلوا ذلك اتتصرواوهو الراد بالتزول فى السبل ثم استتی الحرب التى وقست بصفين لما وة 
فيا من ابظاء النصر وشدة المعارضةمنحجج الفريقين إذ حجة على ومن معه ماشرع لم من قتال أهل البغى حتى 
يرجعوا الى الحق وحجة معاو بة ومنمعه ماوقع معه من قتل عثمان مظلوما و وجود قتلته بأعياتهم فى العسكرالعراقق 
| فعظمت ألشبية حى اشتد القتال وکث القتل فى الجانبين ال ىأنو قع التحكم فكازما كان (قله وقال‌آبر وائل شهدت 
| صفين و بئست صفين) كذا لأبىذرولغيره و بنستصفونوف رواية النسؤمثله ولكن قال و بئست‌الصفون بزيادة 
آلف ولام والمشبورقصفين كرالصادالمهملة وبعضهم فتحها و جزء,الكسرجماعةمنالآتمةوالفاء مكسورة مثّلة اتفاقا 
والاشپرفیا بالياء قبل النونكاردين وفلطين وقنسرين وغيرهاومنهم من أبدل الياءواوا فى الآحوال وعلى هاتین 
اللمتينفاعرابها إعرابغسلين وعربون ومنهممنأعريها (عراب‌جم المذ کرالسال(فتصرف بحسب الءواملمثل لؤعليين 
وما أدراك ما عليون ومنهم من قتح النون مع الواو لزوما نقل کل ذلك ابن مالك ول يذ کر فتح اون مع الياء 
لزوما وقوله اتهموا رايم على دینک أى لاتعملوا فى أمى الدين بالرأى جرد الذى لايستند الى أصل من الدين وهو 
کنحو قول على فيا آخرجه أبو داود بسند حسن لوكان الدين بالرأى لكان مسح أسفل اف أولى من علاه 


| والسبب فى قول سبل ذلك ما تقدم يانه فى استتاية المرتدين أن أهل الشام لما استشعروا أن أهل العراق شارفوا 
۱ أن يبوم وكان أ كثر آهل العراق من القراء الذين یالفون فى التدين ومن ثم صار هنهم الخوارج الذين مضى 
۱ ذ کرم قانکروا على على ومن أطاعه الاجابة الى النحكم فاستند على الى قصة الحديية وأن الى صلى الله عله و 
۱ أجاب قریشا الى المصالحة مع ظبور غبته هم وتوقف بعض الصحاية أولا حتی ظبر لم أن الصواب ما أمرثم به 
| کا مضى يانه مفصلا فى الشروط وأول الکرمانی کلام سهل بن حنیف .بحسب ما احتمله اللفظ فقال کانبم 
ا انهموا سبلا بالتقصير فى القتال حينتذ ققال لحم بل انجموا آتم رای فانى لاأقص رك لم أ كن مقصرا يوم المديية 
۱ وقت الحاجة فكا توقفت يوم الحديبية م نأجل انى لا أخالف حك رسو لاه صل اله عليدوسل كذلك أتوقف اليوم 

لاجل مصلحة السلین وقد جاء عن عمر نو قول سبل ولفظه اتقوا الرأى فى دينك آخرجه البييق فالمدخل مكذا 
| ختصرا وأخرجه هو والطبری والطبراتى مطولا بلفظ انهموا الرأى على الدين فاقد رآیتی أرد آم رسولاقه صل 
| الله عله وسلم برأنى اجتهادا فواقه ما آلو عن الحق وذلك يوم أبى جندل حتى قال لى رسول اقتصل الله عليه وس 
| ترق أرضى وتأبى والحاصل أن المصير الى الرأى إنما يكون عند فقد النص وال هذا يوىء قول الشافعى فما 
ش أخرجه البق بسند محیح الى أحمد بن حنبل معت الشافعی يقول القياس عند الضرورة ومع ذلك فلي سالمامل 
يرأيه على ثقة من أنه وقع على المراد من الحك فى نفس الام ولا عليه بل الوسع فى الاجتباد ليؤجر ولو 
أخطأ وبالقه توفیق وآخر ج اليبقى فى الدخل وابن عبد الب فى بان الم عن جماعة من التابمين كالحسن وابن 
سيرين وشريح والشعى والنخمى باسانيد جياد ذم القول بالرأى الجرد ويجمع ذلك كله حديث أبى هريرة لا يؤءن 
أحدم حتى يكون هؤاه تبعا لما جثت به أخرجه الحسن بن سفیان وغيره ورجاله ثقات وقد صعحه النووى فى آخر 


وقوله يفظهمنا بالظاء المعجمة المكسورة بعدالفاء السا كنة أى يوفعنا فى آس فظيع ومو الشديد فى القبح وغوه 


| الآربمين وأما ما آخرجه البيبقى من طريق الشعى عن عمرو بن حريث عن عمر قال ايا كر وأصعاب الرأى فانهم 


اسب 


EV 
سب ماک ان تان با نیرسن یون یآ تا‎ 
"ینرل ليه الوحی وم یل" يدأ ولا بقياس‎ 


أعداء الستن أعيتهم الاحاديث أن حففوها فقالوا بالرأى فضاوا وأضلوا فظاهر فى أنه أراد ذم من قال بالرأى مع 
وجود النص من الحديث لاغفاله التنقيب عليه فبلا يلام وأولى منه باللوم من عرف النص وعمل با عارضه من 
الرأى و-کلف ارده بالتأويل والى ذلك الاشارة بقوله فى الترجمة وتكلف القياسواته أعلم وقال ابن عبد الب فيان 
الم بعد أن ساق آ ثارا كثيرة فى ذم الرأى ما ملخصه اختلف العلساء فى الرأى القصود اليه بالنم فى هذه الآثار 
مرفوعبا وموقوفبا ومقطوعپا فقالت طائفة هو القول فى الاعتقاد عخالفة السنة لاهم استعملوا آراءهم وأقيستهم 
فى رد الأحاديث حتى طعنوا فى ا شور منها الذى بلغ التوات ركاحاديث الشفاعة وأنکروا أن مخر ج أحد من النار 
بد أن يدخلما وأنكروا الحوض والميزان وعذاب القبر الى غير ذلك من كلامهم فى الصغات والعل والنظر وقال 
أ كثر أهل العلل الرأى المذموم الذى لايحوز النظر فيه ولا الاشتغال به هو ما كان فى نهو ذلك من ضروب البدع 
ثم أسند عن أحمد بن حنيل قال لاتكاد ترى أحدا نظر فى الرأى الا وف قلبه دغل قال وقال جمبو رأه لالعلم الرأى 
المذموم فى الاثار الذ كورة هو القول فى الاحكام بالاستحسان والتشاغل بالاغلوطات ورد الفر وع بعضبا الى 
بعض دون ردها الى أصول الستن وأضاف كثير منم الى ذلك من يتشاغل بالا كثار منبا قبل وقوغبا لما يلزم 
من الاستغراق فى ذلك من تعطيل الستن وقوى أبن عبد الب هذا القول الثانى واحتج له ثم قال ليس أحد من علاء 
الآمة ثبت عنده حديث عن رسول الله صل الله عليه وسلم لثىء ثم برده إلا بادعاء نسخ أو معارضة أثر غيره أو 
اجماع أو عمل يحب على أصله الانقياد اليه أو طعن فى سنده ولو فمل ذلك بغير ذلك لسقطت عدالته فضلاعن 
أن يتخف اماما وقد أعاذم لله تعالى من ذلك ثم ختم اباب با بلغه عن سبل بن عبد الله النسترى الزاهد الشپور 
قال ما أحدث أحد فى العلم شيأ الا ستل عنه يوم القيامة فان وافق السنة لم والا فلا ( وله پاس ماکان 
انی صلی الله عليه وسل یسل مالم بزل عليه الوحی فقول لا أدرى أولم يحب حتى ينزل عايه الوحى ) أى 
کات له اذا سئل عن الثىء الذى لم بوح اليه فيه حالان اما أن يقول لا أدرى واما أن يسكت حت يأتيه يان 
ذلك بالوحی والمراد بالوحى آم من المتعبد بتلاوته ومن غيره وم يذ كر لقوله لا أدرى دلیلا فان كلا من الحديئين 
المعلق. والموصول من أمثلة الشق الثانى وأجاب بعض المأخرين بانه استغنى بعدم جوانه به وقال الكرمانى فى قوله 
فى الترجمة لا أدرى حزازة اذ ليس فى الحديث مابدل‌علیه ولم يشت عنه صلى الله عليه وسل ذلك كذا قال وهوتساهل 
شدید منه فى الاقدام على نن ابوت کا سأیینه والنی بظبر أنه أشار فى الترجمة الى ماورد فى ذلك ولکنه لم شيت 
عنده منه شيء على شرطه وأنكان يصلح الحجة كعادته فى أمثال ذلك وأقرب ماورد عند ذلك حديشابن منمود 
الماضى فى فسير سورة ص من عل شيأ فلقل به ومن لم يع فليم ل الله عر الحديث لكنه موقوف والمراد منه إنما 
هو ماجاء عن النى سل الله عليه وسل أنه أجاب بلا آعم أو لا أدرى وقد وردت فه عدة أحاديث منها حديث ابن 
عمر جاء رجل الىالنى صلالله عليه وسل فقال أى البقاع خیر قال لا أدرى فأتاه جيريل فسأله فقال لا أدرى فقال 
سل ربك فاتفض جبريل انتفاضة الحديث أخرجه ابن حبان وللحام نحوه من حديث جبير بن مطمم وف اللاب 


عن أنس عند ابن مردو به وأما حديث أبى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسل قال ما أدرى الحدود كفارة 
لامابا آم لا وهو عند الدراقطنى وال حا فقد تقدم فى شرح حديث عبادة من كتاب الم الكلام عليه وطريق ايلمع 
بينه و بينحديث عبادة ووقع الالمام بثىء منذلك فى كتاب الحدود أيضا وقالابنالحاجب ف أوائلمختصره كوت 
لا أدرى وقد أو دت من ذلك ما تيسر فى الآمالى فى تخریج أحاديث الختصر ( قله ولم يقل برأى ولاقياس) 


١ "4‏ 
| لوال تا با أرمالة اه 


قال الكرمانى هما مترادفان وقیل الرأى التفكر والقياس الالحاق وقبسل الرأى آم لیدخل فسه الاستحسان ونحوه 
اتهى والنی يظبر أن الأخير مراد البخارى وهو مادل عليه اللفظ النی أورده فالباب الذى قبله من حديث عبد 
اقه بن عبرو وقال الاو زاعی الم ماجاء عنآححاب رسول الله صالّه عليهدوسلم ومالم يحى. عنهم فليس بعل وأخرج 
أبوعيد و يعقوب ابن شيبة عن ابن مشود قال لاه ال الناس مشتملين خير ما أتاهم العلم من آحاب مجد صلى الله 
عله وسل وأ كابرم فاذا أتاهم الع من قبل آصاغرم وتفرقت أهواؤم هلكوا وقال أبو عبيدة معناه أن کل ما جاء 
عن الصحابة و كيار التابعين لم باحسان وهو العم الموروث وما أحدثه مرن جاء بسدم هو المذموم وكان 
| السلف یفرقون بين العم والرأى فيقولون للسنة عل ولما عداها رأى وعن أحمد يؤخذ العلم عن النى صل الله 
| عليه وسل ثم عن الصحابة فان لم يكن فبو فى النابعين مخير وعنه ماجاء عن الخلفاء الراشدين فهومنالسنة وما جاه 
۱ عن غيرجم من الصحابة ممن قال انه سنة لم أدفعه وعن ابن المبارك ليكن العتمد عليه'الآثر وخذوا من الرأى 
| ما يفسر لک الخير والحاصل أن الرأى ان كان مستندا للنقل من الکتاب أو السنة فهو مود وان تجرد عن عل فهو 
۱ +نموم وعليه بدل حديث عبدالله بنعمرو المذ کور فانه ذكر بعد فقدالعل أنالجبال یفتون برجم ( قله لقوله) فى 
| روابة الستمل لقول الله تعالی عا أراك الله وقد تقل ابن بطال عن المباب مامعناه انا سكت النى صل اتدعليه 
| وسم فى أشياء معضلة ليست لما أصول فى الشريعة فلا بد فيها من اطلاع الو حى والا فقد شرع صل الله عليه 
| وسلم لآمته القياس وأعلیم كيفية الاستنباط فيا لانص فيه حيث قال للتى سألته هل تخج عن أمها فالله أحق بالقضاء 
۱ وهذا هو القاس فى لغة العرب وأما عند العلاء فبو تشبيه مالا حك فيه بما فيه حكن المعنى وقد شبه الخر بالخيل 
| فاجاب من سأله عن الجر بالاية الجامعة فن يعمل مثقال ذرة خیرا بره الى آخرها كذا قال ونقل ابن التين عن 
الداوی ما حاصله أن الذى احتج به البخارى لما ادعاه من النى حجة فى الاثبات لان المراد بقوله بما أراك الله 
| ليس عصوراق التصوص بل فيه اذن فى القول بالرأى ثم ذ كر قصة الذى قال ان امرأتى ولدت غلاما أسود هل 
هل لك من ابل الىآن قال فلعله نزعه عرق وقال لما رأى شها بزمعة احتجى منه ياسودة ثم ذكر آثاراً ندل على 
الائن فوالقياس وتعقبها ابن انين بأن البخارى لم برد التق المطلق وإنما آراد أنه صلى الله عليه وسلم ترك الكلام 
۱ فى أشياء واب بالرأى فى أشياء وقد بوب لكل ذلك بما ورد فيه وأشار الى قوله بعد بابين باب من شبه أصلا 
معلوما بأصل مبين وذكر قبه حديث لدله نزعه عرق وحديث فدين الله أحق أن يقضى وبهذا يندفع مافهمبه الهلب 
والداودى ثم تقل ابن بطال الخلاف هل يحو ز للنى أن يحتهد فيا لم ينزل عليه ثالثها فیا بحرى مجری الو حى من‌منام 
وشهه ونقل أن لانص االك فيه قال والأشبه جوازه وقد ذكر الشافعى المسئلة فى الام وذ كر أن حجة من قال 
أنه لم يسن شأ الا بأمى وهو على وجهين إما بوحى يتلى على الناشو إما برسالة عن الله أن افعل كذا قول التهتعالى 
وأنزل الله عليك الكتاب والحكة الآبة فالكتاب مایتل والحككة السنةوهو ماجاء به عن الله بغي تلاوة و يويد 
| ذلك قوله فى قصة العسيف لاقضين بين بكتاب الله أى بوحيه ومثلهحديث يعلى بنأمية فىقصة النىسأل عنالعمرة 
| وهو لابس الجبة فكت حتى جاءه الوحى فلا سرى عنه أجا به الشافعى من طريق طاوس أن عنده کتاباف‌العقول 
ا نرل به الوحى وأخرج البق بسند صحيح عن حسان بن عطية أحد التابعين من ثقات الشاميين كان جبر يل ينذلعلى 
| البى صلى اقه عليه وسلم بالستة کا يتزل عليه بالقرآن و بجمع ذلك كله وما ينطق عن الحوى الآية ثم ذ کر الشافعی 
أن وجوه الوحى مایراه فى النام ومايلقيه ر وح القدش ف روعه ثم قال ولا تعدو الان كلما واحدامنهذه المعانى 
| ی وصفت اتهى واحتج من ذهب الى أنه كان يحتبد بقول الله تعالىفاعتيروا يا أو الآ بصار والانیاء أفض ل أولى 
تب 5 وال 


۳:۹ ۱ 
وقال این" سود ”ستل النی وله عر الراوح فسکت حتى رلت وشا عل بن عبن الله 
حد ثنا سفیان قال عع + ال شک يقول معت جار بن عیلرانه قول مر ضنت قجاءق رسو 


اهم عجار رفن برت ون | ماشیان انا وقد إ آغحی" عل فتوضتا رسول اه كلاخ “مآ صنب 
وضو عل“ فأفقت فقلته با رسول 1 ور عا قال سفیان فق أى' رسول الله کف أفضى فى 
مالى کف تم فى مالى قال فما آجابنی بشم حتى رلت ی اللی اد : سب نليم ني 
كلق أمد من الرتجال والنسا, يا عل ا لش ری ولا یل جرش مدد حدثنا آبو 
ع عن عي رن بن الإصنتهان عن أبى صاب وَكْوَانَ ا سید جایت ام إلى 


الأبصار ولا ثبت منأجر التبد 9 «طاعفته والانياء أحق بما فيه زيل الثواب ثم ذكر ابن بطال أمثلة ماعل 
فيه صلى الله عليه وسلم بالرأى من أمر الحرب وتفیذ الجيوش واعطاء ااولفة وأخذ الفدا. م نأسارى بدر واستدل 
بقوله تعالى وشاورجم فى الآمر قال ولاتکون الشورة الا فيا لانص فيه واحتج الداودى بقول عمر أن الرأى كان 
من رسول الله صلی الله عله وسال مصيبا و إا هو منا الظن والدكلف وقال الکرمانی قا لاليجوزو نكا ن التوتف 
فيالم يحد له أصلا يقيس عليه والا فبو مأمور به لعموم قوله تعالى فاعتيروا يلأولى الابصار اتهى وهو ملخص عا 
تقدم واحتج ان عبد البر لعدم القول بالرأى بما أخرجه من طريق ابن شباب أن عبر خطب فقال با الناس ان 
الرأى إا كان من رسول الله صلى الله عليه وسل «صيبا لان اه عز وجل بريه وانما هو منا الظن والتکاف 
و بهذا يمكن القسك به لمن يقول كان مجتبد لكن لايقع فيا يحتبد فيه خطأ أصلا وهنا فى حقه صلىاتقه عليه وسل فآما 
من بعده فان الوقائ ع كثرت والاقاو يل انتشرت فكان السلف یتحرز ون من احدئاتمانقسموا ثلات‌فرق الأول 
تمسكت بالامر وعملوا بقوله صلی الله عليه وس عليك بستی وسنة الخلفاء الراشدين فل ر جوا فى فاو -بمعنذلك 
واذا سثلوا عن شىء لاتقل عندم فيه امسكوا عن الجواب وتوقفوا والثانة قاسوا مالم يقع على ما وقع وتوسعوافى 
ذلك حتى أنسكرت عليمم الفرقة الاو لى كا تقدم ويجىء والثالثة توسطت ققدمت الآثر مادام موجودا فاذا فقدقاسوا 
( وه وقال ابن مسعود سثل النى صلى الله عليه وس عن الروح فسکت حتى نزلت الآية ) هو طرف من الحديث 
ا باب ما یکره من كثرة السؤال موصولا الى انمسعود لكنه ذ كره فيه بلفظ فقام ساعة 
ينظر وأو رده بافظ فسكت فى كتاب العلم وأورده فى تفسير سبحات بلفظ فامسك وف رواية ملم فأمسك 
انى صلى الله عليه وسل فلم يرد عليه شيأ م ذ کر حديث جابر ق‌مرضه وسواله كيف أصنع ق مالی قال فا آجابی 
بشىء حتىنز لت آنة الميراث وهو ظاهر فا ما ترجم له وقد من ىش رحه مستوفی فىتفسير سورة النساء » (قإهاسبت 
تعليم الى صلى الله عليه وسل أمته من الرجال والنساء عا عله اتليس برأى ولاتمثيل) قال الهلب مراده أن اما 
اذا کان مکنه أنيحدث بالتصو ص لابحدث بنظرمو لاقياسه انتهى والمراد بالعثي لالقياس وهو اثبات مث لحك معلوم فى آخر 
لاشترا كبمافى عل الح والرأى أعم وذكر فيه حديث آی‌سعید فى سوالاا رأققد ذهب الرجال عديئك وفه فاتاهن 
فعلهن مما عله وفيه “م تم قال ما منکن امرأة تقدمبين بدا من ولدها ثلاثةوقد مضى شرحه مستو فى فى أول کتاب 
الجنائز و فى العلم وقوله جات امرأة لم آقف عل اماو يحتهل أن تكونهى آسیاء بنت بز يدمن السکن‌وقوله هنا فاتاهن 
فعلبهن مماعله اتهتقدم هناك بلفظ فوعدهن یوما لقيينفيه فوعظهن فأمرهن فكان فياقال من فذ كرنحوماهنا وم أر 
فشىء منطرقهييان ماعللهن لکن یکن أن يو خذ منحديث أب سعيد الآخرالماضى فى كتاب الركاة وقيه فرع النسا. || 
ج33 سج بس جع هج تح م 


و يم قح البارى - 6۱۳ 


۳ 
رسول اه بيك التبا رسول" الو دب لجال عترفاجمل نا من تنل یم اتيك 
فيه تملا يا عم اه فقال اجتمعن فى يم کنا وکنا فى مکان كذ! وکدا فاجتمعن 
| ناه رسو اه كلت لین ينا عله اه ثم' قال ما منكن امه اتقام تین ينها من 
وللرها له الا كان شا حجابا من الثّار فقالت امرأة” منز با رسول اه این قال فأعادتها 


ر عي هم هم 4 5 550065 2 حن لۇ ۷ 
هتين م قال وائسين واثنين وائنين باسب” قول النى ا لا تزكال” طالفة من آمی 
E "‏ و ا وه و ی ED‏ ۳ م مه 
ظاهر ین عل ای یقا تلون وهم أهل العام وشا عبيد الله بن موسی عن إسماعيل عن كيس 
3 کی سس ۳ چ st. e‏ 1 5 ۳ 
عن امیر بن شعبتة عن الیل قال لا رال طانه "من ی ظاهررينة حت یم آم 
1 52 ا 
أله وهم ظاهر ون 


ققال يامعشرالنساءقصدقن فانى رأيتتكنأ كث ر أهل إلنارالحديث وفيهفقامت امرآة فقالت لم وفيه أليسشهادة المرأة مثلى 
نصف شهادة الر جل و آلس‌اذاحاضت لإ تصل ولم تصم وقد مضى شرحه مستوفى هناك وانالمرأة المذكورة هىأسماء 
قال الكرمانى موضع الترجمة من الحديث قوله كن لا حجابا من النار فانه آمر توقیفی لايعلم إلا من قبل الله تعالى 
لا دخل للقياس والرأى فيه ه (قله باسب لا ترال طائفة من أمتى ظاهرين على الحق) هذهالترجمة لفظ حديث 
أخرجه مس عن وبان وبعدم لایضرم من خذم حتی بای أمر الله وم كذلك وله من حديث جابر مثله لكن 
قال يقاتلون على الحق ظاهرين الى يوم القيامة و له منحديث معاوية المذ كور فى الاب نحوة (قَوإْهِ وم آهل الملم) 
هو من کلام الصنف وأخر ج الترمذى حديث الباب ثم قال سمعت تمد بن اسمعيل هو البخارى يقول سمعت على 
بن المدينى يقول.هم أصحابالحديث وذ کر فى کتاب خلق أفعال العباد عقب حديث أنى سعيد فى قوله تعالى وكذلك 
جعلنا ع أمة وسطا هم الطائفة المذكورة فى حديث لا تزال طائفة من أمتى م ساقه وقال وجاء كوه عن ألى هريرة 
ومعاوية وجابروسلة بن تفيل وقرة بن أياسن انتهی وأخرج الاک فى علوم الحديث بسند صصح عن أحد ان لم 
يكونوا آمل الحديث فلا أدرى من ثم ومن طريق يزيد بن هرو ن مشله وذم بعض الشراح انه استفاد ذلك من 
حديث معاو بة لآن فيه من برد الله به خيرا يفقهه فى الدين وهو فى غابة البعد وقال الکرمانی يؤخذ من الاستقامة 
المذ كورة فى الحديث الثانى ان منجملة الاستقامة أن يكون التفقهة للانه الآصل قال و جذا ترتبظ الاخبار المذ كورة 
فى حديث معاوية لان الانفاق لابد منه أى المشار اليه يقوله واتما آنا قاسم ويعطى الله عز وجل ( قول حدثنا 
عيد الله بن مومى) هو العبى بالموحدة ثم المهملة الکو من کار شيو خ البخارى وهو هنأتباعالتابعين وشيخه 
فى هذا الحدقث اتمعيل هو ابن أبى خالد تابعى مشهور وشیخ اسمعيل قيس هو ابن أنى حازم من كار التابعين وهو 
مخضم أدرا ك النى صلاقه عليه وسلم ول .. ه وذا الاسناد حكر الثلاثبات وان كان ر باعیا وقد تقدم بعدعلامات 
النبوة ببابين من رواية جى القطان عن اسععیل انزل من هذا بدرجة و رجال سند الباب كلهم کوفیون لان الغيرة 
ولى امرة الكوفة غير مرة وكانت وفاته بها وقد اتفق الرواة عن اسمعيل على انه عن قيس عن المغيرة وخالفهم 
أبر معاو بة فقال عن سعيد بدل المغيرة فاورده أبو اسمعيل الحروى فى ذم الكلام وقال الصواب قول الماعة عن 
المغيرة وحديث سعد عند مسلم لكن منطريق ابن عهان عن سعد رقوله لاترال) بالمثناة 0 أوله وف رواية مسل 
من طريق مروان الفرارى هن اسمعيل لن بزال قوم وهذه بالتحتانية والباق مثله لكن زاد ظاهرين على الناس 
(قوِله حتى باتہم أمر الله وم ظاهرون) أى على من خالفهم أى غالبون أو المراد بالظهور آنهم غير مستترين بل 
و« 


طض 


۲0١ 

شا إناعیل حدشا ابن وهب عن يونس عن ابن شاب آخبرنیاحنید قال میت شاوی 
بن" أب فيان تخب قال ینت اب ول من رد هب يرا "يشي فى این وا نا 
ام وی اق ول تال آمز" هذرم الامّتر شتفیما حى تقوم السَاعة أو' حى ان أمزد اه 
مشهورون والآول أولى وقد وقع عند مسلم من حديث جابر بن سمرة لن يبرح هذا الدين قانما تقاتل عليه عصابة 
من ااسلمین حى تقومالساعة وله فى حديث عقبة بزعا لاتزال عصابة من أمتى يقائلون على أراقه قاهرين لعدوم 
لایضرم من خالةهم حی تمم الساعة وقد ذ کرت المع بينه و بين حديث لاتقوم الساعة إلا على شرار الاس فى 
أواخر كتاب الفتن والقصة الى أخرجما مسل أيضا من حديث عبد الله بن عمرو لاتقومالساعة إلا على شرارالخلق 
هم شر من أهل ال جاهلية لايدعون الله بثى. إلا رده علهم ومعارضة عقبة بن عامر بهذا الحديث فقال عبد اله أجل 
م يبعث الله رحا کر المسك فلا تترك نفسا فى قلبه مثقال حبة من امان [لا قبضته ثم يبقى شرار الناس عليوم 
تقوم الساعة وقد أشرت الى هذا قريبا فى الكلام على <ديث قبض العلم وان هذا أولى ما يتمسك به فى المع بين 
الحديثين المد كورين وذ كرت مانقله ابن بطال عن الطبرى فى المع ينهما أن شرارالناس الذين تقوم علهم الساعة 
يكونون بموضع مخصوص وان موضعا آخر يكون به طائفة يقاتلون على الق لا يضرم من خالفهم ثم أورد من 
حديث أبى أمامة نمو حديث الباب وزاد فيه قل يا رسول الله وأين ثم قال بيت القدس وأطال فى هرر ذلك 
وذكرت آن‌الراد بأمر الله هبوب تلكالرخ وأن المراد بقيام الساعة ساعتهم وأنالمراد بالذ.ن يكونون بيتالمقدس 
الذين حصرم الدجال اذا خر ج فينزل عیمی الهم فيقتل الدجاك و يظهر الدين فى زمن عیسی ثم بعد موت عیسی 
تب الریخ المذكورة فهذا هو المعتمد فى المع والعل عند القه تسال ( وه حدثنا أسمعيل) هو ان أبىأويس وان 
وهب هو عبدالته و يونس هو ابن يزيد وجید هو ابن عبد الرحن بن عوف ( وله سمهت معاوية بن أبى سفيان 
مخطب) فى روابة عمير بن هانى, سمعت معاو بة على المنبد بقول وقد مضى ف علامات النبوة ويأنى فى التوحيد وق 
رواب يزيد بن الاصم سمغت معاو بة وذكر حدیثا ول أسمعه روى عن الى صل الله عليه وسل على منيره حديئا 
غيره أخرجه مسلم ( قله من يرد الله به خيرا یفقهه ق‌الدین) تقدم شر ح هذا فى كتابالعلم وقوله واا أناقاسم 
و يعطى الله تقدم فى :العلل بلفظ والله العطی وق فرض انس من وجه آخر والله المعطى وأنا القاسم وتقدم شرحه 
هناك أيضا (قّله ولن بزال أمر هذه الآمة مستقما حتى تقوم الساعة أو حتی يأنى أمر الله) فى رواية عميربن هاقء 
لاتزال طائفة من أمتى قائمة بأمر الله وتقدم بعد بابين من باب غلامات البوة من هذا الوجه بلفظ لايزال من أمتى 
أمة قائمة بآمر الله لايضرهم من خذلم حتى يأتيهم: أمرالته وهم علىذلك و زاد قال عير ققال مالك بن عخامر قال معاذ 
وم بالشام: وف رواية يزيد بن الاصم ولا تزال عصابة من المسلءين ظاهرين على من ناو الى يوم القيامة قال 
صاحب ااشارق ف قوله لا يزال أهل الغرب يعنى الرواية الى فى بعض طرق مسل وهی بفتح الغين العجمة 
وسکون الراء ذ کر يعقوب بن شية عن على بن الدینی قال المراد بالفرب الدلو أى الدرب بفتح المهملتين لانجم 
أصاءبا لا يستقى بها أحد غيرهم لکن فى حديث معاذ وم أهل الشام فالظاهر أن المراد بالغرب البلد لان الشام 
غربى الخجاز ذا قال وليس يواضح و وقع فى بعض طرق الحديث المغرب بفتح الم وسکون المعجمة 
وهذا يرد تأويل الغرب بالعرب لكن حتل أن يكون بعض رواته نله بالممتى الذى فهمه أن المراد الاقليم 
لا صفة بعض أه له وقيل المراد بالغرب أهل القوة والاجتباد فى الجهاد بقال فى لسانه غرب بفتح ثم سكون 
أى حدة ووقع فى حديث أبى أمامة عند أحمد أنهم بيت القدس وأضاف بيت الى المقدس وللطبرانی من حديث 
النبدى نحوه وق حديث أبى هريرة فى الأوسط للطبرانى بقاتلون على أبواب دمشق وما حولما وعل أبواب بيت 


ملسم 
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| باس قول الله تعالى أو" بسك" شیا شا عل بن عبذ الله حدانا سفيان قال مركو منت 
جاب بن عبئو اله رضى ان عنهما بقول؛ ا نَل على رسول الله يلع قل هو القادر" على أن يبعت 
علسك' عذابامن وتك قال أعوذ” بوجهك أو من تحت ارالك" قال أعوذ برَجهك تا 
تلت أو" یلتک شیتا واینریی بعشك" بأس بعش قال هاتان هن أو أينترد اسب من 
شه اصل معلومًا ال بين قد ی الله "کشا يفم السائل مرش أصبع بن* الفرجر 
المقدس وما حوله لا يضرم من خذم ظاهرين الى يوم القيامة (قلت) و يمكن المع بين الأخبار بان المراد قوم 
یکو نون بيت المقدس وهی شامية و يسةون بالدلو وتكون م قوة فجباد العدر وحدة وجد لإ تذبيه ) اتفق‌الشراح 
على أن معتى قوله على من خالفهم أن المراد علوهم علييم بالغلبة وأبعد من أبدع فرد على من جعل ذلك منقبة لا هل 
الغرب أنه نذمة لان المراد بقوله ظاهرين على الق أنهم غالبون له وان الحق بي نأيديهم كاليت وان المراد بالحديث 
ذم الغرب وأمله لا مدحبم قال النووى فيه أن الاجماع حجة ثم قال جوز أن :کرن الطائفة جاعة متعددة م نأنواع 
المؤمنين ما بين شجاع و يصير بالحرب وفقيه وحدث ومفسر وقام بالا بالمعروف والنويعنالمذكر وزاهد وعايد 
ولا یلزم أن یکونوا مجتمعين فى بلد واحد بل >وز اجتاعبم فى قطر وا-.د وافتراقهم فى أقطار اللارض و >وزأن 
جتمعوا فى البلد الواحد وان یکونوا فى بض منه دون بهض و جوز اخلاء الأارض كلما من لضعم أولا فأولا الى 
أن لا یق الا فرقة واحدة فاذا انفرضوا جاء مس الله انى ملخصا مع زيادة فيه ونظير ما نبه عليه ماحل عليه 
بعض الا مة حديث أن الله يبعث هذه الامة على رأس کل مائة سنة من جدد لها دینها أنه لا يزم أن یکونق رأس 
كل مائة سنة واحد ققط بل يكون الام فيه کا ذ كر فى الطائفة وهو متجه فان اجتاع الصفات الحتاج الى تجديدها 
لا يتحصر فى نوع من أنواع الخير ولا يلزم أن جميسع خصال الخيركلهافى شخص واحد الا أن يدعى ذلك فى عمر 
ان عبد العزيز فانه كان لام بالامر على رأس الماثة ال ول باتصافه يحميع صفات الخير وتقدمه فا ومن ثم اطلق 
أحمد أنهم كانوا تحملون الحديث عليه وأما من جاء بعده فالشافعیو أ نكانمتصفا بالصفات الميلة الا أنه لم يكن القائم 
نامز الجباد والحكم بالعدل فعلى هذا كلمن کان متصفا بثىء منذلك عند رأس المائة هوا اراد سواء تعدد آم لا (قره 
پاسی فقولاقه تعالی أو يلبسكم شیما) ذ کرفیه حدیث جار ق‌نزول قوله تعالى قل‌هو القادر عل‌آن‌یعثعلیک 
عذايا وقدتقدم شرحهمستوف فتفسيرسورة الانعام ووجه مناسبته لماقبله أنظرور بعض الامة عب عدوم دو ن بض 
يقتضى أنبينهم اختلافا حى انفر دت طائفة منهم بالوصف لان‌غلبة الطائفة المذكورة ان كانت عل الكفار ثبت‌الدعی 
وان كانت عل‌طائفة منهذه الامة أيضا فروأظبر فثبوت الاختلاف فذ كر بعده أصل وقوع الاختلاف وانه صلى 
انه عله وس کان يريد ان لا یقم فاعلبه الله تعالى أنه قضى بوقوعه وان کان ماقدره لاسبيل الى رفعه قال ابن بطال 
آجاب القه تعالی دعاء نبيه فیعدم استتصال أمته بالعذاب و لم يحبه فى أن لايلبسهم شيعا أىفرقا مختلفين وان لا يذيق 
بعضبم بأس بءض أى بالحرب والقتل بسبب ذلك وان كان ذلك من عذاب الله لكن أخف من الاستتصال وفيه 
للؤمنين كفازة ( پاس من شبه أصلا معلوما بأصل مبين وقد بين النى صل الله عليه وسلم حکهما لقم 
السائل ) فى روابة الكشمينى والاسماعيل والجرجانى قد بينانقه بحذف الواو وبحذف النى والآول أولى وحذف 
الواو يوافق ترجمة المصنف الماضية قال ما عله الله ليس برأى ولا تمثيل أى أن الذى و رد عنه من الیل انما 
هو تشيه أصل بأصل والشبه أن عند السائل من الشبه به وفائدة التشبيه التقريب لفهم السائل وأورده النسائى 
1 بلفظ من‌شبه أصلا معلوما بأصلمهم قد بينالقه حكنهما لیفیم السائل وهذا أوضح فالمراد ذ كرفيهحديث أي هريرة 


حدثى 


۳9 


| لاني این" وهب عن‌یونس عن أبن شهابٍ عن أ عة بن عبد ال رن عن آفهر رة EE‏ 
۳ رسول ال سم فقال إِنَام نی نات ا وان ته فقال له رسول؛ ات مخ هل 
1 من بل قال نم قال "فا الا قال "جر قال هل فيها من زر قال إن" فيها لورقا قال أتى 

ری للت جاءها قال بار سول انقو عر ها قال ولل هذا عر تور برض له فوالاثنفا. 


فى قصة الذى قال أن امرأتى ولدت غلاء! آسود وقد تقدءت الاشارة اليه قربا وتقدم شرحه مستوف فى كتاب 
اللعان وحديث ان عباس ف قصة المرآة الى ذكرت آن‌آمبا نذرت أن مج فاتت أفاحج عا وقد نقدمت الاشارة 
اليه تربا أيضا وتقدم شرحه مستوف فى الحج قال ابن بطال النشيه والقثيل هو القیاس عند المرب وقد احتم‌الزنی. 
مبذين الحديثين على من آنکر القياس قال و آول من آنکر القياس ابراهيم النظام وتبعه بعض المعتزلة ومن ينس بالى 
الفقه داود بن على وما اتفق عليه امماعة هو الحجة فقد قاس الصحابة فن بعدهم من التابعين وفباء الامصار و بالله 
التوفيق وتعقب بعضهمالاواية التى ادعاها ابن بطال بان انكار القياس ثبت عن ان‌مسعود منالصحانةومن التابعين 
عن عأمر الشعى من فقباء الكوفة وعن تمد بن سيرين من فقباء البصرة وقال الکرماتی عقد هذا الاب وماقیه يدل 
على صحة القياس وانه ليس مذموما لكن لو قال من شبه أمرا معلوما لواقق اصطلاح أهل القياس قال وأما الاب 
الماضى المشعر بنم القباس وكر أهته فطريق المع بينهما أن القياس على نوعين صميح وهر الشتمل على جميع الشراقط 
وفاسد وهو تخلاف ذلك فالمذموم هو الفاسد وأما الصحیح فلا مذمة فيه بل هو مأمور به اتهی وقد ذ كرالشافعى 
شرط هن له أن يقيس فقال يشترط أن يكون عالا بل کام من كتاب انه آعالى وبناسخه ومنسوخه وعامه 
وخاصه و يستدل على ما احتمل التأويل بالسنة و بالأجماع فان لم يكن فبالقياس على مافى السنة فان لم يكن قبالقياس 
على مااتفق عليه السلف واجماعالناس ولم يعرف له مخالف قال ولا يجوز القولفى شىء من العلم الا منهذه الاو جه 
ولا يكون لأحد أن يقيس حى یکون عالما بما مضى قله من الستن وأقاويل الساف واجماع الناس واختلاف العلاء 
ولسان الهرب. و يكون بح العقل ليفرق بين المشتبهات ولایمجل و يستمع من‌خالفه لبتبه بذلك علىغفلة ان كانت 
وان يبلغ غابة جهده و ينصف من نفسه حتى يعرف من ابن قال ما قال والاختلاف على وجبين فا کان منصوصا لم 
عل فيه الاختلاف عليه وماكان يحتمل التأويل أو يدرك قیاسا فذهب التأول أو القائس الى معنى تمل وخالقه 
غيره لم أقل أنه يضبق عليه ضيق الخالف للنص واذا قاس من له القياس فاختلفوا وسع كلا أن بقول بمبلغ اجت‌ده 
ولم يسعه اتباع غيره فا أداه اليه اجتباده وقال ابن عبد الب فى يان العلل بعد أن ساق هذا الفصل قد آن‌الشافی‌رحمه 
لله فى هذا اباب ما فيه كفاية وشفاء والله الموفق وقال ان العربى وغيره القرآن هر الاصل فان كانت دلالته خفية 
نظر فى السنة فان بينته والا فا جلى من السنة وان كانت الدلالة منها خفية فظر فيا اتفقعليه الصحابة فاناختلفوا رجح 
فان لم يوجد عمل با يشبه نص الكتاب ثم السنة ثم الاتفاق ثم الراجح کا سةته عنه فى شرح حدیت نس لایأنی عام 
الا والذى بعده شر منه فى أو ائل كتاب الفتن وأنكد أبن عبد الر لى عمد اليزيدىالتحوىالمقرى. المشبور بروابة 
أبى مرو بن العلاء من أبيات طويلة فى اثبات القياس 

لا نکن لحار تحمل أسفا را کا قد قرأت ف القرآن 

أن هذا القياس فى كل أى عند أهل العقولكالميزان 

لاوز القياس ف الدين الا لفقيه لدیته صواتف 

ليسيغنى عن جاهلقول راو عن فلان وقوله عن فلان 


x 


ef 

۱ منه شا مد ات أبو عو ع ایی بشتر عن سعیلر ن جير عن ن عباس أن امزآ جات 
إلى التی بقل فقالت ان ای تددرت أن تم ات قبل أن تح فح عدا قال نم حي عنها 
آرایت لو کان كل أمك دن كنت قاضريئة” قال تم 'فقال فاقضوا الَّذرى له فا انت أيه 
بالوقاء پاس ما جاء فى اجتهادر القضاة ما ال الله تعالى لقال ومن نک مما آنل الله 
لت ملظ لون مت انیم صاحب اليكمكر ین بقضی بها و مها لا بتک من" 
تسام ومشاورة الخثلفا, وسوا ليم أهل” الل مرش باب بن عاد حداثنا وراهييم ن جي 

ان آتاه سترشدا آفتاه تحديئين فیما معنیات 

ان من عمل الحديث ولایم رف فيه الراد الصیدلای 

حك اله فى الجزاء ذوي عد ل لذى, الصيد بالذى بریان 

0 يوقت ول یسم ولکی قال فه نیعم العدلان 

ولنا فى الى صلى عاب ١‏ الله والصاون کل‌آوان 

أسوة فى مقاله لعاذ أقض بالرأى ان أت ىالخصيان 

وكتاب الفاروق برجه الله الى الأشعرى فى تدان 

قساذا أشكلت عليك أمور ثم قل بالصواب والعرفان 
(+ ) وتعقب بعضمم الآولية الى ادعاها ابن بطال بأن أنكار القياس ثبت عن ابن مسعود من الصحابة وم 
التابعين عن عاءر الشعى من ققباء الكوفة وعن تمد بن سيرين من فقباء البصرة وذلكمشهور عنوم نقله ابنعبدالبي 
ومن قیله الذراى وغيره عنهم وعن غيرجم والذهب المعتدل ماقاله الشافعى القياس مشروع عند الضرورة لا أنه 
| اصل باه ( قله پاس ما جاء فى اجتهاد القضاء ) كذا لا ذر والنسفى وان بطال وطائفة القضاء بفتح 
أوله والمد و إضافة الاجتهاد اليه یی الاجتهاد فیه والمعنى الاجتماد فى الحكم با أنزل الله تعالى أو فيه حذف تقديره 
اجتهادتول القضاء ووقع فى رواية غيرجم القضاة بصيغة المع وهو واضح لكن سبأتى بعد قليل الترجمة لاجتهاد 
الحا كر فیلزم التكرار والاجتهاد بذل الجبد فى الطلب واصطلاحا بذل الوسع للتوصل الى معرفة الحكم الشرعی 
(قله ها از لاقه لقوله ومن لم يحم بما أنزلالته فالتكهم الظالمون) كذا للا کثر وللنسق بماأتزلاقه اة وترجم 
فى أوائل الاحکام للحديث ال ول منالباب أجر منقضى با سكة لقول الله تعالى ومن لم حكر ما آنزلاته نأولنك 
مم الفاسقون وفيه اثارة الى أن الوصف بالصفتين ليس واحدا خلافا لمن قال احداهما فى التصاری والاخری فى 
| السلیت والاولى لليبود والاظهر العموم واقنصر المصتف عل‌تلاوة الأيتين لامكان تناولما المسلبين خلاف الأولى 


ا لته عليه وسل صاحب السكنة حين يقضى بها و يعللها ولا يتكلف من قبله ) يحوزف مدح فتح الدال على أنه فعل 
عاض و تجوز نسكينها على أنه اسم والحا. جرو رة وهو مضافللفاعل واختلف ق‌ضط قبله فللا كثر بفتح الموحدة 
بض القاف الکورة أى منجهته ولللكشمبنى بتحتانية سا كنة بد لالموحدة أىمن کلامه وعندالنسفى من‌قیل نفسه 
(قولْه ومشاو رة الخلفاء وسنالم أهل العلل ) ذ كرفيه حديثين الأول للشق الا ول والثانى للثانى ه الاولحديث ابن 
مسمود لاحسد الا فى اين وقد تقدم سندا ومتا فى أول كتاب الاحکام وترجم له أجر من قضى بالحكة وتقدم 
| الكلام عليه ئمة ‏ ثانهما حديث الفیرقغال سأل عمر عن‌املاص المرأة وقد تقدم شرحه مستوفی فى آواخرالدیات 


۱ 


۱ قانها قى حق من استحل امک مخلاف ما أنزل اقه تعالى وأما الآخرتان فبا لأاع من ذلك ( وه ومدح الى صل | 


۳۵۵ 


عن ال عن قزل عن عبر اله قال قال رسولاقم ‏ لآ تس لا اتتين وجل آنا اق 
مالك فاط عل تملكتو فى الق وآخر آناه الله رحكمة كبو يقضى ج اوتا شا ع 
آخبرنا أبو ماو ی حدنا هشتام* “عن أيه عن الميرة بن شتة قال سأل" عر بن الطاب عن 
إملآص المر اھ هی ای بضرب؛ با شی جنیتا فقال ایک ج من الي ر فيد یا 
قل آنا 7 ف 0 6 00 0 4 8 


سے مر 


ا ۳ فیه ۶ ر j‏ ۳۳9 ا e‏ مع ن الحغيرة 
انى یو ر عن عرو عي 


اسب فول ال لا لتتبعن سنن من کان فک وش أحلد بن ديو حدانا ابآ ذب 
عن المقبرى عن أبى ریرح رضی الله ع عر عن النى ام قال 


أخ رجه عاليا عن عبيد الله بن موسی عن هشام بن عروة ومن وجبين آخر ين عن هشام وتوله هنا حدثنا مدهو 
ابن لام کا جزم به ابن السسكن وقد أخرج البخارى فى النكاح حدیثا عن تمد بن سلام مذ وبا لایه‌عند الميع عن 
أبى معاو بة فبذه قرينة تؤيد 0 أبن السكن واحعال كونه مد بن ا لمن بعيد وان كان أخرج فى الطبارة عن مدبن 
خازم ».جمتين حديئا وهو أبو أبو معاوية لكن البمل انميا > حمل على من يكون لن آهل به اختصاص واختصاص 
| البخارى محمد بن سلام ءشرور وقوله فى آخره تابعه ابن آی الزناد يعنى عبد الرحمن (عن أيه ) وموعبد الله بن 
ذكوان وهو بکنیته أشبر وسقط هذا لنسنى (قَولْهِ عنعروة عن المغيرة ) كذا للا كثر وهو الصواب ووقع فى 
روابة الكشمينى عنالآعر ج عن‌آن‌هر برة وهو غلط فقد رويناه موصولا عنالبخارىنفه وهو فالجز.الثالك 
عشر من فرائد الأصبهانيين عن الحامل قال حدثنا مد بن اسمعيل البخارى حدئا عبد العزيزين عبد الله الاویسی 
حدثتى أبن أبى الزناد عن أيه عن عروة عن المغيرة وكذا أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن عبد الرجن بن أبى 
الزناد و لابه احیدی فى المع ولا اازی ق اللأطراف ولا أحد من الشراح على هذا الموضع قال ابن بطال لايحوز 
للقاضى الحم الا بعد طاب حك الحادثة من الکتاب أوالسنة فان عدمه رجع ال‌الاجماع فان لم يحدء نظر هل يصح 
المل على بض الاحکام المقررة لعلة تجمع بينهما فان و جد ذلك ازمه القياس عليها إلا ان عارضتها علة أخرى 
فيلزءه الترجبح فان لم يحد علة استدل بشواهد الأصول وغلة الاشتباء فان لم يتوجه له شىء من ذلك رجع الى حكم 
السقل قال هذا قول ابن الطيب يعنى أبا بكر الباقلانى ثم آشار إلى انكار كلامه الآخير بقوله تعالى ما فرطا فى 
الكتاب . من شىء وقد عل اليح بأن النتصوص لم تحط مجميع الحوادث فعرفا أن الله قد أبان حکپا بغير طريق 
النص وهو الفياس و يؤيد ذلك قوله تعالى لعلهالذين يتنبطونه منهم لان الاستنباط هو الاستخراج وهو بالقياس 
لان اص ظاهر ثم ذ كر فى الرد على متکر ى القياس وألزهوم التناقض لان‌من أصلمم إذا لم يوجد النص الرجوع 
الىالاجماع قال فیازهمم أن باتو | بالاجماع علىترك القول بالقبای ولاسیل لم الىذلك فوضح أزالقياس إنما ينكر 
اذا استعمل مع وجودالنص أوالاجماع لاعند فقداللص والاجماع و باه التوق (قله يسيب قول الی‌صل‌انه 
عليه ول لتقبءن) ؛ثناتين مفتوحتين ثم مو حدة مكسورة وعين مبملة مضمومة ونون ثقيلة وأصله تتبعون (سین) 
بالمبملة والنون بعدما نون آخری (منکاز تلع) بفتح اللام ولفظ الترجمة مطا ق للفظ الحديث الثانى (ۆله عن 
المقبرى ) هو سعيد ومماه الاسماعيل فى روايته عن اراهم بن شريك عن امد بن يونس شيخ البخاری فيه 


۲۹ 


لا قوم الا دق اة باخ القرثو بن قلبا شزا بشبز وذراعا براع یل ۱ 
بارسول اسه كقارس" والرثوم فقال وم التاس" إا أولثك شا د بن* عبلر ۳۳ حد ننا 
أبو عم الصنانی من الم عن زیر بن اسلم عن عظام بن سار عن أبى سيد الملارى عنر 
النى تم قال لبق سنن می کان یلک شبزا شبر! وذراعا بدراع حتى آو"دخلوا جز 
ضب شوم" قا یارسول الله الود والتصاری قال قمر 
ك ص ا سا اة ر و اس جح 
(قإه لاتقوم الساعة حتىتأخذ أمتى بأخذ القرون قبلبا) كذا هنا بموحدة مكسورة والف مبموزة وخاء معجمة ثم 
معجمة والاخذ بفتحالالف وسكون الخاء ع ىالأشهر هر السيرة يقال أخذ فلان باغذ فلان أىسار بسيرته وما أخذ 
أخذه أىماقعل فعله ولاتصد قصده وقيلالآلف مثلثة وقرأه بعضهم آخذ بفتح الخاء جمع اخذه بكس رأوله مثل كسرة 
وكسر و وقع فى رواية الاصیل على ماحكاه ابن بطال عا أخذ القرون بموحدة وما الوصولة وأخذ بلفظ الفعل 
الماضى وهى ر واية الامماعیل وق رواية النسفي مأخذ عم مفتوحة وهمزة سا كنة والقرون جمع قرن بفتح الفاف 
وسكون الراء الامة من الناس و وقع فى رواية الاسماعيل من طريق عبد الله بن نافع عن ابن أبىذئب الأمروالقرون 
(قّله شيرا بشيروذراعا بذراع ) فى رواية الكشمييق شبرا شيرا وذراعا ذرعا ( قله فقيل يا رسول الله ) ف 
رواية الامماعلى من طریق عبد الصمد بن النعان عن أبى ذثب فقال رجل ول أقف عليه مسمى ( له کفارس 
والروم ) يعنى الآمتين الشپور تين فى ذلك الوقت وم الفرس فیملکهم کسری والروم فى ملکیم قيصر وفىر واية 
الاسماعيلى ال كورة کا فعلت فارس والروم وُه ومن الناس الا آولئك ) أى فارش والروملكونهم كانوا اذذاك 
أ كير ملوك الارض وأ كثرمرعية وأوسعهم بلادا (ۆله حدثنا مد بن عد المزیز ) هوالرءلى وأبو مرالصنعانی 
مہم م نون هو حفص بن ميسرة وقوله من المن أى هر رجل من العن أى هو من صنعاء المن لامن‌صنعاء الشام 
وقیلافراد أصله من العنوهومنصتعاء الشام و نزلعسقلان (ق لتتبعن سن ) بفتح السين للا كثروقال ابن التين 
قرأناه بضمبا وقال البلب بالفتح أو لىلانه النى یستعمل‌فهالذراع والشير وهو الطريق (قلت) و لیس اللفظ الاخير 
يعيدمزذلك ( قۆلەشبرا شیراوذرعا ذراعا ) فى روايةالكشميهىشيرا بشيراوذراعا بذراع عكس الذىقبله قال عیاض 
اشير والذراع والطريق ودخول الجحر ثيل للاقنداء مهم فی کل شىء ما نبی الشرع عنهوذمه ( قله جحر )لضم 
الهم وسكون المبملة والضب الحيوان المعروف تقدم الكلام عليه فى ذ کر نی اسرائيل ( قول فأنا ) | أقف على 
تعيينالقائل (ق وال فن) هواستفهام انكار والنقد.. فن ثم غير أولئك وقد أخرج الطبراتى منحديث المستورد بن 
شداد رفعه لانترك هذه الامة شيأ من سنن الآولين حتى تأنيه ووقع فى حديث عبد الله بن عمرو عند الشافعی بسند 
صحيح لتركين ستة من كان قبلكم حلوها ومرها قال ابن بطال أعلم صلى الله عليه وس أن أمته ستتبع الى دثات 
من الأمور والبدح والاهواء کا وقع لام لیم وقد أنذرفى أحاديث كثيرة بان الاخر شر والساعة لا تقوم الا 
على شرارالناس وان الدين انما ببق قائما عند خاصة من الناس ( قلت ) وقد وقع‌معظ ما انذر به صلىالله عليه وسل 
وسیقع بقية ذلك وقال الکرمانی حديث أبى هريرة مغاير لحديث أبى سعيد لآن الأول قسر بفارس والروم والثانى 
بالود واتصاری ولکن الروم نصاری وفد کان فى الفرس مود أو ذ کر ذلك على سبيل الثال لانه قال فى السژال 
کفارس اتهى و يمكر عليه جوابه صل‌اقه عليه و سل بقوله ومن‌الناس الا أولئك لان‌ظاهره الحصرفيهم وقدأجاب 
عنه الکرمانی بان الراد حصر الناس المهبود من التبوعين ( قلت ) ووجبه أنه صل الله عليه وس !۱ بث كان 
ملك البلاد منحصرا فى الفرس والروم وجیع من عداهم من الامم من تحت ایدیپم أو كلا شىء بالنسبة الهم فصح 


سب 


۳:۷ 
بسب ام من دعا إلى ضلالة أو سن سنة سَيئَة ول الله تعالى ومر : آوتار ان" 


ر او یش کک “سفمان2 كات عناق بن مرا عن مر وق 
عن عنثر الله قال قال انی ۶ كلع ليس هن تقس زد نظلمًا الا كن > على ابن دم الأول 


الحصر بهذا 0 الجواب اختاف نحسب المقام غیت قال فارش والروم كاتف هناك قريئة 
تتعاق بالك بين ااناس وسياسة الرعية وحيث قيل الهود والتصاری كان هناك قرينة تعلتی بأمور الديانات 
أدولها وفروعها ومن ثم كان فى الجواب عن الاو ل ومن الناس الا أولتك وأما الجواب ف الثانى بالابام ف بد 
امل المذ كور وأنه كان هناك قرية چ ذ کرت واستدل ابن عبد البر فى باب ذم القول بالرأى اذا كان على 
غير أصل ا أخرجه من جامع بن وهب آخبرنی حى بن أيوب عن هشام بن عروة آنه سح أباه يقول لم بزل آمر 
بی اسرائيل مستقما حتى حدث فیهم | مولدون أبناء لي فیم القول بال ا ی سرائيل تن 
وكان أبى يقول السئن‌الستن فانالسثن قوام الذين وعن ابن وه بأخيرنى بكر بن مضر عمن سمع ابن شهاب الزهرى 
وهو يذ کر ما وقع الناس فه من الرأى وت ركم الستن فقال ان اليهود والنصارى انما انسلخوا من العلم الذى 
كان بأيديهم حين استقلوا الرأى وأخذوا فيه وأخرج ابن أبى خيثمة من طريق مكحول عن أنس قيل يارسولالله 
می بترك الآمر بال‌روف والنهى عن ال کر قال اذا ظهر فیک ما ظهر فى بی اسرائيل اذا ظهر الادهان فى غيارم 
والفحش فى شراک والملك فى صفارک والفقه فرذالكم وف مصنف قاسم بناصبغ بسند بح عن عبر فسادالدین 
اذا جاء العلم من قبل الصغير استعصى عليه الكبير وصلاح الاس اذا جاء العلم من قبل اللكبير تابعه عليه الصغير أو 
ذكر أبو عبد أن المراد بالصغر فى هذا صغر القد: زلا السن والته عم ا وه 
سن سنة سيئة لقوله تعالى ومن أوزار الذن يضلوتهم بغير علم ) ورد فما ترجم به حدیثان بلفظ وليسا على شر 
وا كتفى ما يؤدى معناهما وهما ما ذ كرهما من‌الاية وال حديث فاماحديث 00 
والترمذى من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أيه عن أبى هريرة قال قال رسول الله صل الله عليه وسلم مندعا إلى 
هدى كان له من الاجر مثل أجور من تبعه لاينقص ذلك من آجورم شيا ومن دعا إلى ضلالة كان عله من الاثم 
مثل آثام من تبعه لاينقص ذلك من 5 ثامهم شيئا وأما حدیث من سن سنة سيئة فأخرجه ملم منر واية عبدالر حن 
ابن هلال عن‌جریر بن عبدالته البجلى ف حدیث طويل قال فيه ققال رسول الته صلاقه عليه وس من سن ف الاسلام 
سنة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها بعده من غير أن ينقص من أجورم شیتا ومن سن فى الاسلام سنة سيئة 
كان عليه وزرها ووزر من عمل ہا بمده من غير أن بنقص من أوزارم شيئًا وأخرجه من طريق النذر بنجرير 
عن أبيه مثله لکن قال ثىء فى الموضمين بالرفع وأخرجه التر مذی ءن وجه آخر عن جرير بلفظ من سن سئة خير 
ومن سن سنة شر وأما الاية فقال مجاهد فقوله تعالى لیحماوا أو زارجم كاملة يوم القيامة ومن أو زار الذين يضار نمم 
قال حلیم ذنوب أنفسهم وذنوبا من طاعهم و لا مخفف ذلك عبن أطاعهم شيئا وأخرج عن الریم بن أنى أنه 
فسر الابة الذ کورة حديث أبىهريرة الذ كور ذكره مسلا بغير سند وأماحديث الباب عن عبد الله بن مسءود 
فد مضی شربحه فىأو ل كتاب‌الةصاص وتقدم البحث ف الراد بالفارق للجاعة الذ كور فيه قال الهلب هذا الاب 
والذى قله فى معنى التحذير من الضلال واجتناب البدع وعدثات الامور فى الدين والنبى عن مخالفة سيل الومتین 
انتبى و وجه التحذير أن النی حدث البدءة قد يتهاون ما لخفة آم‌ها فى أول الامر ولا يشعر مما يترتب علها 
من المفسدة وهو أن يلحقه ثم من عمل بها من بعده ولو لم يكن هو عمل بها بل لكونه كان الآصل فى احدائما ٠‏ 
مو م د 


و ۲۳ سہ فتح البارى ۱۳ » 


۳9۸ 


كفل متها وردتما قال اسفیّان* من دما وه وال من" سن القت أوئلاً با سب ما ذ کر انی 
بل وحش على اتاق آمل العم وما أجتح علية اسان مَکة والمتريتة وما كان بها ٠ن‏ 
مشاهد النى لي وااہاجررين والاتصار ومضلی انى لو والنبر والقبر ورش إسماعيال” 
نی مال عن مدر بن الم کر عن جابر بن عبد ام السدمى” أن أع نايا بای رسول الل 
كق على الإسلآم_ قأصاب الاعزیی وع بالمكريتة فجاء الأعزرىّ إل رسول اله كلق فقال 
بارسول اه ی یی ای رسول اله كلق شم" جام فقال أقلنى ی فا م جاده فقال 
ی یی كى قحرج الاعزاین فقال رسوله الله ولق نما المكرينة* كالكير تُنفى خا 
ویتصع طیها حدائنا موسى بن" إسماعيل” حد"ثنا عبن الوتاحد حداثنا دمر عن ازهزی عن 
عیفر اله بن عبلر اه قال حداتی ان عباس رض الله عنبما قال کنت آقریه عبد ارم بن . 


(قله »سيب ما ذ كر النی صل الله عليه وسلم وحض) بمهملة وضاد معجمة ثقیلة أى حرض بالهملة وتشدید 
الراء وتوله على اتفاق آهل العلل قال الكرمانى فى بعض الروايات وما حض عله من اتفاق وهو من باب“تنازع 
العاملين وهما ذ کر وجض ( قله وما اجتمع عليه الحرمان مك والمدينة وماکان بها منءشاهد الى صىالته عليه 
وسل والمباجرين والآفصار ) ف رواية الكشميتى وما اجتمع بمءزة قطع بغير تاء وعنده وها كان با بالافراد 
والاو ل أولى قال الكرءاتى الاجماع هو اتفاق أل الحل رالءقد أى الجتبدين من أمة مد على أمر من الاءور 
الدينة واتقاق مجتهدى الحرمين دون غيرم لیس باجماع عند الخهور وقال مالك اجماع آهل المدينة حجة قال وعبارة 
البخارى «شدرة بأن اتفاق أهل الحرمين کلهما اجاع ( قلت ) لمله آراد الترجیح به لا دعوی الاجماع واذا قال 
بحجبة اجماع أهلالمدينة و-دها مالك ومن تبعه فهم قائلون به اذا وافقهم أهل .که بطاريق الآ ول وقد نقل ابنالتين 
عن سحنون اعتبار اجماع أهل مک مع أهل المدينة قال حتی لو اتفقوا كلهم وخالفهم ابن عباس فى'ثىء لم يعد اجماعا 
وهو میتی عل أن ندرة الخالف تؤثر فى بوت الاجماع ( قول ومصلى النی ص الله عليه وسلم والمنبب والقبر ) 
هذه الثلابة بحرورة عطفا على قوله مشاهد ثم ذكر فيه أربعة وعشرين حديثا ه الحديث الاول حديث جار 
وله اععيل) هو ابن أبى أويس رقله السلى) بفتح المهملة واللام (قَولْه ان اعرايا) تقدم القول فى اسمه وفى 
أى ثىء استقال منه وضبط ينصع فى أواخر الحج فى فضل اادينة وكذا قوله كالكير مع سائر شرحه وله المد قال 
أبن بطال عن الهلب فيه تفضيل لادينة على غيرها ما خصبا الله به من أنها تنفى الخبث ورتب عل ذلك القول 
تحجبة اجماع أهل المدينة وتعقب بقول ابن عبد البر أن الحديث دال على فضل اادينة ولكن ليس الوصف المذكور 
عأما لها فى جح الآزمنة بل هو خاص بزمن النى صلل الله عليه وس انه لم يكن مر ج منها رغبة عن الاقامة معه 
إلا من لا خير فه وقال عياض تحوه وأيده محدیث أي هريرة الذى أخرجه مسل لا تقوم الساعة حتى تنفى 
المدينة شرارها ا یفی الكير خبت الفضة قال والنار اا خرج ا بت والرذى. وتد خرج من المدينة 
بعد النى صلى اقه عليه وسلم جماعة من خيار الصحابة وقطنوا غيرها وماتوا خارجا عنها كابن مسود وأنى موسى 
وعل أو أبى ذر وعمار وحذيفة وعبادة بنالصامت وأبىعيدة ومماذ وأبى الدرداء وغيرم فدل على أن ذلك خاص 
بزمنه صلى اقه عليه وسل بالقيد المذ كور ثم بقع تمام اخراج الردی. منبا فى زمن محاصرة الاجال )ا تقدم بیان ذلك 


عرف 


يال 


عرف ما كان آخرء حَبّة حیتها ”عت فقال عبله انح مت لو شبدت أمير” المؤمنينة 
آتاه رجا" قال ان فلا ولد[ لو مات مير امین لايا فلانًا فقال عترد لاقومن العشیة 
حدر هلر ارم ادن" بر يدون أن بذصپو ”قل لا تف ان ای تنم رعاع 
الاس لبون على جاسلك فأحاف 4 أن لا یتزلوها عل‌وجهبا یر بها کل مطیر فأمیل حى 


قم المريتة داز ال مجر ودار السنة فتخلص تخلضة بأصْحَابٍ 2 ألله ا هر الماجرين 
واللاضار فيحفظوا مقالتك ویتزلوما على وجهبا فقال والله قوس ب فی ول عقام أقومه 


بالمديتة قال ابر بن باس فقسا المديتة فقال إن اه بت مد و باق وَأنرّل له 
الکتاب فكان فا أنرل تة الاجم وش سليمانه بن حاب حداثنا تعن ایب عن 
“عمد قال كنا عند ی هر وعلیه توبان شقان من کتان فتمخط فقال بخ بخ أبو E‏ 


8 
۳۹ 


سمط فى الكتان لقن رایشني وإ لاخر" فیا بين منبر رسول اله يلق إلى حجزة عانسة" 


. || واضحا فى آخر کاب الفتن وفه فلا یقی منافق ولامناققة الا خرج اليه فذلك يوم الخلاص . الحديث الثاق 
حديث ابن عباس كنت أقرىء عبد الرحمن بن عوف الحديث فىخطة عمرالذی تقدم بطوله مشروحا فى باب رب 
الیل من الحدود وذكر هنا منه طرفا والغرض منه هنا ما تللق بوصف المدينة بدار المجرة ودار الستة ومأوى 
المباجرين والانصار وقوله فيه فلا كان آخر حجة حجبا عر فقال عبد الرحمن جواب لما محذوف وقد تقدميانه 
وهو فلا رجع عبد الرحمن من عند عمر لقیی فتال وقوله فيه قال ابن عباس هو عوصول بالسند الذ كور وقوله 
فقدهتا المدينة فقال ان الله بعت مدا باحق حذف منه قطعة كيرة بين قوله فقدمنا المدينة وبين توله قال الى آخره 
تقدم بيانها.هناك وفیپا قصة مع سعيد بن زيد وخروج عمر يوم الجبة وخطبته بطوطا وقد أدخل كثير من بقول 
حجية إجماع أهل المدينة هذه المسثلة فى ٠سئلة‏ اجماع الصحابة وذلك حيث يقول لانم شاهدوا التتزیل وحضروا 
الوحى وما أشبه ذلك وهما مسئلتان مختلفتان والقول بان اجماع الصحابة حجة آقوی من القولبآناجماع أهلالمدينة 
حجة والراجح أن أهل المدينة من بعد الصحابة اذا اتفقوا على شىء كان القول به أقوى من القول بغيره الا أن 
يخالف نصا ا کا أنه يرجح بروايتهم لشهرتهم بالتثبت ف النقل وترك الادليس والنی عص ذا الب بالقول 
حجية قول أهل الدينة اذا اتفقوا وأما وت‌فضل المدينة وأهلبا وغااب ما ذ كر ف ألبابفليسيةوى فى الاستدلال 
على هذا المطلوب ه الحديث الثالث روه عن #د) هو ابن سيرين و وقع منسوبا فى رواية الترمذى عن قتية عن 
جماد بن زید ( قله وبان عشقان) بفتح الشين المعجمة الثقيئة بعدها قاس أىمصوغان بالمشق يكسر للم وسكون 
المجمة وهو ااطن الاحر وقوله بخ بخ عو حدة “م معجمة مكرراطة تعجب ومدح وفيها لغات وقد تقدم شرحه 
فى باب كيف كان عيش النی صل‌اقه عليه وسلم من کتاب الرقاق والغرض منه قوله واتى لاخرمابین النبر والحجرة” 
هو مکان القير الشریف وقال ان بطال عن الپاب وج دخوله فى الترجة الاشارة الى أنه لا صبر على الشدة الى 
آشار الا من أجل ملازمة النى صلى الله عليه وسل فى طلب الم جوزی يا انفرد به من كثرة حفوظه و توله 
من الاحكام وغيرها وذلك ببركة صيره على اادينة ه الحديث الرابع حدیث ان عباس فى شبود العيد مع الى 
صل الله عليه وسل تقدم شرحه مستوفی فى صلاة العيد وسياقه هناك ام والغرض منه هنا ذكر الصبل حت قال 


f° 


۱ مشا عل“ یی الحا وضع رجت على 'عشقى وزی أنى تجنون وما لى من جنون ما بى الا 
الو مظنا ندان 7 كقِير أخبرنا سفیان عن عرثر انح بن عابس قال سل 1 باس 
آتبدات العيد مم انى ی و نال کم ولولا منز تتی منه ما عم ف تأنى السَلك الى 
عند دار كير بن الصلت فصلی ثم” خطب ولا کر اتا وید امه مر ال 
التساه يشران إل آ دامن ولو قهن ای بللا فتاه“ م 9 انی لا كلت يرشنا أبو 

م سا فيان عن عبر اتوب ينار عن ابنر عر رضى الله عنما أن ان اکن بق 

و افیا و کا وشا عند بن" إسماعيل حداثنا أبو أسامة عن هشار عن بيه ر عن عائشة 

قال لسبئر الله بن الزبییر دفي م ) صوّاحی ولا تدافی مح انی كلق علق فى لبنت فا ی کر أن 

۱ آزکی و وعن هشامر عن آیه أن عبر ار إلى عائشة” ائدنى لى أن دق مع فقالت ی 
واه قال وکان ار جل "1 ارسل لها من الا قالت لا واس له أو تسم" 3 أ ای 


فأنى العلم الذى عند دار كثير بن الصلت والدار المذ كورة بنبت بعد العهد النبوى وإنما عرف بها لشبرتها وقال 
ابن بطال عن الپلب شاهد الترجمة قول ابن عباس ولولا مكانى من الصفر ما شہدته ( + ) لان معناه ان صغير 
أهل المدينة وكبيرم ونساءهم وخدمهم ضبطوا العلم معاينة منهم فى «واطن العمل من شارعبا المين عن اسه تنالى 
وليس لغيرهم هذه المنزلة وتعقب بأن قول ابنعباس منالصغر ماشبدته اشارة منه إلى أن الصخرمظنة عدم الوصول 
الى المقام الذى شاهد فيه النى صل الله عليه وسلم < تى مع كلامه وسائر ماقصه فى هذه القصة لكن لماكان ابن عه 
وخ انه آم المؤمنين وصل بذلك الى المنزلة المذكورة ولولا ذلك لم يصل و يؤخذ منبا ننى التعميم النی ادعاه الپلب 
وعل تقدير نسليمه فبو خاص من شاهد ذلك وم الصحاية فلا يشا ركم فييم من بعدهم مجردکونه من أه ل المدينة 
الحديث الخامس حديث ابن عمر فى اتدان قباء وقد تقدم شرحه فى أواخر الصلاة وفيه زيادة عن ابن عمر قال ابن 
بطال عن المبلب المراد من هذا الحديث معاينة النی صلى الله عليه وسلم ماشيا ورا کا فى قصده مسجد قباء ء وهو 
مشبد من مشاهده صلى الله عليه وسلم وليس ذلك بغير المدينة » الحديث السادس ( قله عن شام هو ابن عروة 
ابن الزيير ووقع منسوبا فى رواية جويرية بن مد عن أَبى أسامة عند أبى نعم (قرل قله عن عائشة قاات لعد الله بن 
ار اا ت ا ا وسل زاد الاسماعيل 
من طريق عبدة بن سلیان عن هشام بالبقيع ( وله ولا تدفی مع النى صلى الله عليه وسلم فى البیت ) يعارضه فى 
الظاهر قو ها فى دقن عر (قله فانی آکر هأن أزى ) بفتح الكاف الثقيلة على البناء لاجبول أى آن‌یثی على أحد 
ما لیس فى بل عجرد كرنى مدقونة عنده دون سائر نسائه فيظن أنى خصصت بذلك من دونہن نی فى ليس فہن 
وهذا منبا فوغاية التواضع . الحديث السابع (هَوِلهِ وعنهشام عنأبيه) هر موصول بالسند الذى قبله وقد أخرجه 
الاسماعيل هن وجه آخر عن أبى أسامة موصولا ان مر أرسل الى عائشة هذا صورته الارسال لانعروة لميدرك 
زمن ارسال تمر الى عانشة لكنه مول على أنه حمله عن عائشة قيكون موصولا ( فول مع صاحى ) بالتثية( قله 
فقالت أي واقه قال وكان الرجل اذا آرسل الها من الصحابة ) هو متعلق بقوله الرجل ولفظ الرسالة حذوف 
وتقد اه بالا أن يدفن معهم وجواب الشرط قالت ال (قوله قالت لا واته لا أوثرم ,أح دأ بدا) بالمثثة من‌الایثار 


مز 


ا 


رشنا آبوب بن سان حدنا أبو بك بن* أ ریش عن‌سایمان بن بل عن‌صایلم ب كينا 
قال ابن” شاب آخبرنی اس , مان رسو لاقم ل كن - أت العو ا 


2 ی و 


مر فة« وزاد لت عن يونس ووز الَوَالى رب" ال أو تة مرش یرو رده «زرائة 


قالابن التين كذا وقع والصواب لا أوثر أحدا بهم أبدا قال شيخنا ابنالملقن وم يظبر لی وجه‌صوابه انتهى وکا نه 
يقول انه مقلوب وهو كذلك و بذلك صر ح صاحب الطالع ثمالكرمانى قال و حتمل‌آن يكونالمراد لاأثيرهم بأد 
أى لا آنبشهم لدفن أحد والباء بممنى اللام واستشكله ابن التين بقوا فقصة عمر لآوثرنه على نفسى وأجاب باحتال 
أن يكون الذى آثر ته به المكان النی دفن فيه من و راء ES‏ ا مت 
مكان آخر فالحجرة (قلت) وذ كر ابنسغد من طرق ان الحسن بن على أوصى أخاء آ ن يدقنه عندم ان لیقع بذلك 
فتنة فصده عن ذلك بنو أمية فدفن بالبقيع وآخر ج الترمذي من حديث عبد الله بن سلام قال مكتوب فى التوراة 
صفة مد وعيسى نمر حم علهما السلام REE‏ وقد بقی فىالبيت موضع قبر وق رواية 
الطبرانی يدفن عیسی مع رسو ل انه صل الله عليه وسل وأبىبكر وعمرفيكون قرا رابعا قال أبنبطال عنالمهلب انما کرهت 
عائشة أنتدفن معهم خشية آن‌یظناحدآنها أفضل الصحابة بعد النىصل اه عله ولم وصاحبه فقدسآل الرشدمالکا 
عنهنزلة ی بر ور مان ماه وس فحاه ال کزان دا تک بالقرب معه قالفعة 
المباركة والتربة الى خاقمنها فاستدل عل‌انهما أفضل الصحابة باخ‌صاصیما بذلك وقد احتتج أبوبكر الاجريالمالى 
بأن المدينة أفضل من 25٠‏ بأنالنى صل الله عليه وسلم مخلوق من تربة المدينة وهو أفضل البشر فكانت ترته أفضل 
الترب اتتهى وكون تربته أفضل ألترب لانزاع فيه واما النزاع هل یازم من ذلك أن تکون المدينة أفضل. من مكة 
لان اجاور للثىء لوثبت له جميع «زاياه لكان لما جاور ذلك الجاور نحو ذلك فيلزم أن يكون ماجاور المدينة أفضل 
من مكة ولي سكذلك اتفاقا كذا أجاب به بعض المتقدمين وفيه نظر ء الحديث الثامن ( َلك حدثنا أبو ون 
أى ابن بلال المدتى والسند كله «دنیون ول یسمع أيوب من أيه بل حدث عنه بواسطة وهو مقل ووثقه أبو داود 
وغده وزعم ابن عبد البر أنه ضیف نوم وانما الضعيف آخر وافق امه واء م آیه ( وله فاق العوالى) ) تقدم 
ييانه فى كتاب المواقيت مع شرحه ( وه و زاد الليث عن يونس) يعنى عن 3 شهاب عن أنس ويونس هو ابن 
يزيد الال وهذه الطريق وصلبا البييقى من طريق عبد انه بن صالح كاتب الليث حدثى الليث عن يونس آخبرنی 
ابن شپاب عن أنس فذ کر الحديث بهامه وزاد فى آخره وبعد الموالی من المدينة على أربعة أميال ( له وبعد 
العوالى أربعة أميال أو ثلائة ) كأنه شك منه فانه عنده عن أبى صا وهو على عادته 5 
ولا حتج به فى الآصول قال ابن بطال عن: المبلب معنى الحديث أن بين العوألى ومسجد الدينة للسائى شيأ معلما 
من معالم ما بين الصلاتين يستغنى الماثى فا يوم الم عن معرفة الشمس وذلك معدوم فى سائر الارض قال فاذا 
كانت مقاديرالزمان معينة بالمدينة عکان باد للعيان نله العلاء الى أهل الافات ليتمثلوه فى أقاصى البلدان فكيف 
يساو يهم أهل بلد غيرها وهذا الذى قاله يننى اير اد عنه عن تكلف البحث معه فيه و بالله التوفيق ‏ الحديث التاسع 
حديث السائب بن يزيد فى ذ كر الصاع وقد تقدم شرحه فى كتاب كفارة الامان وقوله فى هذه الرواية مدا وتلا 
دم الوم وقع لبعضیم «د وثلث وهو على طريق من يكتب المنصوب بغير آلف وقال الکرمانی أو يكون فى كان 
ضمير الشأن فيرتفع على الخبر ومناسبة هذا الحديث للترجمة أن قدر الصاع مما اجتمع عليه آهل الحرمين بعد العپد 
البوى واستمر فلمازاد بنوامية فى الصاع لم بتر كوا اعتبار الصاع البوى فياورد فيه التقدير بالصاع من زكاة الفطر 


۱ دنا القاس بن”مالك عن اعد تمع السائبة بن ی یقول کان الصاع عل عهذ النى كلق 
شد ونا دک" یوم" وقد زید فيه ورش عبد الله بن” مَسلَمَة عن مالك عن إسحاق بن 
عبن الله بن أنى تطلحَة عن تس بن مالك آن رسول الله بل قال الم بارلة م فى مكاحم 
وبارك لي فى صاعم و مدرم نی أهل الديتة ورش راهيم بن ااشنذدر خداثنا أبو ضمزة 
حدتنا مومى بن عَقبَة عن نافع عن ابن "عير آن یود جا إلى النی" ام ربخل وامة 
يا قم" ہما كرجا فيا من خن توضتع اناب عند لیر ورش إسماعيل حداتى 
مالل عن كحم و موق الب عن س بن مالك رضى الله عنه أن رسول الله ملع دة 
ققال هذا جل يُحبنا وتحبله انبم إت إراهِيم حرم مكة ولق حرم ما بين لابا « 

2 ۰ 2 .ةة ۴ cs‏ 
تابه سبل عن النى ام فى أحد رشنا ابن أبى مرم حدائنا أبو مان حدهثى أبو حازم 

وغيرها بل استمروا على اعتباره فى ذلك وان استعملوا الصاع الزائد فى شىء غير ما وقع فيه التقدير بالصاع کا نبه. 
عليه مالك ورجع اله أبو يوسف فى القصة الشپورة وقوله وقد زيد فيه زاد فى رواية الاسماعيل فى زمن عمر بن 

عبد العزير ( قله سم القاسم بن مالك الجعيد ) يشير الى ما تقدم فى کفارة الاعان عن عّان بن أبى شيبة عن 

القاسم حدثنا الجعيد ووقع فى رواية زياد بنأيوب عنالقاسمينمالك قال أنأنا الجعيد آخرجه الاسماعيل.ه الحديث 
العاشر حدیث أنس فى الدعاء لهل الدينة بالبركة فصاعبم وهدهم تقدم شرحه فالبيوع وفى كفارة الانمان وقوله 
فى آخره يعنى أهل المدينة قال ابن بطال عن الپلب دعاؤه صلى الله عليه وسل لآهل المدينة فى صاعهم و.دم خصهيم 
من البركة ما اضطر أهل الافاق الى قصدم فى ذلك المعيار المدغو له بالبركة ليجعاوه طريقة متبعة فى معاشهم وأداء 
ما فرض الله علهم ه الحديث الحادى عشرحديث ابن عر فىقصة الموديين اللذين زنيا تقدم #رجة فىلمحاربين وسياقه 
هناك أثم وقوله خيث توضع الجنائر كذا الا" كثر بلفظ الفعل المضارع ووقع فى رواية الستمل وضع الجنائر 
الحديث الثانى عشر حديث أنس ف أحد هنا جبل بجنا ونحبه وفيه أن ابراه حرم مكة وقد تقدم من هذا الوجه 
من طريق مالك فى غزوة أحد هكذا مختصرا وقد تقدم يأتم منهذا السیاق فا ماد من‌وجه آخر عن عمرو وتقدم 
ما يتعلق بشرح ما ذكر هنا فى آخر الحج ه الحديث الثالك عشر ( وه تابعه سول عن انی صلى الله عليه وس فى 
بلال بسنده إلى سبل عقب حديت أبن حميد الساعدی ومضى شرح الین فى آخر غزوة أحد ه الحديثك الرابع عشر 
شرحه فى أوائل الصلاة ء الحديث الخامس عشر حديث أبى هر برة ما بين بى ومنبرى ر وضة تقدم شر حه مستوفی 

فى فضل المدينة وقوله عن حفص بن عاصم فى رواية روح بن عبادة عن مالك عن خبيب أن حفص بن‌عاصم <ددثه ۱ 
أخرجه الناتى وفى حديث مالك والدارقطنى من طريقه وتد أخر ج البخارى هذا الحديث من رواية مالك بنوله 
درجة وجمرو بن على شيخه فيه هو الفلاس وابن مبدى هو عبد الرجن أ-: الام الحفاظ وليس هذا الحديث فى 
الموطأ عند أحد من الرواة الا معن بن عیسی فيا قبل فقط ور واه عن مالك خارج الموطأ فنهم من قال فيه عن أبى 
هريرة فقط وهذه رواية عد الرحمن بن ميدى وحده الى اقتصر علها البخارى صرح الدارقطنى بأنه رواها عن مالك 


بق مح سج ب مه م ع جو لص حت م ع م ع مح نج سس 


عن 


۳۳ 
دن سمل أنه كان تین" جدار الجر ينا بل الب وبين انبر تر ال ورش زاو بدا ١‏ 


على یتنا عبد الركحمن ن بن ۸ ری" دنا الا عن خب بن جذ لحي عن نمی من عام 

عن أى هر قال قال زور أنه و سل ما ین" يت ومنبری روط ھن ' رياض الجثة و منبری 
عل -وضی مشا موسی بن سایل حد نا جوير یه" عن نافع عن عبد اله قال سابق انی ماق 
ن اليل قأرسلت الى ضمر بت مها وأمدها إلى الحفيا, إلى ثنيّة الوتداع والتی ‏ نتم" 
أمدها تة الوتداع إلى مدر بی ربق وأن عبه اہ کان فيس سایق ورش قتي عن لي 
2 ابن نع ح وحدتثى إستحاؤة أخبرنا عيسى 2007 وابن” أبى عة عن أن حَيَانَ 
عن الشعنى عن أبن عر رضی الله عاہما قال معن "عي على من النى كلخ مزا أبو اليتمان 


2 


أخبر نا شعيب به عن ار ی 


هکذا وحده ومنهم من قال عن ۳ هريرة وأبى سعرد وهذه رواية معن بن عیسی ومطرف والوليد بن مس ومنهم 
من قال عن ا وأبىسعيد بالشك وهذه روایة القعتی والتنيى والشافعی والزعفرای واختلف فه على روح 
ابن عبادة ومعن بنغيمى فقيل باكك وقيل باجح اتبى ملخصا فى كلام الاعاعل والدازقطى ء الحديث السادس 
3 عثر حديث ابن عر ق المابقة بين اليل تقدم شرحه ف ىكاب الجباد وال مغياء بة بفتح المبملة وسكون الفاء بعدها 
تحتانية مکان‌مهر وف باادنة عد و بقصر و ر با قدمت الاء عل الفاء ونو زريق من انسار دم الراى عل‌الراه 
مصفر وقوله هنا فأرسلت يضم ازة بلفظ البناء للمجرول وف رواة الکشمپی فا" رسل بفتح الحمزة والفاعل ای 
صلی ان" عليه يه ودم ی بام ۾ قال أبن بطال عن!اپلب فى حديث سبلق‌مقدار ما بين الجدار والخير ستةمتبعة .وضع 
المر ليدخل اليه من ذلك الموضع وه‌سافة ما بين الحفياء والثنية لمسابقةالخيل سنة متبعة یکون‌ذاك القدر ميداتاللخيل 
المضمرة عند السباق لإ تنیه ) أورد أبو ذرهذه!الحديث من هذا الوجه مختصرا من المآن من قوله وأمد هذا الخ 
وساقه غيره ووقع فى رواية كريمة وغيرها عةبه حدثنا قتيبة حدثنا اليك عن ناف عن أبن عمر ثم قال حدٹی اسحق 
أخبرنا عيسى وان‌ادر يس پر حديث عمر فالاشر بة وقدأشكل ره عل مش الدارحين فظن أنه مام 


| عر عن غر ارا ایس تن کی با فى ماه زوا ند لق 0 


الصف فى الجباد من طريق الث أيضا وسبق لفظه هناك وأخرخه ملم آیضا عن قتية وقدآغفلاازی قالاطراف 
ذكر البخارى فى تخررج هذه الطريق عن قتية واقتصر على ذكر رواية أحد بن يونس عن الليث وذكر أن ملا 
والنسائی أخرجاها عن قتيبة وسبب هذا الغلط الاجحاف فى الاختصار فلو كان قال بعد قوله عن أبنعمر مثلا فذكره 
أو جذا أو به لارتفع الاشكال ه الحديث السابع عشر (لے حدثنا اسحق) هو ابن باهي المعروف بابن راه وه کا 
جزم به آبرز یم والكلاباذى وغيرهما وابنادريساسمه عبدالله و اب نأبىغنية معجمة ونون بوزن عطية وهو يحىين عبد 
لك بن أبىغنية الخزاعى وأبوحبان هو ى بن‌سعید بن‌حران والسند كله کوفبون الا اسحق واینمر ( قل جعت 
عمر على منير اى ص الله عليه ول ) كذا اقتصر الحديث علىهذا القدر لكونه النى حتاج اليه هنا وهو ذكر المير 
وتقدم فى الاشربةمن طر يق عى القطان عن أي حبان فزاد فيه أنه قد نزل تحر الخر وهي من خخسة أشياء الحديث 


۳۹ 
آخترنی الاب بن رید يح عمان بن عفان خطبنا على منبرٌ النى ول رشا له بن" 


قار تا عبن الا حدئنا مام بن ان أنّ شام بنه وه عن أي ان 
اه قال کان يوضع" لى و ارسول أنه يلي هذا الکن فرع فيه تجميعًا متا تاه 
حتائنا عا بن عاد سنا عاص الا حول عن تس قال حالف الى با بين الانضار وقريش 
ف دادى ای بالتديتة وق شرا یر عل آحبار من بت لتم عرش أب وكريب 


مص ا 


حدمنا أبو أسامة حدتما ری عن ألى بر قال قرعت ارب ینیع لقو ابن سل 


ومضى هناك مشروحا ه الحديث الثامن عشر ( وم آخبرنی السائب بن يزيد ) هر الصحابى المعروف وتقدم له 
الحديث الناسع (قوله انه عم عثان بن عفان خطيبا على منبر انى صل الله عليه وسلم) هكذا اقتصر من الحديث 
على هذا القدر و یض له أبو نعم فى مستخرجه فذ کر ما عند البخارى فقط ول يوصله من طريقه و لا من غيرها 
وقوله خطيبا هو حال من عّان وفى بعض الروايات خطبنا ون بلفظ الفعل الماضى و بقية الحديث آوم صنیع 
الامماعیل أنه فيا يتعلق بالآذان الذى زاده عن فانه أخرجه هنا وليس فيه شىء يتعاق مخطبة عثان على المنير والح 
أنه حديث آخر وقد أخرجه أبو عببد فى كتاب الاموال من وجه آخر عن الزهرى فزاد فبه يقول هذا شب زكانكم 
فن کان عليه دين ظيؤده الحديث وهو فى أواخر الربع الرابع منه ونقل فيه عن ابراهم بن سعد أنه أراد شهر 
رمضان قال أبو عبيد وجاء من وجه آخر أنه شهر الله الحرم ( قلت ) وقع قريب من ذلك فى حديث أفس من وجه 
ضعيف ووقع لا بعلو فى جزء الفلكى بافظ كان المسلمون اذا دخل شعبان أ كوا على الصاحف وأخرجوا الركاة 
ودعا الولاة أهل السجون الحديث موقوف‌عال أبن بطال عنالمهلب فى هذبن الحدبثين سنة متبعة بأن الخليفة مخطب 
على الب فى الامور المهمة لابخافتها اتصل الموعظة الى أسماع الناس اذا أشرف علهم انتبی وفيه اشارة الى أنالمنبى 
البوى بقى الى ذلك العهد وم تغير بزيادة ولا نقص وقد جاء فى غيره أنه بقى بعد ذلك زمانا آخر ه الحديث 
التاسع عشر حديث عائشة ( قَولْه عبد الاعلى ) هو ابن عبد الاعلى الساى بالمهملة البصرى ( قله هذا المركن ) 
کر اليم وسكون الراء وقح الكاف بعدها نون قال الخليل شبه تور من أدم وقال غيره شبه حوض من نحاس 
وأبعد من قسره بالاجانة بكسر الهمزة وتشدید الجبم ثم نون لانه فسر الغريب بمثله والاجانة هى التى يقال لما 
القصرية وهی بكسر القاف وقوطا فنشرع فیه جميعا أى تتناول منه بغير اناء وأصله الو رود لاشرب ثم استعمل فى 
كل حالة يتناول فبا الماء وقد تقدم يان ذلك مع شرح الحديث فى كتاب الطهارة قال ابنبطال فبا سنة متبعة لبيان 
مقدار ما یکقی الزوج والمرأة اذا اغنسلا ه الحديث العشرون حديث آنس من رواية عاصم الا حول عنه فلحالفة 
بين قريش وال صار وف القنوت شهرا يدعو على احياء من ہنی سلبم وقد اختصره من حديثين كل منهما أثم مما 
ذكره هنا وقد مضى شرح الآول فى كتاب الا دب ويان الفرق بين الاخا. والحاف ومضى شر ح الثانى فى كتاب 
الوتر وفيه یان‌الوقت والسبب الذى قنت به فيه ومضی فالمغازى فى غزوة بر معونة بان أمماء الاحياء الذکور بن 
من بی سلیم ه الحديث الحادى والعشرون (قّله بريد) بموحدة وراء مهملة ابن عبد الله بن أبى «ومى الاشعرى 
قله قدمت المدينة فلقيى عبد الله بن سلام) وقع عند عبدالرزاق بیان سبب‌قدوم أبى بردة الى المدينة ويانزمان 
|| قدومه فأخرج من طریق سعيد بن آ بردة عن أبى بردة قال أرسلنى أبى الى عبد الله بن سلام لاع منه فسألنى 
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فقإل لى انط إلى المتنزل فأسقيك فى قح شرب فيه رسول الله يلع وتصلى فى سنجد صلی 
فيه النى' لو انطلقت مه فقا سویقا وأطعتنی مزا وص فى مسجدم مزشا 
سكيد بن ال بيع حداثنا عل' 4 المبارتك عن نی بن کثیر حدائی عكر 7 عن ان عاس 
أن مر رضی الله عنه حداثه قال حدتی النی يلقع قال نان الليلة آت من ربى وهو بالعقيق 
e $ 2‏ 09 2 
آن صل فى هذ الوتادى المبارتك وفتل عبر وحجة م وقال هاون بن” إسماعيل حدنا على 
e‏ ف حل مشا ده بن4 وسف حا سفعان عن عبد لله بن دينار عن ابن 02 
ا“ مرا الي 2 ” مت ون ارگ[ 8 ا 78 شم سے 
وفت نی مس قرنا لاهل نجد والجحفة هل الشام وذا الحكفة هل المد ینه قال ممعت 
1 م ت Mf‏ و ارت - 0 ار حص هم 5 ع عداو سوه سي ره 
هذا من الى ج وبلغنى أن النی قال و لآهل الم بلعل ”وذ كر الع اق فقال ۸ کن 
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عراق یمد ورش عبد لرن بن" ا باتك حداثنا الفضيل حدائنا مومی بن نقبة حداتی سال 
: من أنت فأخبرته فرحب بى (قوله انطاق الى المتزل) زاد فيرواية الامماعيل معى وال ف‌واللام بدل من الاضافة 
ی تعال معى الى متزلى وقد ضی فى مناقب عدالله بن سلام من وجه آخر عنأبى بردة آتبت المدية فلقيت عداله 
ابنسلام فقال ألا تجحى. فأطممك وتدخل فییی ( قل فانطلقت معه تأسقانى سويقا وأطعمنى مرا ) قد .ضى فى 
مناقب عبد الله بن سلام منطريق سعد بن أنى بردة عن أيه بلفظ ألا تجحى. فأطعمك سويقا وتمرا فكأنه استعمل 
الاطعام با مى الاعم وليس هذا من قبيل علفتها تيا وماء لآنه اما من الا كتفا. واما منالتضمين ولايحتاج لدلك 
هنا لآنالطعام يستعمل فال كل والشرب وقدبين ف الرواية الآخرى أنه آسقاه السويق (قله وصليت ف‌سجده) 
زاد فى مناقب عبد الله بن سلام ذ كر الربا وان من‌اقترض قرضا فتقاضاه اذا حل فأهدى له المديون هدية كانت من 
جملة الربا وتقدم البحث فيه هناك ووقعت هذهالزيادة فى روأية أبىأسامة أيضا کا أخرجه الاسماعيل من وجه آخر 
عن أبى كريب شيخ الخارى فيه لکن باختصار عن الذى تدم وو ممن زعم أنه من‌ر واية یی أحمد دين يوسف 
السکندری عن سفيان بن عدينة وقد جزم الزی فى الاطراف ما قلته فکاان البخارى حذفها وثيت فى رواب سعيد 
اتی أثشمرت الما نو ذلك م الحديث الثانى والمشرون حديث عمر صل فى هذا الوادی اابار ك وتد تقدم شرحهفى 
آواخر تاب الحج ( قله وقال هرون بن اميل حدئنا على عمرة فى حجة ) يريد أن هرون خالف‌سعید بن‌الریع 
فى قوله فى أواخره وقل عمر ة وحجة بواو العف فمال عرةف حجة وقد تقدم هناك من رواية ال وزای‌عن‌حی 
ابن أبى كثير شخ على بن المبار ك فيه بافظ خمرة فى حجة ور وابة هرون هذا وقعت لنا موصولة فى مسند عبد بن 
حميد وق آخباراادينة الذوية لعمر بن شبة کلاهما عن هرون بن اسمعيلالخزاز ععجمات ويجوز ق‌قوله عمرة وحجة 
یلم ومد بن يوسف شبخه فيه هو الفربایی وشيخه سفیان هو الثورى وقوله فى خره وذ کر العراق فقال لم يكن 
عراق يومئذ وذ کر بطم أوله مى لاجبول ول یسم واجیب هو انعر ووقع عند الاسماعيل فتیل له العراق قال 
ل يكن عراق يومئذ أى بأيدى السلبین فان بلاد العراق كلها فى ذلك الوقت كانت بأيدى كسرى وعنالها من الفرس 
| والعرب فكانه قال لم يكن أهل العراق مسابين حينئذ حتى يوقت لم ویمکر على هذا الجواب ذكر أهل الشام فلمل 
مراد بنعمر نی العراقيين وهما المصرانالمشووران الكوفة والبصرة وکل‌منهما ما صار مصراجامعا بعد ق المبلين. 
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EERE EERSTE aKa rana‏ سب ۱ وج ےہ ری ی رھ ہے 

ان عبد امه عن أببو عن البي رلو أن أرى وهو فى مره بلرى یت فقيل له نك بطحاء 

شا رک پاس قول اقه تال ليش لك من الامر شىء مرزش) آحنه بن2 تماد أخيرنا عبن الله 
2 - 


أخبرنا مر عن الزهزی عن سالم عن ابن عم أنه تيع النىّ يلع بقول" فى صلاة القجز رَقَمَ 
رس من ار کوع قال ال ربنا ولك امه فى الاخيرة 


بلاد الفرس ه الحديث الرابع والشرون حديث سالم بن عبداقه عنأبيه أى ابن عمر (قَوِهأرى وهوفمعرسه پذی 
الحليفة) تقدم شرحه فى كتاب المج و بقيته توافق حديث عمر المذكو ر قله حديث قال ابنبطال عنالمهلبغرض 
البخارى بهذا الاب وأخادیثه تفضيل المديئة ها خصبا الله به من معالم الدين زانبا دار الوحى ومببظ الملائكة 
بالحدى والرحمة وشرف الله بقعتها يسكنى رسوله وجعل فيها قبره ومنبره و ینهما روضة من ریاض الجنة نکم 
على أحاديث الیاب بماتقدم نقله عنه والبحث فيه بما یفی عن اعادته وحذفت مابعد الحديث العاشر من کلامه لةلة 
جدواه وقد ظبر عنوانه فيا ذ کرته عنه فى الاحادیت العشرة الأول و باقه التوفيق وفضل الدينة ثابت لامحتاج الى 
إقامةدليل خاص وقد تقدم هن الأحاديث فى فضلها فى آ خر اج مافيه شفاء و إنما المراد هنا تقدم أهلها فالءل عل غير م 
فان‌کان المراد بذلك تقدعهم فى بعض الاعصار وهو العصر الذى كان فيه النى صل الله عايهوس ل مقا یه والعصر 
الذى بعده من قبل أن تفر ق الصحابة فى الأ«صار فلا شك فى تقد العصرين المذ كورين عل ىغيرم وهوالنی يستفاد 
من أحاديث اباب وغيرها وان كانالمراد استمرار ذلك بیع من كنا فى كلعصر فرو ل التزاع ولاسبیل ال ىتعميم 
القول بذلك لآن الاعصار التأخرة من بعد زمن الآتمة امجتهدين لم يكن فا بالمدينة «نفاق ادا ١ن‏ قيرها فى ال 
والنضلفضلا عن جعم بلسكتهاء نأهل البدعة الشنعاء من‌لايشك فىسو. نيته وخرث طویته کاتقدم والله آل (قِلِه 
پا سب تو لالله تعالى ليس لك م نالآمر ثیء ) ذ کر فيه حديث ابنعمر ق‌سبب نز وها وقدتقدم یانه ف‌تفسیر 
آ ل ران وتقدم ثىء من شرحه وتسميته الدعو عليهم فى غزوة أحدقال ابن بطال دخول هذه الترجة فىكتاب, 
الاعتصام من جهة دعاء النى صلى الله عليه وسل على اذ كور ين لكوتهم لم يذعنوا للامان ليعتصموا به من اللعنة 
وأن معنى قوله ليس لك من الآءر شىء هو معنى قوله ليس عليك هدام ولكن الله بدي من یشاء اتتبی و تمل 
أن يكون مراده الاشارة الى الخلاقة المشهورة فى أصو ل الفقه وهى هل كان له صلى الله عليه وسلم أن يحتهد فى 
الاحكام أولا وقد تقدم بسط ذلك قبل ثمانية أبواب (قوله عبد الله) هو ابن المبارك ومالم هو ابن عبدالله بنعمر 
وقع فى رواية حبان بن هومى عن أبن المبارك فى تفسير آل عمران حدثی سال عن أبن عر (قله ۲ سمحت 
رول اقه صله عليه وسلم يقول فصلاة الفجر ورفع رأسه) الحلة حالية أىقال ذلك حال رفع رأسه من‌ال ركو ع 
(قوله قال اللهم ربا ولك المد) قال الكرمانى جعل ذلك القول کالفعل اللازم أى يفعل القول المذكور أو هناك 
شیء حذوف (قلت) لم يذ كر تقديره وحتمل آن یکون ععنی قائلا أو لفظ قال الذکور زائدا ويؤيده أنه وقع فى 
روابة حبان بن موسى بلفظ أنه ”مع رسول الله صلى الله عليه وس اذا رفع رأسه من الرکو ع فى الركمة الأخيرة 
من صلاة الفجر يقول اللهم و ييوخذ منه أن حل القنوت عند رفع الرأس من الرکو ع لا قبل الركوع وقوله قال 
اللهم ر بنا ولك المد معين لكون الرفع من الرکو ع لانه ذ كر الاعتدال وقوله فالآخيرة أىالر كعة الآخرة وهی 
الثانة من صلاة الصبح کا صرح بذلك فى رؤاية حبان بن موسی وظن الکرمانی أن قوله فى الآخرة-متعاق پالمر" 
وأنه بقة الذ کر النی قاله النى صلى الله عايه وسام فى الاعتدال فقال فان قلت ماوجه التخصيص بالآخرة مع أن 
له المد فى الدنيا “م أجاب بأن نعي الآخرة آشرف فالجذ عليه هو الحد حقيقة أو اراد بالآخرة العاقبة أى ,آل کل 
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7 قال الأ اج العن فخلائا وشلاتا ازن اش عر وجل ليس للك من الام توه أو وي 
علیبم أو ۳ فام الۇت باب قول تماق وکان الانسان اکت شیر جلا 
وقواله تعالی ولا تجادلوا آهل الکتاب الا بای هی آحنسن ورش آبو الیّمان أخبرنا دمب 

عن الأمر اج دای عد بن سام أخيرنا عتاب برد یر عن [سنحای عن الزأهزئ آخبری 
ع دعتسن ين أنْحفسَين بن عل" روات عنهما أخبره أن عليه ين" أ وطالب ٠‏ قال إن رسول اهو ميق 


الود اليه انتبی وليس لفظ فى الآخرة من کلام النى صلى اه عليه وسلم بل هو من کلام ابن عمر ثم بنظر فى جمعه 
امد على مود (قۆله فلانا وفانا) قال الکره‌اتی يعنى رعلا وذكوا ان ووثم فى ذلك واا می ناا باعياتهم لا 
القبائل کا بينته فى تفسير آل عمران ٠‏ ( قله باسبب وكان الانسان أ كثر ثى. جدلا وقوله تعالى ولا ۳ 
أهل الکتاب إلا بالنى هىأحسن ) ذكر فيه حديثين حديث على فى قول النى صلالقه عليه وسلم ألا تصلون وجوابه 
بقوله انما أنفسنا بيد الله وتلاوة اللی صلى الله عليه وسم الآنة وهو متعلق بالرکن الآول من الترجة وحدیث 
أبى هزيرة فى مخاطبة النى صلى الله عليه وسلم الهود فى بیت مدراسهم وهو متعلق بالركن الثانی منها کا سأذكره 
قال الكرمانى الجدال هو الخصام ومنه قییح وحسن وأحسن قا کان للفرائض فهو أحسن وما كان للتحات 
فهو حسن وما كان لغير ذلك فهو قبیح قال أو: هو تابع للطريق قباعتباره يتذوع أنواعا وهذا هو الظاهر انتهى 
ويلزم على الأول أن يكون ف المباح قب قبيحا وفاته تنويع القبيح الى أقبح وهو ما كان فى ارام وقد تقدم شرح 
حديك عل ف الدصوات و یذ مته أن غلا ترك فعل ام ول وان کان ما احتج به متجها ومن ثم تلى النی‌صل‌اقه 
عليه وم الاب ولم يلزمه مع ذلك بالقيام الى الصلاة ولو كان امتثل وام لكان أولى و يؤخد منه الأشارة الى 
مراتب الجدال فاذا كان فما لابد له منه تعين نصر الق بالق فان جاوز الذى يكر عايه المأمور نسب ال التقصير 
وان کان.فی مباح | كتفى فيه بمجرد الآمر والاشارة الى ترك الآولى وفه آن الانان طبع على الدفاع عن نفسه 
بالقول والفعل وأنه ینمی له أن مجاهد نفسه أن قبل النصيحة ولوكانت فى غير واجب وأن لا يدقع إلا بطریق 
معتدلة من غير افراط ولا تفريط وتقل ابن بطال عن المهلب ما ملخصه أن علا لم يكن له أن يدقع ما دعاه الى 
صلى الله عليه وسلم اليه من الصلاة بقوله ذلك بل كان عليه الاعتصام بقوله فلا حجة لاحد فى ترك المأءور اتهى 
ومن أن له أن علا لم ثل ما دعاه اليه فليس فى القصة قصريح بلك وانما أجاب عل ما ذ كر اعتذارا عن تركه 
القيام بغلبة النوم ولا تدم أنه صل عقب هذه الراجمة اذ ليس فى الخبر ماينفيه وقالالك رمانی حرضهم ای صلل 
الله عليه وسلم باعتبار الكسب والقدرة الكاسية وأجاب على باعتبار القضاء والقدر قال وضرب النى صل الله عليه 
وسام عخذة تعجبا من سرعة جواب على ويحتمل أن يكون قابا لما قال وقال الشييخ أبو عمد بن أبى جمرة فى هذا 
الجديث. هن الفوائد مشر وعية اللذ كير للغافل خصو صا للقريب SEE:‏ 
أن يتفقد نفسه ومن به بتذكير الخير والعون عليه وفيه أن الاعتراض بأثر الحكة لا بناسبه الجواب بأثر القدرة 
وأن للعالم اذا تكلم مقتضی المكة فى آم غير واجب أن یکتفی من النی كله فى احتجاجه بالقدرة يؤخذ الأول 
من ضر به صل الله عليه وسلم على نذه والثانى من عدم انكاره بالقول صرحا قال واا لم يشافهه بقوله وكان 
الانسان أ كثر شىء جدلا لعلده أن علا لابجل أن الجواب بالقدرة ليس من الحكة بل تمل أن لما عذرا بنعهما 
من الصلاة فاستحيا على من ذكره فأر اد دفع الخجل عن نفسه وعن أهله فاحتج بالقدرة ويؤيده رجوعه صل الله 
عليه وسل عجم مسرنا قال وعتمل أن يكون على أراد عا قال استدعاء جواب بزداد به فائدمَ وفه جواز عحادنة 


بلس 

طرق وفاطسّة علا السام بت رسول, اه ام فقال لبم أله تصون فقال عل قلت يارسولة 
ا ما آشنا یک اسم فإذًا شاء یتنا متا فانصرف رسوله التو ا جين قال له ذلك ولم 
يرجي الیو شیشا م“ یم وهو مدر يقر به فخده وهو يقول وان الانسان" أكثر شیم جلا 
» ما ات لد مو طتارق و یقال الطارق الج والثّاقية المضى: يقال نب نارك لوق 
رش فة حد"ننا اللي عن سيد عن يبد عن أبى هر قال نات فى اجار خر 
رسوله الله يلت فقال انطلقوا إلى هود فَخرجنا معه حتى جتنا بيت الماراس فقام انى بل 


الشخص نفسه فيا يتعلق بغيره وجواز ضر به بعض أعضائه عند التمجب وكذا الاسف ويستفاد من القصة أن من 
شأن البودية أن لايطلب لها مع مقتضی‌الشر ع معذرة الا الاءتراف بالتقصير والاخذ فى الاستغفار وفيه فضيلة 
ظاهرة ال من جهة عظر تواضعه لكونه روى هذا الحديث مع مايشعر به عند من لايءرف مقداره أنه پوجب 
غابة العتاب فل تفت لذلك بل حدث به لما فيه من الفرائد الديذية هی ملخصا وقرله فى السند الثانى حداتی عمد 
وقع عند النسفى غير منسوب ووقع عند أنى ذر وغيره منسوبا مد بنسلام وعتاب بالمهملة وتشديد المثثاة وآخره 
موحدة وأبو ه موحدة ومعجمة وزن عظبم واسحق عند النسفی وأ ذرغير منسوب ونب عند الياقين ابن راشد 
وساق امین على لفظه ومضى فى الہجد على لفظ شعيب بن أبى حمزة ويأنى فى التوحید من طريق شعيب وان آی 
عتبق جموعا وساقه عل لفظ اب نأبى عتيق ( قو طرقه وفاطمة) زاد شعيب ليلة وه ألا تصلون) فى رواية شعيب 
ألا تصليان بالتثية والاول مول على ذم من يتبعبما الهما أو لظم أو لان أقل المع اثنان وقوله حين قال له 
ذلك فيه التفات ومضى فى روابة شعیب بلفظ حين قات له وكذا قوله سمعه فى رواية شعيب سمعته وقوله وهو مدبر 
يضم أوله وكر الموحدة أى مول بتشديد اللام کا فى روابة شعيب. ووقع هنا عند الكشمينى وهو منصرف 
(قّله قال أبو عبد الله) هو المصنف ( يقال ما أتاك ليلا فهو طارق ) كذا لآبى ذر وسقط للنسق وثيت للباقين 
لكن بدون يقال وق تقدم الكلام عليه فى سورة الطارق ه الحديث الان (قوله عن سعيد) هو أبن أبى سعيد 
لقبری (قوله بيت الدرای) تقدم الكلام عليه فى كناب الا کراه قرییا وقوله فى آخره ذلك أريد بضم أوله 
ية المضارعة من الارادة أي أريد أن تقروا بأنى بلذت لآن البليغ هو الذى آم به ووقع فى رواية ألى زيد 
ااروزی فيا ذكره القاببی بفتحآوله وبزای ممجمة وأطبقوا على أنه تصحف لكن وجهه بعضبم بأنمعناه أ كرر 
مقالی مبالغه فالتبليغ قال اهاب بعد أن قرر أنه يتعلق بال ركنالثانى من الترجمة وجه ذلك أنه باخ الهود ودعام الى 
| الاسلام والاعتصام به فتالوا بلغت ول عنوا لطاعته فالغ فىتبليغهم وكرره وهذدجادلة يالى فى أحسن وهوف ذلك 
موافق لولبجاهد انها نزلت فيمن لم يإؤمنء نهم وله عهدأخرجهالطبرى وعنعبدالرحمن بن‌زید بنأ-ل قال ااراد من 
ظل منهم من‌استمر على أءره وعنقتادة هىهذسوخة بآية السيف اتهى والذى أخرجهالطبرى بسندصحیح عنمجاهدان 
قالوا شرا ققر لوا خيرا الا الذينظاءوا منهم فاتصروا منهم و بسند فيه ضعف قال الا منظل من‌قاتل وم يعط الجزية 
۱ وأخرج باد حسن عن هيد بنجبير قال هم أهل ارب من لاعبد له جادله بالسيف ومنطريقعبدالرحمن بن زيد 
ابن أسلم المراد من آمن من أهل الکتاب نی عن ماداتهم فيا عدثون به من التكتاب لمله یکون-قا لا عليه أنت 

ولا ينبغى أن تجادل الا المقم منهم على ديه و بسند صصح عن قتادة هی «نسوخة بآبة براءة أن يقاتلوا حتى يشبدرا 

أن لاله الاالقه وأن مدا رسولالته أو يؤدوا الجزية ورجح الطبرى قول من قالالمراد منامتنع منآداء الجزية قال 
سل ي 


۳۹۹ 
۱ قاداھم' فقال با مشر ود اسلموا تسترا فقالوا بت با أبا القاسے_ قال فقال تم رسول انه ماخ 


۳ 


ره ی توا فقالوا قد بقن ياأبا القاميم ی لام ذلك آرید ثم تاها 
لفق ار تا اضر تقو ورسوله وا رید أن اجك من هنم الاراض قن وجه 


مشک بماله شیتا عة ولا فاعتموا أتما الأرأض له ورسرام اسب قوله تمالی وکذ لل 
جنا" أ وسطا وا أ انی ار زوم التاعة د وهم ' أهن العلم ‏ وشا اسحا بن" 
متصور حدائنا أبو أسامكة دا الاعش حدائنا أب صالم عن أبى سید قاری قال قال رسولة 


۶ 6 


الہ 0 اه بش يوم القيامة ر فیقال له هل بلغت فقول م ا ال بشم 


فقولون ما جانا من لير فیقول" من دم ود له فقول زره وأمه* فتاه 5 فتشبناون عم" مَأ 


وم نأداها وان کان ظالما لنفسه پاستمر اره على کفره لكن الراد ‌هنه الا بة منظل آهل الاسلام خاريهم وأمتع 
من الاسلام أو يذل الجزية ورد على من‌ادعی النسخ لکونه لا بيت الا بدایل والله أعلم وحاصل ما رجحه أنه آم 
بمجادلة أهل الکتاب بالبيان والحجة بطریق الانصاف من عاند منهم ففهوم الآبة جواز مجادانه بغير ای هی آحسن 
وهی الجادلة بالف واه أعلم ( قله باسب وكذلك جلناكم أمة وسطا وما أمر انى صل‌انه عليه وسل بلزوم 
الجباعة 2 امل العلم ) أما الآبة فلم يق التصريح بما وقع التشیه به والراجح أنه الحدى المدلولعليه بقوله چدی 
من يشاء أى مثل الجعل القريب النی اختصصناک فيه بالحداية کا يقاضيه سياق الآبة ووقع التصريح به فى حديث 
البراء الماضى فى تفسير سورة البقرة والوسط العدل کا تقدم فى تفسير سورة البقرة وحاصل ما فى الآبة الامتان 
باهدابة والعدالة وأماقوله وما أم الى آخزه فطابقته لحديث الاب خفية وكأنه منجبة الصفة الذ كورة وهىالددلة 
لماكانت تم ابيع لظاهرالخطاب آشار الىأنها منالمام الذى أر بد به الخاص أو منالعام اتخصوص لان أهلالجبل 
لیسوا-د ۳ أهل البدع فعرف أن ااراد بالوصف الذ كور أهل السنة والجماءة وم أهل العلم الشرعى 
وهن سوام ولو نسب الى العلرفهى فسبة صورية لاحةيقيةوورد الامر بلزوم الماعة فى عدة أحاديث منم ماأخرجه 
لترمذی مصححا من حديث الحرث بن الحرث الأشعرى ذذ کر حدیثا طو يلا وفيه وأنا أمرم خم سأمرق الله ہن 
السمع والطاعة والجماد والحجرة والجاءة فان من فارق الجاعة قرد شير فقد خلع ريقة الاسلام من عنقه وفىخطية 
عمر المشهورة التى خطما بالجاية عليم بالجاعة و [ياكم والفرقة فان الشیطان معالو اح وهو منالاثنين آبد وفه‌ومن 
آراد محبوحة الجنة فليلزم ابماعة وقال ابن إطال مراد الباب الحض عل الاعتصام بالجمساعة لقوله لتكو نوا شبداء على 
الناس وشرط قول الشبادة العدالة وقد ثبتت م هذه الصفة بقوله وسطا والوسط العدل والمراد باللباعة أهل الحل 
والعقد مز كل عصر وقال الکرمانی مقتضى الامر بلزوم الجاعة أنه باز م المكاف متابعة ما أجمع عله امجتهدون وم 
المراد بقوله وم أهل الم والآية الى ترجم بجا احتج بها أهل الآصول لكون الأجماع حجة لهم عدلوا بقوله 
تعالى جملنام أمة وسطا أى عدرلا ومقتضی ذلك آنبم عصموا من الخطأ فما أجمموا عليه قولا وفعلا ( وله حدثنا 
1 بو أسامة ) قال الاعش هو عذف قال الثانه ره ل ر شار لحرن م ممطوف عل قوله أبو أسامة 
والقائل هو اسحق بن.منصور فروى هذا الحديث عن أبى أسامة إصيغة التحديث وعنجعفر بن عون بالعنعتة وهذا 
مقتضى صنیع صاحب الاطراف وأما أبو یم جزم بأن روابة جعفر بنعون معافة فقال بعدأن أخرجهمن طريق 


1 YY: 
رسول” اقم ل وکذللث جما" ام وستاقالعنا" لتكوئوا شبداه على الاس ویکون الرتسول”‎ 
تنكم" شهيدًا ه وعن جتفر بن عوان حد ثنا عمش عن آبى صاخ عن أب سعيدٍ الخدرى عن النی‎ 
يي بهذا باس إا اجتبد العامل أو الحا فأخطّأ خلآف الرسول من غير علم قحك‎ 
مود لقولر انی مولو من عيل عملا ليش عيذ أمزنا فب رد" وزش) إسماعيل” عن آخیه عن‎ 
سا بن باكر عن مب لمجي بن سيل بن حت ارح بو عراف أله تيع سيد بن اب‎ 


أنى مسمود الراوى عن أنى أسامة وحده ومن طريق بندار عن جعفر ابن عون وحده أخرجه البخارى عن اشحق 
ابن منصور عن أنى أسامة وذ كره عن جعفر ابن عون بلاواسطة انتهى وأخرجه الاسماعيل من رواية بندار وقال 
انه مختصر وأخرجه من رواية أبى معاو بة عن الاعمش مطولا وقد تقدمت رواية أبى أسامة مقرونة برواية جرير 
ابن عبد اجرب تفسير سورة البقرة وساقه هناك عل لفظ جرير وتقدم شرحه هناك وفيه بیان أن الشهادة لاخ قوم 
توح بلقم الام ( وله باب اذا اجتبد العامل أو الحام) فى رواية الکشمیی العالم بدل العامل وأو للتتويع 
وقد تقدم فى کتاب الاحکام ترجة اذا قضى الام بجور أو خلاف أهلالعلم فهو مردود وه معقودة. لخالفة الاجاع 
وهذه معقودة خالفة الرسول عليه الصلاة والسلام ( وه فاخطاً خلاف الرسول من غير علم) أى لم يتعدد الخالفة 
وإتماخالف خطاً ( قله که مردود اقول النى صل اثه عليه وسلم من عمل غلا ليس عليه آمرنا فهورد) أى 
مردود وقد تقدم هذا الحديث موصولا فى كتاب الصلح عن عائشة بلفظ آخر وأنه بهذا اللفظ #وصول فى یح 
ملم وتقدم شرحه هناك قال ابن بطال مراده أن من حك بغيرالسنة جبلا أو غاطا يحب عليه الرجوع الىحكم السنة 
وترك ما خالفما امالا لآمر الله تعالى باجاب طاعة رسوله وهذا هو نفس الاعتصام بالسنة وقال الکرمانی الراد 
بالعامل عامل الركاة و با لجا ج القاضی وقوله فاخطأ أى فى أخذ واجب الزكاة و بالحام القاضى وقوله فاخطأ ی فى 
أخذ واجب الزكاة أو فى قضائه ( قات )وعلى تقدیر ثبوت رواية الکثنمنهنی فالراد بالعالمالمفتى أى أخطأ فقتواه 
تال والمراد بقوله فاخطأ خلاف لرسول أى يكون عذلفا للسنة قال وق الترجمة نوع تعجرف ( قلت ) ليس فما قلق 
الا فى اللفظ النی بعد قوله فاخطأ فصار ظاهر التر كيب ينافى القصود لان من أخطأ خلاف الرسول لايذم لاف 
من أخطأ وفاقه وليس ذلك المراد وانما م الكلام عند قوله فاخطأ وهو متعلق بقوله اجتبد وقوله خلاف الرسول 
وحذف قال بقع فى الكلام كثيرا فأى عجرفة فى هذا والشارح من شأنه أن يرجه لام الاصل ما أمكن و يغتفر 
القدر اليسير من الخلل تارة و حمله على الناسخ تارة وكل ذلك فى مقابلة الاحسان الكثير الباهر ولا سما مثل هذا 
الکتاب ووقع فى حاشية ذسخة الدمیاطی خطه الصواب فالترجة فاخطأ خلاف الرسول انتهی ولیس‌دعوی حذف 
البا. برافع الاشکال بل ان سك طريق التغيير فلعل اللام متأخرة ويكون فى الاصلخالف بدلخلاف ( ووه حدثنا 

اسمعيل ) هو ابن أبى أو بس کا جزم به الزی ( وله عن أخيه ) هو أبو بكر واسه عبد الجيد ولاسمعيل فى هذا 

الحديث شيخ آخر کا تقدم فى آخر غزوة خيبر عن اسمعيل عن مالك و نزل اسمعيل فى هذا السند درجة وسلمان 

هو ابن بلال وعبدالجيد بتقديم الم على الجبم وذ کر أبو على الجيانى أن سلمان سقط من أصل الفربرى فما ذکرآبو 
زد للروزى قال والصواب أثباته قانه لايتصل السند الا به وقد ثبت كذالك فى رواية ابراهيم بن معقل النسنی قال 

قال وكذالم يكن فى كتاب ابن السکن ولا عند أبى أحمد الجرجانى ( قلت ) وهو ثابت عند ناف النسخة المعتمدة 

من رواية أبى ذر عن شيوخه الشلالة عن الفربری وكذا فى سائر النسخ التى اتصلت لنا عن الفربری فكأنها 

سقطت من نسخة أبى زيد فظن سقوطبا من أصل شيخه وقد جزم أبو نعي فى الستخرج بان البخاری أخرجه 

عه 


۳۷ 
مدا أن أباسعيد اخذاری وأ باهر رة حدفاه أن رسولاته كلاق بت آخا بیعدی الانصاری 


واستملة علختب ققدم تم جنيب فقالله رسولاقه ‏ | کل مر خر مکذ! قال لا راو 
بارسولانه لتَتَرى الماع بالصاعَين من انم قال رون انه ال ترا ولكن مث 
ثل أو' ببعوا هذا واشتروا بشمنه من هذا وكذلك النیدان اسب أجز الحا إذا اجتبت 
فاصاب آز أخطأ شا عبن اه بن رید" حداثنا حيو حداتى يزيد بنه عبد اله بن الاد عن || 
عدر بن ايرآهييم بن الخارث عن بش ۳ سعیدٍ عن أبى قيس موك عزو بن العاص عن عمو 
ابن العّاصٍ 8 میم رسول الله ل يقول إذا حك الحا فاجتبد ثم أصاب فل أجران 


عن اسمعیل عن أخيه عن سلیان وهو يرو به عن أبى أحمد الجرجاق عن الفريرى وأما رواية ان السكن فل 
آف علبا ( له بعث أغا بى عدی ) أى أبن النجار بطن من لاوس واسم هذا البعوث سواد یفتح 
اه لة و تخفیف الواو ابن غزية بفتح العجمة و کر الزای مشددا وتقدم ذلك فى آواخر الیوع وتقدم 
شرج المآن فى الغازی وفى هذا السیاق هنا زيادة قوله ولکن مشلا بثل أو یموا هذا الى آخره والذ ڪور 
هناك قوله ولكن بع الى آخره ومطابقة الحديث للترجمة من جبة أن الصحابى اجتهد فيا فعل فرده اذى صلى اقدعليه 
وسل ونهاه عما فعل وعذره لاجتهاده ووقع فى روأية عقبة بن عبد الثافر عن أبى سعيد فى غير هذه القصة لكن فى 
نظير اک فقال صلی الله عليه وس أوه عينالربا لاتفعل (قلْهِ پاس آجر الحا ک ادا اجتهد فاصاب أو أخطاً 
يشير الى أنه لایلزم من رد حكه أو قنواه اذا اتد فاخطأ أن يأثم بذلك بل اذا بذل وسعه أجر فان أصاب 
ضوعف أجره لكت .لوأقدم خم أو آقى بغير عل لحقه الاثم تقدمت الاشارة اليه قال ابن النذر واتما يؤجر 
الحا كم اذا أخطأ اذا كان عا بالاجتهاد فاجتهد وأما اذا لم يكن عالما فلا واستدل عديث القضاة لائة وفيهوقاض 
تضى لغير حق فهو فى النار وقاض قضى وهو لایع فبوف النار وهو حديث أخرجه آصحاب آآسنی بريدة بألفاظ 
مختلفة وقد جحت طرقه قجزء مفرد وؤ يد حديث الباب ماوقع فى قصة سلمان فح داود عليه السلام فى حاب 
الحرث وقد تقدمت الاشارة لها فيا مضی قريبا وقال الخطابى فى معالم اأستن انما یو جر انجتهد اذا كان جامعالالة 
الاجتهاد فو الذى نعذره بالخطا مخلاف المتكاف فخاف عليه ثم انما یوجر العالم لان.اجتهاده فى طلب الق عبادة 
هذا اذا أصاب وأما اذا أخطأ فلايؤجر عل الخطأ بليوضع عنه الاثم فقط کذا قال و کانه بری أن قوله وله أجر 
واحد مجازعن وضع الاثم ( له عن عمد بن ابراه بن الحرث) هوالتنمى تابعى مدنی فة مشهور ولایه صمبة 
وسر بضم الموحدة وسكون الهملة وأبوقيس مولى عمرو بن العاص لايعرف امه كذا قاله البخارئ وتبعه ا جاک 
أبوأمد وجزم ابن يونس فی تار يخ مصر بأنه.عبد الرحن بن ثابت وهو آعرف بالصریین من غيره وثقل عمد بن 
سحنون أنه سما باه الک وخطأه فى ذلك وحكى الدمیاطی أن اسمه سعد وعزاه لل فى الكنى وقدراجمت دنخا 
منالكى للم قل أرذلك فا منبانسخة مخط الدارقطنى الحافظ وقرأت مخط المنذرى وقغ عندالستى یمنی‌ان‌حبان 
فى صميحه عن ابی قابرس بدل أنى قيس كذا جزم به وقد رجعت عدة ناخ من حيح أبن حبان فوجدت فا عن أن 
قیس‌احداها صحبا ابنعسا كر وق السند أربعة من التابعين فى ندق أوط, بزید بن عبدالته وهوالمعروف بان !ماد 
ومالای قيس ف البخارى الا هذا الحديث ( وه اذا حم الا فاجتهد ثم أصاب) فى روابة مت فأصاب قال 
| القرطى هكذا وقع فى الحديث بدأ باحك قبل الاجتهاد وال بالمکس فان الاجتهاد يتقدم الک اذ لايحوز الحكم 
سس سس سل 


VY 
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قال هکذ! حدائى أبو سلمة ند عبد الرآحن عن آی هر" # وقال عبد" العز بز 2 خلب 
عر. عد ال 059 أبى بكر عن آد سلمةً عن النى مج مثله* 


قل الاجتباد اتفاقا لكن التقدير فى قوله اذا کک آراد أن عك فعند ذلك يجتبد قال و یز يده أن أهل ال صول قالوا 
يحب عل الجتّبدأن بحدد النظرعند وقوع النازلة ولايعتمد عل‌مانقدم لملامکان‌آن يظمرله خلاف غيره انتهی و تمل 
أن کون الفاء تفسيرية لاتعقيدية وقوله فاصاب أى صادف ما فى نفس الاءر من حكم اقه تعالى (قلے ثم اخطاء) 
أىظن أن الق ق‌جهة فصادف أن الذىف نفس الأامرضخلاف ذلك فالآول له أجران أجر الاجتهاد وأجرالاصابة 
والاخر له أجر الاجتباد فقط وقد تقدمت الاشارة الى وقوع الخطأ فى الاجتهاد فى حدیث أم سلبة انكم تختصمون 
ال ولعل بعصم أن یکون الحن حجته من بض وأخرج لحديث الباب سيبا من وجه آخر عن عمرو ن‌العاص من 
طريق واده عبد الله بن مرو عنه قال جاء رجلان الى رسول انه صلل الله عليه وسل مختصمان فقال لعمرواقض يما 
,اعمرو قال أنت أولى بذلك نی بارسول الله قال وان كان قال فاذا تضیت بينبما فالى فذکر نحوه لكن قال 
فى الاصابة فلك عشر حسنات وأخرج من حديث عقبة بن عاءر وه إغير قصة بلفظ فلك عشرة أجور 
وفى سند كل منبما ضعف ولم أقف على أسم من أمهم فى هذين المديثين ( قله قال فدئت بهذا الحديث أبا 
بكر وین عمرو بنحزم) القائل خدثت هو .بز يد بن عبداته أحدرواته وأبو بكر بن عمرو نسب ق‌هذه الرواية لجده 
وهو أبو بكر بن ممد بن عرو بن حزم وثبت ذ کره فی رواية مس من رواية الداودی عن يزيد ونه فقال يزيد 
بن عبد الله بن أسامة بن الماد (قولهِ عن أبى هريرة ) يريد بمثل حديث عرو بن.العاص ( قله وقال عبد العزيز 
ابن المطلب ) أى ابن عبد الله بن حنطب الخزوى قاضى المدينة وكنيته أبو طالب وهو من أقران مالك ومات قبله 
ولیس له فى البخارى سوى هذا الموضع الواحد المعلق وعبد الله بن أبى بكر هو والد الراوی المذ كور فى السند 
الذى قبله أبو بكر بن هد بن عرو بن حزم وكان قاضى المدينة أيضا ( قله عن أبى سلبة عن النى صل الله عليه 
وس ) بر يد أن عبد الله بن أبى بكر خالف أباه فى روايته عن أي سلة وأرسل الحديث الذى وصله وقد وجدت 
لز يد بن الماد فه متابعا أخرجه عبد الرزاق وأبو عوانة من طريقه عن معمرعن حى بن سعيد دو ال نصاریعن 
أنى بكر بن مد عن أبى سلمة عن أبى هريرة فذ كر الحديث مثله بغير قصة وفيه قله أجران اثنان قال أبو بكر بن 
العرنى تعلق بهذا الحديث من قال ان الق فی‌جمة واحدة للتصریح بتخطةة واحد لا بعينه قال وهی نازلة فى الخلاف 
عظيمة وقال المازرى سك به كل من‌الطائفتين من قال ان الحق فىطرفين ومن قال ان كل مجتهد مصيب آما الآولى 
فلانه لوكانكل مصیا لم يطلق على أحدهما الخطأ لاستحالة النقيضين فى حالة واحدة وأما المصوية فاحتجوا بأنه صلى 
الله عليه وسل جعل له آجرا فلو کان ل يصب لم يوجر وأجابوا عن اطلاق الخطا فى الب على من ذهل عن النص 
أواجتهد فما لايسوغ الاجتهاد فيه من القطعيات فيا خالف الاجماع فان مثل هذا ان اتفق له الخطأ فيه نسخ حكله 
وقواه ولواجتهد بالاجماع وهوالذى يصح عليه اطلاقالخطأ وأمامناجتهد ف‌قضية لیس فا نص ولااجماع فلايطاق 
عله الخطأ وأطال الا ری فى تقریر ذلك والاتصارله وخم كلامه بأنتقالان من قال ان الق فى طرفين دوقول 
| كثرأه ل التحقيق منالفقها. والتكلمين وهومروی عزالاثمة الاربعة وان حكى عنكلمنهم اختلاف فيه (قلت) 
والعروف عن الشافعی الأول قال القرطى فى الفبم الک المذ كور ينبغى أن ختص بالحا ک بين الخصمين لان 
هناك حقا معينا فى نفس الاءر يتنازعه الخصمان فاذا قضى به لاحدهما بطل حق الاخر قطعا وأحدهما فيه .بطل ! 


بابب 


۳۷۳ 

۱ اسب البجة غل من قال إن أحْكام النى يلاق کات ظاهرة وماکان يغيبة يحضم من مشاهد 
انی جل وأمور الإسلم مرش سناد حداتا نی عن ان جرج حدانی عطاء عن عبد 
ان عم قال اسْتأذن أبو موسى على عر فکاننه وجده مشولا قر جح فقال عنره أل آستح 
صرت عبر اقه بن قيس انا" فدعی لها فقال ما ملك على ما صنت فقال نا كنا شوم 7 


مد و 


دا قافن على هلا ب و وی[ 
آصاغا تم بر سید ی فقال قدا كنا ثم شوم بدا فقال “عرد خآ خی عل“ هذا من آمز 


لاعالة والحاكم لايطلع على ذلك فبذه الصورة لامختلف فيا أن المصيب واحد لکون الق فى طرف واحد ویننی 
أن ختص الخلاف بأن المصيب واحد اذ كل + مجتبد مصيب بالمسائل الى يستخرج الحق هنما بطريق الدلالة وقال ابن 
العرى عندی فى هذا الحديث فائدة زائدة حاموا علييا فل یسقوا وهى أن الأجر على العمل القاصر على العامل واحد 
والأجرعلالعامل المتعدى يضاعف فانه یوجر ف‌تفسه و ينجرله کل ماتعاق بغيره من‌جنسه فاذا قضى بالحق وأعطاء 
لمستحقه ثبت له أجراجتهاد وجری له مثل أجره تحق الق فلو كان أحد الخصمين لحن محجته منالاخر فقضیله 
والحق فى نفس الآمرلخيره كان له آجرالاجتهاد فقط (قلت) وتمامه أن يقال ولايؤاخذ باعطاء الحقلنيرمستحقه 
لانه لم يعتمد ذلك بلوزر احكوم له قاصرعايه ولايخفى أن محل ذلك أن يذل وسعه فى الاجتباد وهومن أهله 
والا فقد بلحق به الوزر ان أخل بذلك واقه آعل ( قله اسب الحجة على من قال ان أحكام النى صلى الله 
عليه es‏ أى لتاس لاتخق الاعلى انادر وقوله وما كان يغيب بعنیم عن مشاهد الى صل الله 
عليه وسل وآمور لاسام كذا للا" کثر وؤرواية النسى وعليها شرح أبن بطال مشاهده ولبعضهم مشهد بالافراد 
ووقع فى مستخرج آن نم وما کات يفيد بعضهم عضا بالفاء والدال من الافادة ول آره لغيره وما فى 
فى قوله اکان موصولة وجوز عضوم أن نكون نافة وانها مق بقية القول الذکور وظاهر السیاق يأباه وهذه 
الترجمة معقودة ليان أن كثيرا من الا كابر من الصحابة كان يغيب عن بعض مایقوله الى صلى الله عليه وس 
Î‏ و يفعله من الأعمال التكليفية فيستمر على ما كان اطلع عليه هو اما على المنسوخ لعدم اطلاعه على ناسخه واما على 
البراءة الأصلية واذا تقرر ذلك قامت الحجة على من قدم عمل الصحابى الكير ولا سما اذاكان تد ولى الحكم على 
رواية غيره متمسكا بأن ذلك الكير لولا أن عنده ماهو أقوىءن تلك الرواية لما خالفها ويرده أن فى اتتماد ذلك 
ترك الحقق للظنون وقال ابن بطال أراد الرد على الرافضة والخوارج الذين يزعمون أن أحكام النى على اله عليه 
وسلم وسته منقولة عنه نقل‌تواتر وأنه لامجوز العمل مالم ینقل متوائرا قال وقوم مردود امح أن المحابة 
كان يأخذ بعضهم عن بعض ورجع بضیم الىمارواء غيره وانعقد الاجاع عل‌القزل با[ مل اخبار الاحاد (قلب) 
وقد عقد اابييقى فى المدخل باب الدليل على أنه قد يمزب على المقدم المحبة الوا ال الذى يعلله غيره ثم ذكر 
حديث أبى بكر فى الجدة وهو فى الموطأ وحديث عمر فى الا-تتذان وهو المذكور ف‌هذا الباب وحديث امس مود 
فى الرجل الى عقد على امرأة ثم طلقبا فأراد أن يتزوج أمها فقال لا بأس و اجه بيع الفضة المكسرة بالصحيحة 
متفاضلا ثم رجوعه عن الآمرين معالما سمع من غيره من الصحابة النهى عنبما وأشياء غير ذلك وذكر فيه حديث 
البراء ليس کلنا كان يسمع الحديثمن النى صل الله عليه وسل كانت لنا صنعة وأشغال ولك نكان النا سلا يكذبون 


فيحدث الشاهد الغائب وسنده ضعيف (۲) و کذا حديث أنس ما کل ما حدئج عن رسول الله صل الله عله 
مس تن 
ووم فتح الباری ‏ م١‏ » 


i1 
النىّ يفيك آلبانی التق بالأسؤاق ور عل حدثنا سفن حدانی الزهری" آله سمه من‎ | 
الاعرج ول ری هرت قال کر ترون أنّ أبا رت کر تنعل رسو‎ 


امہ لو واه امعد 


وسلم سمعناه ولكن لم يكذب بمضنا بعضا ثم سرد مارواء صحاتى عن حابى ا وقع فى الصحيجين وقال فى هذا دلالة 
على أتقاتهمف الرواية وفيه أبين الحجة وأوضح الدلالة على تثیبت خبر الواحد وان بعض الان كان يخ عن بعضبم 
ون الشاءب منهم كان يبلغ القائب ماشبد وأن الذائب كان یقبله من حدثه و يعتمدهو يعمل به ( قلت ) بر الواحد 
ف الاصطلاح خلاف المتواترسواءكان من ر واية شة ص واحد أو أ كثر وهو المراد ما وقع فيه الاختلاف 
و یدخل فيه خبر الشخص الواحد دخولا أوايا ولا برد على من عمل به ماوقع فى حديث الباب من طلب عمر من 
۱ أنى موسى الينة على حديث الاستئذان فانه لم مخرج مع شبادة أبى سعد له وغيرهعن كونه خبر واحدو [ا طلب 
| عر من أنى موسی البينة الاحتیاط کا تقدم شرحه وانحافی کتاب الاستثذان والا فقد قبل عمر حديث عبد الرمن 
ابن عرف فى أخذ الجزية من اجوس و-دیثه فى الطاعون وحديث مرو بن حزم فى القسوية بين الأصابع فى الدية 
وحديث الضحاك بن سفيان فى توريث المرأة من دية زوجها وحديث سعد بن أبى وقاص ف السح عل الحفين 
الى غير ذلك وتقدم فى العم من حديث عر أنه كان يتناوب النى صل الله عليه وسل هو ورجل ٠نالانصار‏ قزل 
هذا يوما وهذ!يوماو خير كل مهما الآخر بماغاب عنه وكان غرضه بذلك تحصيل مايقوم مخاله وحال عبالهليشنى 
| عن الاحتاج لغيره وليتقوى عى ماهو بصدده من الجباد وفيه أنه لايشترط على من أمكنته المشافبة أن .يعتمدها 
| ولا یکت بالواسطة ثبرت ذلك من فمل الصحابة فى عبد الى صلى الله عليه وسل بغير نكير وأماحديث أبى هريزة 
| انی حديثى الباب فاته فيه بیان السبب فى خفاء بعض الستن على بعض كيار الصحابة وقوله وكانالمباجرون یشفلبم 
| الصقق بالآسواق وهو موافق لقول عبر فى الذى قبله آلهانى الصفق بالأسواق يشير الى أنهم کانوا أصماب تجارة 
| وتد قدم ذلك ف أوائل الیو ع وتوجيه قول عر ألمانى واختلف على الزهرى فى الواسظة ينه وین أبى 
| هريرة فه كا بينته فى العلم وتقدم عنه من رواية مالك مثله لكن عند مالك زيادة ليست فى روابة سفياتف 
| هذه وهىقوله ولولا آيتان من كتاب الله وق رماية سفيان مما ليس فى رواية مالك فوله و اه الموعد وكذلك مافى 
| آخره م سأيته وأما ابراهيم بن سعد فذكر الحديث بعامه فهو أثم الميع مياق وثبت ذلك فى رواية شعيب فى الببيوع 
| بزيادة سأینها لكن لم يقح عنده ذكر الابتين وقد تقدم هذا الحديث ف العل من طريق مالك وفالمزارعة منطربق 
| ابراهیم بن سعد كلاهما عن الزهرى عن الأعرج وتقدم فى أول البيوع من رواية شعيب وأخرجه مس من رواية 
| يونس كلاهما عن الزهرى عن سعيد وأبى سلبة عن أب هريرة ( وله انکم تزعمون ان آبا هريرة یک الحديث ) 
| فى رواية مالك ان الناس يقولون أ كثر آبر هريرة على رسول الله صل‌اقه عايه وسلم كان ابن شباب يذكر قبل هذا 
حدلثة عن عروة أله حدابه عن عائشة قالت ألا يعجبك آبر هريرة جاء لس الى جانب حجرئی حدث يسمعنى ذلك 
ولو أدركته لرددت عليه أن رسول الله صلى اقه عليه وسلم لم يكن یسرد الحديث کسردع فذكر الحديث ثم يقول 
| قال شعيب بن المسيب فال يقولون ان أبا هريرة قد أ كثر هكذا آخرجه مسلم من طريق أبن وهب عن يونس عن 
| ابن شاب وحديث دائشة تقدم فى الترجمة النبوية من طريق الليث عن يونس بن يزيد معلقا وتقدم" شرحه هناك 
وتقدم أيضا فى الجنائر من طريق جرير بن حازم عن :نافع قال حدث ابن عمر أن آبا هريرة يقول فذكر الجديث 
|| فى فضل اتباع الجناث فقال أبن عر أ كثر علينا أبرهريرة فصدقت عائمة أبا هريرة أى فى الحديث المذكور وقوله 
| على يتعلق بقوله يكثر ولو تعلق بقوله الحديى لقال عن ( قله والقه الموعد ) تقدم شرحبا فى كتاب المزارعة زاد 


ون مس وت ار اس را 
ای 


۳۷۵ 


إى کنت؛ ام مسکیتا ألزتم رسول اقه يلقع على مل, بطنی وکان المبَاجرون يشغلهم الصف 
لأسا وكات امار يم اليا على أما لم قاع من سول اه لو تب 
وقال من" لط ردام خی آقفی مقالتی م يقبضةا فلن" یی مش 00 می فیط برد 
کات على" فواللری بعت بالق ما سیت شيا معت منه باص من رأى تراك الشكير من 
النى كل حجة" لا من" غير الرسولر 

شعيب بن أبى حمزة فى روایته ویقولون ماللمباجرين والأنصار لامحدئون عن رسرل اه صلی الله عليه وسلم مثل 
حديث أبى هريرة فى رواية يونس عند مسلم مثل أحاديثه وزاد سأخبر م عنذلك وتقدم فالمزارعة نحو هذا ونيت 
على ذلك فى كتاب العم ( قول انی كنت امسأ مسكينا ) فى رواية مسل رجلا (قوله آلزم رسول اقه صلى اقه عليه 
وس ) فى رواية ملم أخدم (قلْهِ على مل. بطنى ) بکسر الم وهمزة آخره أى بسبب شبعى أىان السب الاصللى 
الذى اقمنی له كثزة الحديث عن رسول الله صل الله عليه وسل ملازمته له ليجد ما يأ كله لانه يكن له شیء يتجر 
فه ولا أرض يز رعبا ولا يعمل فيا فكان لاینقطع عنه خشية أن يفوته القوت فیحصل فى هنم الملازمة من سماع 
ال توال و رواية الآفعال مالا حصل لغيره من لم يلازمه ملازمته وأعانه على استمرار حفظه لذاك ماأشار اله من 
الدعوة النبوية له بذلك ( قله وكان المباجرون يشغليم الصفق بالاسواق) فى رواية يونس وان اخواق مس 
المباجرين (قله وكانت الانصار يشغلهم القيام على أموالهم ) ف ر واية يونس فيشبد اذا غابوا وحفظ. اذا نسو 
وف رواية شعيب وكنت اما مسكينا من مسا كين الصفة أعى حيث ينسون ( وه فشهدت من رسول اق‌صل 
الله عليه وسل ذات يوم ) فى رواية شعيب وقد قال رسول الله صل الله علیموسم ففحديث بحدثه (قلْهِ من یبط 
زداءه ) فى رواية الكشميرنىمن بسط بلفظ الفعل الماضى ( قله فليس ) فى رو ابة الکشمیهنی فلن ینسی ونقل 
ابن التين أنه وقع فى رواية فلن ینس بالنون و بالجزم وذكر أن القزاز نقل عن ببض البصربين ان من العرب من 
يحزم بان قال وها وجدت له شاهدا وأقره ابن التين ومن تبعه وقد ذكرغيره لذلك شاهدا وهو قول الشاعر 

: لن خب اليوم عن رجائك من ٠‏ حرك من دون بابك الحلقه 

وفيه نظر لآنه يصح أن يكون فى الاصل لم الجازمة فتغيرت بان لکن أن كان محفوظا فلعل الشاعر قصد لن لكونها 
أبلغ هنا فى الدح من لم والله أعلم وتقدم فى باب الآمن من كتاب التعبير توجه أبن مالك لنظير هذا فى قول لن 
ترع وحكانته عن الکسانی أن الجزم بلن لغة لبعض العرب ( وله فبسطت بردة ) فى رواية شعيب رة وتقدم 
تفسيرها فى أول البيوع وذكر فى العلم يان الاختلاف ف الراد بقوله ما نسبت شيأ سمعته ( ولد پاس من 
رأى ترك الشكير من النى صلى الله عليه وسلم حجة )اكير يفتح النون وزن عظیالبلغة فى الانكار وقد اتفقوا 
على أن تقرير النى صلى الله عليه ول لما يفعليحضرته أو يقال و يطلع عليهبغير انكار دل على الجواز لآ نالعصمة 
تن عنه ما حتمل فى حق غيره ما يترتب على الان کار فلا يقر على باطل فن ثم قال لامنغير الرسول فان سكوته 
لا يدل على الجواز ووقع فى تنقیح الزرکشی فى الترجمة بدل قوله لا من غير الرسول لاس حضره الرسول و | آره 
لخيره وأشار ابن التين الى أن الترجة تتعلق بالاجمساع السکوتی وان الناس اختلفو فقالت طائفة لاينسب لساكت 
قول لآنة فى مبلة النظر وقالت طائفة ان قال امجنهد قولا وانتشر لم مخالفه غيره بعد الاطلاع عليه فهو حجة وقيل 
لا يكون حجة حتى تءدد القيل به وعل هذا الخلاف أن لامخالف ذلك القول نص كتاب أو سنة فان‌عالفه فالجبور 
على تقدم النص واحتج من منع مطلقا أن الصحابة اختلفوا فى كثير من المسائل الاجتبادية فنهم من كان يتكر على 
متعصح سس سم 


وشا اد بن* یذ حداثا عه الله بن معاذ حدثنا ۳ حداثنا شعثّة عن سعلر ابن ابراه 
عن مد بن ااشکدر قال ری جار بن عبر الله حف باه أت ابن الصائد التجاله قل 


تحلف باق قال نی تمعن عر حلف عل ذلك عند الى عم فلم يسك رم الى بل 


غيره اذاکان القول عنده ضعیفا و کان عنده ما هو آقوی منه مر نص کتاب أو سنة ومنهم من کان يسكت 
قلا یکون سكوتة دليلا على الجواز لتجويز أن یکون لم يتضح له الحكم فسکت لنجویز أن يكون ذلك القول صوابا 
وان | بظبر له وجه ( وله حدئنا حماد بن يد ) هو خراسانی فما ذکر أبو عبد الله بن منده فى رجال 
البخارى وذ کر ابن رشيد فى فوائد رحلته والزی ف التهذيب أن فى بعض النسخ القديمة من البخاری حدثنا حماد 
بن حميد صاحب لنا حدثنا بهذا الحديث وعبد الله بن معاذ فى الاحیاء وذ کر ابن أبى حاتم فى الجر ح والتعديل حماد 
بن حميد نزيل عسقلان روى عن بشر بن بكر وأبى ضمرة وغيرهما وسمع منه أبو حاتم وقال شيخى فرعم أبو اليد 
الباجى فى رجال البخارى آنه هو النی روى عنه البخاری هنا وهو بعيد وقد بينت ذلك فى تهذيب التبذیب وقد 
أخرج ملم حديث الباب عن عبد الله بن معاذ بلا واسطة وهو أحد الاحاديك اتی نزل فيها البخارى عن. ملم 
أخرجها مسل عن شيخ البخاري ب اسطه ينه و بين ذاك‌الشیخ وهى أر بعة أحاديث ليس ف الصحيح غيرها بطريق 
انصرح وفه ء ة أحاديث عو ار مین ما مزل منزلة ذلك وقد أفر دتها فجزء جعت ماوقع للبخاري مزذلك . 
فكان آضیاف آضای ما رقع لملم وذلك أن مايا فى هذه الار بعة باق على الرواية عن الطبقة الاولی أو الثانية 
و منشوخه وأا آبخاری فانه نزل قيا عنطقتهألعالة بدر جتين مثال ذلك من هذا الحديث أن البخاری اذا روی 
- دیب شمة عایا كان بيه وبينه راو واحد وقد آدخل بینه وبين شعبة فيه ثلائة وأما مسلم فلا بروي حديث شعبة 
بأفل .ن واسطتین والحديث الثانى من الاربمة مضی فى تفبر سورة الانفال آخرجه عن أحمد وعن مد ن‌النضر 
الیسابور ین عن عبد اقه بن معاذ أيضا عن أيه عن شعبة بسند آخر وأخرجه مسلم عن عبد الله بن معاذ نفسه 
والحديث اثالث آخرجه فى آخر المغازي عن أحمد بن الحشن الترمذى ع نأحمد بن حنبل عن معتمر بن سلمان عن 
كهمس بن الحسن عن عبد الله بن بريدة عن أبيه فى عدد الفزوات وأخرجه مسلم ع نأحد بن حتيل بهذا السند بلا 
واسطة والحديث الرابع وقع فى كتاب كفارة الاعان عن تمد بن عبد الرحمن رهو الحافظ المعروف بصاعقة 
عن داود بن رشيد عن الوليد بن ملم عن أبى غدان جمد بن طرف عن زيد بن أسلم عن على بن الحسين بن على 
ابن سعيد بن مرجانة عن أبى هريرة فى فضل العتق وأخر جه مسلرعن داود بن رشيد نفسهوهذا ا نزل في هالبخارى 
عن طبقته دريتين لانه بروی حديث ان غسان بواسطة واحدة كسعيد بن أبى مم وهنا نيما ثلاث وسائط وقد 
أشرت لكل حديث من هذه الاربعة فى موضعه وججمعتها هنا تتميما للفائدة وعبيد انه بن معاذ أى ابن معاذ بن نصصر 
ان حسان العنيرى وسمد بن ابراهيم آی ان عد الرهن بن عوف وروایته عن جمد بن النکدر من الافران لاله 
من طبقته (قؤله رأيت جابر بن عبد الله حلف) أىشاهدته حين لف (قٍه أن ابنالصیاد) كذا لاي ذر بصيغة 
المبالغة ووقع عند ابن بطال مثله لكن بغير ألف ولام وكذا فى رواية ملم وللباقين ابن الصائد بوزن الظالم (قل 
تحاف بالقه قال انی سمعت عبر الى آخره ) كان جابرا لا مع عمر محلف عند رسول اللو صلی الله عليه وس فلم ینکر 
عليه فهم منه المطابقة ولكن بق أن شرط العمل بالنةرير أن لا يعارضه ایح مخلافه فن قال أو فعل عضرة 
انى صلاقه عله ول دا فاقره دل ذلك عل اواز فان قال الى صلىالقه عليه وسلم افعلخلاف ذلك دل على نخ 
ذلك التقرير الا ان ثبت دليل الخصوصية قال ابن بطال بعد آن‌قرر دليل جابر فان قيل تقدم یمنی کا فى الجنائر أن عمر 


قال للنبى صل الله عليه وس فى قصة سس تست 
أنه تردد فىأمره یمنی‌فلا بدل سكوته عنانكاره عندحلف عمر عل أنه هو قال وعزذلك جو ايان أحدهما أن الترديد 
کات قبل أن یعلبه الله تعالى بانه هو الدجال فلا أعله ل ي يتكر على عمر حلفه واثانی أن العرب قد تخرج 
الكلام مخرج الشك وان لم يكن فى الخبر شك فيكون ذلك من تلطف النى صلى الله عليه وسلبعمر فى صرفه عن 
قتله انتهى ملخصا ثم ذكر ماو رد عن غير جا, برعا بدل على أن ابن صياد هوالدجال كالحديث الذى أخرجه عبدالرزاق 
بسند يح عن ابن عمر قال لقيت أبن صياد يوما ومعه رجل من الهود فاذا عينه قد طفئت وهی خارجة مثل عين 
ال فلما رأيتها قلت أنشدك الله يا ابن صياد «تى طفثت عينك قال لا أدري والرحن قلت کذبت لا تدرى وهی 
فرأسك قال فسحبا وخر ثلائا فزعم اليودى انی‌ضربت بدي صدره وقلتله اخأ فل نتعدو تدر ك فذ کرت ذلك 
الحفصة فقالت حفصة اجتنب هذا الرجل فا٤ا‏ يتحدث أنالدجال خر ج عند غضبة یفضیا ای وقدأخرج ملم 
هذا الحديث بمعناه من وجه آخر عن ابن عمر ولفظه لقيته مرنين فذ كر الاو لى مقال لقيته لقبة أخرى وقد نفرت 
عبنه فقلت نی فعلت عينك ما أري قال ما أدرى قلت لا تدري وهی فى رأسك قال ان شاء اله جعلبا فى عصاك 
هذه ونر كاشد تخير حار سمعت فرعم أحالى ای ضربته بصا كانت معى حی تكرت وأنا والقه ما شعرت 
قال وجاء حتى دخل عل آم المدمنين حفصة غدثما فقالت ماتر يد اليه ألم تمع أنه قد قال ان أول ماببعئه عل‌التاس 
غضب یخضبه ثم قال ابن بطال فان قبل هذا أيضا يدل على التردد فى أمره ب أنه ان وقع الشك فى أنهالدجال 
الذى يقتله یی بن مرجم فلم يقع الشك فى أنه أحد الدجالين الكذابين الذين آنذر بهم الى صل الله عله و 
فى قوله ان بين يدى الساعة دجالين كذابين يعنى الحديث الذى مضى مع شرحه فى كتاب الفان أتتبى و محصله عدم 
وان عبر دليل عن ى أنهما أرادا الدجالالا كبر واللامف‌القصة الواردة عنهما للعبد لاللجنس وقد آخرج أيوداود بسند 
محیح عن موسى بن‌عقبة عن نافع قال کان انعر يول واه ما آد دك ان المسيخ الدجال هوان صياد ووقع لابن 
صياد مع أبى سعيد الخدرى قصة أخرى تتعاق بام الدجال فأخرج مسل من طریق داود بن أبىهند عن أبىنضرة 
عن أبى سعيد قال صحبنى ابن صياد الى مک فقال لى ماذا لقيت من الناس بزعمون أنى الجا آلستسعت رسول 
اټه صلى القه عليه وسلم يقول انه لا یواد له قلت یل قال فانه قد ولد لى قال أو لست سمعته يقول لامدخل اأدينة 
ولامكة قلت یل قال فد ولدت بالدينة وها أنا أريد مكة ومن طریق سلمان التيمى عن أبىنضرة عن آی‌سمید قال 
آخذتتی من ابن صياد دمامة فقال هذا عذرت الناس مالى وأتم يا أصماب عرد ألم يقل نی الله صلى الله عليه وسلم 
أنه يعنى الدجال ۔ہودی وقد أسلمت فذ کر نحوه ومن طريق الجريرى عن أبى نضرة عن أنى سعيد خرجنا حجاجا 
ومعنا ابن صياد فنزلنا مازلا وتفرق الناس وبقيت أنا وهو فاستوحشت منه وحشة شديدة ما يقال فيه فقلت الحر 
شديد فلو وضعت ثيابك تحت تلك الشجرة ففعل فرفعت لنا غنم فانطلق اء بعس فقال اشرب يا آبا سعيد فقلت 
ان الجر شديد وما بى الا آن كره انی آشرب من بده فقال لقد ممت ان آخذ حلا فاعلقه بشجرة ثم أختنق به 
ما يقول لى الناس یا آبا سعيد من خفی عليه حديث رسول الله صل الله عليه وسلم ما خی عم معشر الاتصار 
ثم ذكر نحو ما تقدم وزاد قال أبو سعيد نی كدت أعذره وف آخر كل من الطرق الثلائة أنه قال انى لاعرفه 
وأعرف مولده وأين هو الآن قال أبو سعید فقلت له تبا لك سائر الوم لفظ الجريري وأجاب البق عن قصة 
ان صياد بعد أن ذ کر ما أخرجه أبو داود من حديث ألى بكرة قال قال رسول الله صل الله عليه وسل مكثك 
| أبوا مجال ثلاثينعاما لايولد لا ثم ولد لا غلام آعور أضر شىء وأقله نفعا ونعت آباه وأمه قال فسمعنا عولود 


تسلم الجزم بأنه الدجال فيدودالسؤال الاولعنجواب حلفعر ثم جا بر على أنهالدجال المعبود لكن ق‌قصة ٤‏ 


۳۷۸ 


ولد ف البود فذعبت أنا والزیر بن الموامفدخلنا علىأبوية فاذا النعت فتلا هل لكا م ولد قالا مكثنا ثلائينعاما 
لايولد لنا ثم و لد لنا غلام أضر شىء وأقله نفعا الحديث قال الببيق تفرد به على بن زید بن جدعان ولیس بالفوی 
(قلت) و يوه حديثه إن أبا بكرة انما سم لما نزل من الطائف حين حوصرت سنة تمان من الحجرة وفى حديث 
ان عر الذى فى المححين أنه صلل الله عليه ولم لما توجه الىالنخل الى فها بن‌صیاد كان ابنصياد بومثذ کاحتم 
فی يدرك أبو بكرة رمان مولده بالمدينة وهو | يسكن اادینة إلا قبل الوفاة النبوية بستین فكيف يتأق أن یکون 
فى الزمن التبوى لحتل فالذي فى الصحيحين هو المعتمد ولعل الوم وقع فيا يقتضى تراخى مولد ابن صياد أولا و ثم 
فيه بل محتمل قوله بلغا أنه ولد لليهود مولو د على تأخر البلاغ وان كان مولده كان سابقا على ذلك عدة نرف 
يأتلف مع حديث أبن عر الصحيح ثم قالالبييق ليس فى حديث جابر أ كث من سكوت النى صل الله عليه وس 
على حلف عير فيحتمل أن يكون النى صل الله عليه وسل کان متوقفا فى آمره ثم جاءه الثبت من الله تعالى بأنه 
غيره على ما تقتضيه قصة يم الدارى و به مسك من جزم بأن الدجال غير ابن صياد وطريقه آصح وتكون الصفة نی 
فى ابن صياد وافقت ماف الدجال (فلت) قصة تیم أخرجها مسل من حديث فاطمة بنت قيس أن النى صل الله عليه وس 
خطب فذكر أن تما الداري ركب ف سفينة مع لاثين رجلا من قومه فلعب م الموج شهرا ثم نزلوا إلى جزيرة 
فلقيتهم دابة كثيرة الشعر فقت لهم آنا الجساسة ودلتهم على رجل فى الدبر قال فانطلقنا سراعا فدخانا الدير فاذا فيه 
آعم انسان رأيناه قط خلقا وأشده وثاقا تموءة يداه الى عنقه بالحديد فقلنا ويلك ما أنت فذكر الحديث وفيه أنه 
سأهم عن نی الآميين هل بعث وأنه قال ان يطيعوه فهو خير لم وأنه سهم عن بحيرة طبرية وعن عين زغر وعن 
تخل بیان وفه أنه قال انی مخبرك عنى أنا المسيح وانى آوشك أن یژذن لى فى الخروج فأخر ج فأسين ف‌الارض 
فلا أدع قرية إلا هبطنا فى أر بعين لبلة غير مكة وطيبة وفى بعض طرقه عند السوق أنه شيخ وسندها يم قال 
]| البهقى فه ان الدجال الا كير الذى مخرج فى آخر الزمان غير ابن صياد وكان ابن صياد آ<د الدجالين الكذابين 
الذين أخير صلی الله عليه وسلم خروجهم وقد خرج أ كثرجم وكان الذين يحزمون بابن صياد هو الدجال لم يشمعوا 
بقصة تم والا فاجع ينما بعيدجدا اذ كيف يلثم أنيكون من كان ف أثناء المياة ابو ية شبه الحتلم ويجتمع به النى 
صل اقه عليه وسلر ویسأله أن بكون فى آخرها شرا كيرا مسجرنا فى جزيرة »نجزائر البحرهوثقا بالحديد يستفهم 
عن خب ای صل الله عليه وسلم هل خر ج أولا فالاولى أن حمل على ددم الاطلاع اما عر فيحتمل أن يكون ذلك 
منه قبل أن يمع قصة یم ثم لا سمپا لم يعد الى الحاف الذکور وأمأ جابر فشپد حاغه عند النى صلى الله علينه 
وسل فاستصحب ماکان اطلع عليه من عمر محضرة النىصلى الله عليه وسلم لكن أخرج أبو داود من رواية الود 
ابن عبد الله بن جميع عن أبى سلية بن عبد الرحن عن جابر فذكر قصة الجساسة والدجال بنحو قصة تم قال قال أى 
الوليد فقال لی ابن أبى سلمة ان فى هذا شيئا ماحفظته قال شرد جابر أنه ابن صياد قلت فانه قد مات قال وان مات 
قلت فا أل قال وان سل قلت فانه دخل المدينة قال وان دخل المديئة انتبی وان أبى مسلبة اسمه عمر فيه مقال 
ولكن حديثه حسن ويتعقب به على من زعم ان جابرا لم يطلع على قصة يم وقد تكلم أبن دقيق العيد على ٠سئلة‏ 
التقرير فى أوائل شرح الالمام فقال ماماخصه اذا أخبر بحضرة الى صل الله عليه وس عن آم لیس فيه 
شرعى فبل يكون سكوانه صلی الله عليه وم دللا على مطابقة مان الواقع کا وقع لعور فى حلفه على ابن صياد هو 
الدجال فر ینکر عيه فبل بدل عدم انكاره على أن ابن صياد هو الدجال کا فيمه جار حتی صار حاف عليه ويستند 
إلى حلف عبر أولا يدل فيه نظر قال والافرب عندى أنه لابدل لان «أخذ المسئلة ومناطها دو العصمة من النقرير 
على باطل وذللك يتوقف على تحةق البطلان ولا يكن فيه عدم تحةق الصحة إلا أن يدعى مدع أنه يكنى فى وجوب 
اليان عدم تحقتى الصحة فيحتاج الى دلیل وهو عاجز عنه نعم التقریر يسوغ الحلف على ذلك على غلبة الظن لعدم 
جح جو تت ست | 


۳۷ 


توقف ذلك على العلل انت.ی ملخصا ولا يازم من عدم تحةق البطلان أن يكون السکوت‌مستوف الطرفين بل مجوزآن 
يكون العلوف به من د . حلاف الار ١!‏ الخطابى اختلف ااسلف فى آم ان صياد بعد کیره فروى أنه تاب 
من ذلك القول .عادت. بالدينة وانهم لما !۰ .۱۰اعلاة عليه کشفواوجهه حتى يراه اناس وقیل لم اشبدوا وقال 
النووى قال العلما. قصة ان صياد مشكلة . سره تبه لکن لاشك أنه دجال من الدجاجلة والظاهر أن النی صل 
الله عليه وس لم بوح اليه فأ ۰ در . واا آرحیالیه بصفات الدجال وکان فى ابنصياد قرائن محتملة فلنلك كان 
صل الله عليه وسل لا بقطع فى ٠ه‏ بئىء بل فال لعمر لاخير لك فى قتله الحديث وأما احتجاجاته هو بأنه مل إلى 
سائر ماذكر فلا دلالة فيه علىدعواه ل . الى صلالله عليه وسل اما آخبر عن صفاته وقت خروجه آخر الزمان 
قال ومن جملة مافى قصته قوله للنى ص أله عليه وس أتشبد أنى رسول اله وقوله انه يأنيه صادق وكاذب وقولدانه 
تنام عينه ولاينام قلبه وقوله أنه يرى عرشا عل الما. وانه لا یکره أن يكون الدجال وانه يعرفه ویدرف‌مولده وموضعه 
وأين هو الآن قال واما اسلامه وحجه وجهاده فليس أيه "صر بأنه غير الدجال لاحتال أن تم له بالشر فقد أخرج 
آونيم الاصمانی فى تاريخ آصیان‌مایژ د کون ابنصياد هو الدجالفساق من طر یق‌شییل بمحجمة وموحدة مصغرا آخره 
لام ابن عرزة بمبملة ثم زاى بوزن ضربة عنحسان بن عبد الرحمن عن أيه قال افتحنا آصهان كان بينعسكرنا 
وبين اليهودية فرسخ فکنا نها فنمتار منها فأتيتها یوما فاذا الييود بزفنون ويضربون فسألت صديقا لى منبم فقال 
ملكنا الذى نستفتح به على العرب يدخل فبت عنده على سطح فصليت الغداة فلسا طلعت الشمس اذا ارهج من 
قبل العسكر فظرت فاذا رجل عله 3 من ر>ان والهود يزفنون و يضربون فنظرت فاذاهو |بنصياد فدخلالمقينة 
فلم يعد حتى الساعة ( قات ) وعبد الرحمن بن حسان ماعرفته والباقون ثقات وقد أخرج أبو داود بسند يح عن 
جابر قال فقدنا ابن صياد يوم الحرة بسند حسن مضى التنبيه عليه فقيل انه مات ( قلت ) وهذا يضعف ماتقدم أنه 
مات بالمديئة وانهم صلوا عليه و کشفوا عن وجبه ولايلتثم خير جار مع خير حسان بن‌عبدالرحن لان قح صان 
كان فى خلافة عم ر کا آخرجه أبو عم فى تار خبا و بين قتل عمر ووقعة الحرة نحو أربعين سنة و عکن امل على أن 
القصة [نما شاهدها والد حسان بعد فتح اصببان ببذه المدة و یکون جواب لما فى قوله لا افتتحنا اصبان محذوفا 
تقديره صرت أتعاهدها وأتردد ایا جرت قصة ابن صياد فلا يتحد زمان قحا وزمان دخوضا ابن صياد وقد 
أخرج الطیرانی فى الأوسط من حديث فاطمة بنت قيس مرفوعا ان الدجالٍ خر ج من أصبهان ومن حديث عمران 
أبن حصين حين آخرجه آحد بسند حیح عن أنس لکن عنده من بو دة أصهان قال أبو نعم فى تاریخ اصهان 
كانت الهودية هن جملة قرى اصبوان و ا مميت اليبودية لامها كانت تختص بسکنی اليهود قال ولم تزل على ذلك 
الى أن مصرها أيوب بن زياد أمير مصر فى زمن الپدی بن النصور فسكنها السلبون و بقيت لليهود منبا قطعة 
منفردة وأما ما أخرجه ملم عن أبى هريرة مرفوعا قال يتبع الدجال سبعون ألفا من جود اصبان فلعلها كانت 
بودية اصبهان بر يد البلد المذ كور لا ان المراد جمييع أهل اصبهان .بود وان القدر النی يتبع الدجال منهم سبعون 
ألفا وذكرونعم بن حماد شيخ البخارى فى كتاب الفتن أحاديث تتعلق بالدجال وخروجه اذا ضمت الى ما سبق 
ذكره فأواخر كتاب الفتن انتظمت منهاله ترجة قامة منها ها آخرجه‌من طريق جبير بننفير وشريح بن عيدو مرو 
ابن الأسود وكثير بن مرة قالوا جميعا الدجال ليسهو انسان وانما هو شيطان موثق بسبعين حلقة فى بعضجزاثر 
الین لا يعلم من أوثقه سلمان النى أو غيره فاذا آن ظبوره فك الله عنه کل عام حلقة فاذا برز آتته اتان عرض ما بين 
أذنها آربمون ذراعا فيضع على ظبرها منبرا من نحاس و يقعد عليه ويتبعه قبائل الجن مخرجون له خزائن الأرض 
(قات ) وهذالا عکن معه كون ابن صياد هو الدجال ولعل هؤلاء مع كونهم ثقات تلقوا ذلك من بض كتب 
آهل الکتاب وأخرج أبو عم أيضا من طريق كدب الاحبار أن الدجال تلده أمه بقوص هن أرض مصر قال 
وبين مولده‌ومخرجه ثلائون سنة قال ول ينزل خبره فى التوراة والأنجيل و إنما هو فى بعض كتب الآنياء انتهى 


۸۰ 


اسب الاحنکام الى تغرف بالدالائل وكيف مى الدالانتر وتقسیرها وقد أخبر النى' 
يك أمز الیل وغير ها ثم” سيل عن الحشر فدلمم على قوله تعال فمن" يعمل متقال رة 
وأخلق بهذا الخبر أن يكون باطلا فان الحديث الصحيح أن کل نی قبل نبينا أنذر قومه الدجال وکونه يولد قبل 
عخرجه بالمدة المد كورة مخالف لكو نه ان صياد ولکونه موثقا فى جزيرةمن جزائر البحر وذكر أبن وصيف 
المؤرخ أن الدجال من ولد شق الکاهن الشپور قال وقال بل هو شق نفسه أنظره الله وكانت أمه جنية عشقت أباه 
فاولدها وكانٍ الشيطان يعمل له العجائب فاخذه سایان خيسه فى جزيرة منجزائر البحر وهذا أيضا فى غابة الوهى 
واقرب ما يجمع به بين ما تضمنه <دیث تیم و کون ابن صیاد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذى شادده تم 
موا وان ابن صاد شيطان تبدى فى صورة الدجال فى تلك المدة الى أن توجه الى أصبهان فاستتر مع قرينه الى أن 
تجحىء المدة الى قدر القه تعلی خروجه فيها ولشدةالتباس الآمر فى ذلك سلك البخارى مسلك الترجیح فاقتص على حديث 
جابر عن عمر فى أبنصياد ول خرج حديث فاطمة بنت قيس قصة مم وقدتوم بعضهم أنه غريب فرد ولي سکذلك 
فقدرواه مع فاطمة بنت‌قیس أو «ريرةوعائشة وجابر أما أبو هريرة آخرجه أحد من رواية عام الشعى عن الحرز 
ابن أبى هريرة عن أببه بطوله وأخرجه أبوداود مختصرا وابن‌ماجه عقب رواية الشعى عزفاطمة قال الشعى فلقيت 
الحرزفذ كره وأخرجه أبو يعلى من وجه آخر عن أبى هريرة قال استوی النى صل الله عليه وس على ابر فقال 
حدثتى تمم فرآی نميا فى ناحية المسجد فقال میم حدث الناس مما حدثتى فذ كر الحديث وفيه فاذا أحد منخريه 
مدود واحدی عينيه مطموسة الحديث وفه لاطأن الارض بقدى هاتين الامكة وطابا وأما حديث عائّشة فهو فى 
الرواية الذ كورة عن الشعی قال ثم لقيت القاسم بن عمد فقال آشهد على عائشة حدلتیکا حدئنك فاطمة بنت قيس 
وأما حدیث جابر فآخرجه أبو دأود بسند حسن من رواية أبى سلبة عن جابر قال قال رسول الله صلىالله عليه وسل 
ذات يوم على الشبر انه يبا أناس يسير ون فالبحز قنفد طعامهم فرفست لم جزيرة فرجوا ير يدون الخبر فلقيتهم 
الجساسة فذكر الحديث وفه سام عن تخل ببسان وفه أنجايرا شېد أنه ان‌صياد فقلت انه قد ماتقال وان مات 
قلت فا نه أل قال وان أسل قلت فانه دخل الدينة قال وان دخل المدينة وق کلام جابر إشارة الى أن أمره مليس 
وأنه بحوزان یکون ما ظهر من أمره إذ ذاك لاينافى ما توقع منه بعد خروجه فى آخر الزمانوقد أخرج أحبد من 
حديث أبى ذرلآن أحلف عشر مرا رأن إن صياد هو الدجال أحب الى من أن أحلف واحدة أنهليس هو وسنده 
يح ومن حديث أبن مسعود نحوه لكر. قال سبعا بدل عشر مرات آخرجه الطبرانی واه أعم وف الحديث 
جوازالحلف ما يغلب على الظن وس صوره التفق علا عند الشافعية ومن تبعبم ان من وجد خط أيه 
التى يعرفه ارى له عند شخص مالا وغلب على ظنه صدقه ان له اذا طالبه وتوجهت عليه الهين أن حلف 
على البت أنه يستحق قبض ذلك منه ( قله اسب الاحکام الى تعرف بالدلائل ) كذا للا" كثر فى رواية 
الکشمهی بالدليل بالافراد والدليل ما يرشد الى الطلوب و يلزم من العلم به العم بوجود المدلول وأصله فى اللغة 
من أرشد قاصد مكان ما الى طربق الموصل اليه ( قله وكيف معنی الدلالة وتفسيرها ) جوز ف الدلالة تح الدال 
و کر ها وحكى الم والفتح أعلى والمراد مها فعرف الشرع الارشاد الى أنحم الثى. الخاص الذى ليرد فيه نص 
خاص داخل نحت حك دلي لآخر بطري قالعموم فهذا معنىالدلالة وأماتفسيرها فالمراد به تبييتها وه وتعليم المأمور كفية 
ما آم به والرذلك الاشارة فى ثانى أحاديث الباب.و يستفاد من الترجمة بيان الرأى الحمود وهو مايؤخذ ما ثبت عن 
النی‌صاقه عليه وسلم من أقواله وأفعاله بطريق التنصيص و بطريق الاشارة فیدر ج ذلك الاستنباط و مخرج ابمود 
عل‌الظاهر انحض (قَولْه وقد أخير انی صل الله علبه وسلم عن أمم الخيل الخ ١(‏ )يشير الأول أحاديث الباب ومراده 


خير 


۸۱ 
بر وسل النى ملا عن الب فقال لا آ كله ولا أحرامه وأ کل على ماندة ان 
تا اسب ناستدل” ابن عباس بأنته لس رام صا إمماعيل” حد ی مالك عن زيف 
ابن آم س عن أبى صا الان عن أن هزیر ة رضى اله عنه أن رسول او 2 قال ال 


لوت لجل اجره ولرتجخل ستركوعلى رجل وز قأما الى لد أجنر” فرجل' ربا 
سيل اله فأطالَ ف تراج أو رؤضّة قَمَا أصابت فى طيلبا ذلك الرج والركؤضة. كان 
له حَسات ولو" أنها مت طیّا ست قرفا آو شرقين کانت آثارتها وأرواثها حسّات 

ل ولآ مت بت فر بسا مه ول برد أن يقي به کات ذلك حتنات له وهی لد لك 


-3» مره - 


ارجل اجره ورجل" ربطها تغنیا وتعففا ول نیح ) الل فى رقا بها ولا ظپورها ی له 
ستر و ديطها فخر ور باء ہی على ذلك وذو وسل رسول الله ب عن ۳ قال 
ماأئز لاله نه عل فيه زا هلو ال الفاذّة الجامعة فمن يعم ل‌متقال در حيرا بره دوس تال 

دده شرا ره مشا ی حدئتا بخ عن متضاور بن صقي عن أ عن عائشة أن" امه 
ماني و رشنا مدا مون عقبة حدثنا الفضل , تیان ار وه اصری حداثنا 
و بن عبر راهن بن شية 2 نی أ عزعائسةة رضی اله عنما نامه سأت‌انی جل 
أن توله تعالى فن يعمل مثقال ذرة خيرا بره الى آخر السورةعامفی لام ل وق عله وانه صل اله عليه وس ما 
بين حكم اقتناء الخيل وأحوال مقتیپا وسئل عن الخر أشارالى أن بحکبا وحك الخيل وحم غيرها مندرج فى 
العموم الذى يستفاد من الآية ( قله وسثل عن الضب الح ) يشير الى نالك أحاديث الاب ومراده ان حكم 
تقريره صلی الله عليه وسلم وأنه فد الجواز ال أن توجد قرينه تصرف الى غير ذلك ثم ذكر فيه خمسة أحاديث 
الحديث الأول <ديث أنى هريرة الخيل لثلاثة وتدمضىشرحه فى كتاب الجباد ( وله وستل ) أى التوصل اتعله 
وسل وامم اكنال ناك ل أن حير مه ماري لغ انرق الى ردت جاح الا ذه 

التفسير و صحه الحا ولفظه قدمت على النى صلى الله عليه ولم فسمعته يقول من يعمل مثقال ذرة غيراً ينه إلى 
یت بو و ویر موه 
القياس وفه نظر قم التنبيه عليه عند شرحه فى كتاب الجهاد وأشرت اله فى باب تعلیم اتی صلى انه عليه وسل 
آمته » الحديث الثانى ( له حدثنا محی ) كذا لای ذر غير منسوب وصنيع ابن السكن يقاضى أنه ابن موسی 
الباخى وتقدت اليه الاشارة فى حكتاب الطهارة وجزم الكلاباذى ومن تبعه كالبييقى بأنه ابن جعفر البیکندی 
( قله عن منصور بن عبد الرحمن ) فى رواية الميدى فى مسنده عن سفيان حدثنا منصور وهو عند أبى نیم فى 
المستخر ج من طريق الميدى وعد الرحمن والد منصور المذكور هو أبن طلحة بن الحرث بن طلحة بن أبى طلحة 
بن عبد الذار العبدرى الحجى کا تقدم فى كتاب ایض ووقع هنا منصور بن عبد الرحمن أبن شيبة يبة وشية ا ماهو 
جد منصور لامه لآن اسم أمه صفية بنت شيبة بن عثمان ابن أبى طلحة الحجى وعلى هذا فيكتب ابن شيبة بالآلف 
ويعرب اعراب منصور لا (عراب عبد الرحمن وقد تفطن لذلك لاكرمانى هنا ولصفية ولا با صحبة (قله ان امرأة 

سألت النى صلى الله عليه وسلم) كذا ذكر من الق[ وله ثم تحول الى السند الثانى ومد بن عقبة شيخه هوالشیانی 


2 — - قح الباری ۱۳ 


۱ AY 
عن ا ميض كيف تفل منه قال تأخدین فرصته" #تسشكة قرحي ها قات كيف‎ 
اوا ببا بارسول ان قال انی باتوی قاتا كيف أتَوضّأ بها با رسول انو قال الني‎ 

اب > وو 


بض خر بيج اس منت لوم سم ے ره 0 AE‏ 3 ۳ 
علق توضشین بها قالك عائشة فع رفت الذی بر بد*رسول الل م فجد بها إلى فعلمتها 


و #2 Os‏ ا ۳ 52 م 
ءا موسى بن إنماعيل حداثنا أبو عوانة عن أبى شر عن سغیلر بن جير عن ان عباس 
أن ام حقید نت الحخارث بن حزان آهنات إل انی وي متا وأتيدًا وأصبًا قدّعا بن نی" 


يكل فا کان على ما دتم قت ركه انی“ يلي کالتفدر ل ولو کی حرام ما أ کل على 


مائدتنهو وله آم أکلین مزشا حر ب صاخ حد ا این" و هب آخبرنی و نس عن اين 
باب أخيرق عطار بن أبى رباج عن جار 2 عفر اله قال قال نی ا من أ کر ا 
أ بم یتنا أو مترل-شنبدنا ولیقشد فى ین وتف بر قال ابه وهب یی 


كبا فيو ترات من بقل مرج تما ريحا سل نبا فاخبر ما فیمامن الول فقال 


قر بوهأ 


يكنى آبا عداقه فيا جزم به انکلابانی وحكىاازي أنه يكنى أباجعفر وهو كرف قال أبوحاتم ليس بالشهور وقعقب 
بأنه روع, عنه معالبخارىيعةوب این سفيان وأب وكريب وآخرو نو وتقه مطين وابنددى وغيرهماقالابنحبان مات 
سنة خم سعشرة (فلت) فهو منقدماء شيو خالبخاری ماله عنده سوىهذا اوضع فیلذ کر الکلاباژی لکنه‌متعقب 
بان له مرضعا آخرتقدم ف اجعة وآخر ف‌غزوة الریسیح وله ف الأحاديث لثلائة. عنده متابع فاآخر جله شيئا استقلالا 
ولكنه ساق المتنهنا عل لفظه وأما لفظ ن‌عينة فيه فتقدم فالطرارة وتقدم هناك أناسم لأرآةالسائلة أسماء بنت شكل 
| بمعجمة وكا مةتوحتين ثم لام وقیل اسم آبما غيرذلك کانقدم م.عسائر شرحه قال ابنبطال لتفهم السائلة غرض الى 
۱ صل اقه عليه ول لآنما لم تكن تمرف أن تتبم الدم بالفرصة يسمى توضأ اذا اققرن بذ کرالدم والاذی واتماقيزله 
ذلك لكرنه مایستحی‌من ذ کره قفیمت عانشة غرضه فینت للمرأة ماخفی‌علبا من ذلك وحاصله أن اجملیوقف 
عل باه من القرائن وتختلف الافهام فى ادرا كه وقد عرف أتمة الاصول الجمل بمالم تتضح دلالته ويقع فاللفظ 
المعرد كالقر. لاحتاله الطبر والحرض وف المركب مثل أو يعفوالذى بيده عقدة النكاح لاحتاله الزوج والؤلى ومن 
امغر دالا سماء الشرعية مثل كةب تلع الصيام فقيل هومجملا لصلاحيته لكلصوم ولکنه بين وله تعالىشهررمضان 
وجوه حديث اباب فى قوله توضى. فانه وقع ببانه للسائلة بمافهمته عانشة رضى الله عنها وأقرت على ذلك والله أعلم 
ا الحديث الثالك حديث ابن عباس رقله ام حفيد) »بملة وفاء مصخر ها هزيلة بزاى مصغر بنت الحارثة الحلالية 
أخت ميمونة آم المؤمنين وهوخالة ابنعباس وخالة الد بن الوليد واسم کل منبما لبابة بض اللام وتخفيف الموحدة 
وبعد الالف أخرى ) وله وأضبا) يضم الضاد المعجمة وتشدید الموحدة جمع ضب و وقع فى رواية الکشیپی 
بالافراد (قوله کالتفذرمن) بقاف ومعجمة و رواية الكش ميبنىله وكذا ق‌فوله ما أ كلنوتقدم شرح هذا الحديث 
مسترفى فى كناب الاطعمة م الحديث الرابع حديث جابر فىأ كلالثوم والبصل (قَولْهِ ولیقعد) فى رواية الكششمبوي 
أو لقمد بزيادة الآلف فى أو له ( وله أى ببدرقال ابن وهب يعنى طبقا ) هو موصول (سند الحديث المذ كور 
وتو ع ص ع مس سس ص سس سس ص سي شح ب م اس ب سس سس ع ٩٩٩ص‏ 


نقر بوها 


A 
وما إل بنش أمنحابر کات معت تا زه كرة اکنا ال کل فان نج من لا تتاجي‎ 
ه وقال ان عقير عن أن وهب بقدار فيه ت خضرات ول يذكر ال وار مان عن وش‎ 


5 


قصةة القدر فلا آذری هو من" قول از هری ال یه بن سقو بن 
اي نت وعي ال حثنا ا أبيه ر أخبرقى "مله ن+جییر آن أباه جنتير ب“ 
لیم آخبره* ان امرأة ان رسول" اقم عل : له فى مرو" مر فقالت آراینت 
يارسول الله إن" "م اجداله قال إن 1 تجدرینی فأنى أبا بكر ه زاد + دی ع زرف ن حر 
|| کہا تعی الوت 


(قله فتربرها الى بعض امه كان معه) هر منقول بالعنی ون لفظه صل‌اته عليه ولم قربوه' لای أيوب فكان 
الرارى لم حةظه فکنی عنه بذاك وعلىة “دير أن لا يكرن الى صالته عليه وسل عينه ففبه التفات لان نق العبار: 
أن بقول الى بعض آمحایی و يتويد أنه من کلام الراری قوله بعده كان معه (وم فلا رآء کره آکلبا) فاعل كره 
هو أبو أيوب وفيه حذف تقديره فلما رآه امتنع من أكلبا واس تقریپا اليه کره أكلبا و محتمل أن يكو التقدير 
ليا رآ لم یا کل منها كره مأكليا وكان أبو أيوب استدل بعموم قرله تعالى لقد كان لك فى رسول اه أسوة 
حسنة على مشروعية تمه فى جرع أفماله فيا امتح النى صلى الله عليه وس من أكل تلك البقول نمی به فين له 
الى صلالله عليه وس وجه تخصيصه فقال انی أناجى من لاتتاجى و وقع عند ملم ق‌روابة له من <ديث أبىأبوب 
کا تقدم فشر حهذا الحديك غ فأواخر کتاب الصلاة قل کتاب امعة انىأخاف أنأوذى صاحی وعد ان‌خز ع ای 
استحى أمن ملائكة الله ولیین بمحرم تال انبطال قوله قرو عا نص ءل جواز الا كل وكذا قله فانی آناجی المآخره 
(قلت) وتکنانه ماذكرته واستدل به على تفضيل! الك عل‌البشر وفبه نظر لان‌افراد بمنكان ص التهعليهوسلم يناجيه 
من یزپ وهو فى الاغاب الا كثر جبريل ولا يلزم من وجرد دلبل يدل على أفضلية جبريل على مثل 
أنى أيوب أن یکون أفضل من هو أفضل من آنی أيوب و لا سما ان كان نبا ولا يزم من تفضيل بعض الافراد 
على بض 1 جع الجنس على جرع الجنس (قإه وقال ابنعفير) هو سعيد بن كثير نعفير بمهملة وفاء “مغر 
ذب ده وهو من‌شیو خ الیخاری وقدصرح تحدثه له والکان الذىأشرت اليه وساقه على لفظه وساق عن أحد 
ابنصالح النی‌ساقه هنا قطعة منه و زادهناك عن‌اللت وأن‌صفوان‌طرفا منه معلقا وذكرتهتاك من‌وصلیما م دیب 
الخامس (قله حدانا ی وعی) اسم اسے عمه یموب نا راهم بن سعد بنارا راهم بن عبدالرحمن بنعوف قان الدمياطى 
مات یموب سنة مان وماین 8 أصخر من أخيه سعد اتفرد به الخاری واتفقا عل أخيه اتبى وظن عض 
من نقل كلامه أن الضمير فى قوله أخي ليعقوب ومقتضاه أن یکون اتفقا على التخريج لهد ثم اعترض ,أن الواقع 
خلافه ولیس كما ظن والاعتراض ساتط والضمير انما هو لمد والتفق عليه یمقوب والضمير فى قوله لافرب 
مذ كور وهوسعيد لالعقوب احدث عنه أولا ( وه قالا دنا أبى) أى قال کل منبما ذلك ( قزلم ان امرأة ) 
تقدم فى مناقب الصديق شرح الحديث وأنها لم تدم (قلْهِ زاد لا الجييدى عن ابراهم ین سعد اغ) .ريد بالسند 
الذى قبله والتن كله والمزيد هوقوله کانها آم اموت وقد مضى ق‌مناقب الصديق لفظ حدثنا افیدی ود بنع داه 
قالا حدئا ابراهيم بن سعد وساقه باه وفيه الزيادة و يستفاد منه أنه اذا قال زادنا و زاد نا وكذا زادنی وزاد ی 
و يلتحق به قال لنا ؤقاللى وماأشيهها فبوكةوله حدثنا بالنسبة الىأنه حمل ذلك عنه سیاعا لانه لايستجيزها فىالاجازة 


نيا ل 


سح 
ریما ارجن فرعم )* بابب قول النى لا لا تسألوا أهل الکتاب عن شيره 


وقال آبو التمان آخبرنا شعي عن الزهری آخبرتن یله بن عبلر الرحن سیم ماو به يدت 


و سک 


راهطا من" قر يش بالمديتة وذکر کعب الأحبار فقال إن کان مس" آصدق. هؤلا, المد ين“ 


وعل الرد مايشعر به كلام القائل من التعميم وقد وجد له فى موضع زادنا دنا وذلك لايدفع احتال أنه کاس 
يستجيز ف الاجازة أنيقو لقاللنا ولايستجيزحدثنا ال ا‌بطال اتدل النى صل الله عليه رس بظاهرقولها فاذا لم أجدك 
نها أرادتالموت فأمرها باتیان أنىبكر قال وكأنه افترن بؤالماحالة أفيمت ذلك وان ل تنطق بها (قلت) والىذلك 
وقعت الاشارة فى الطريق المذكورة هنا التى فیبا كأنها نی الوت لكن قولها فان مأجدك أعم فى النفى من حال المياة 
وحال الموت ودلالته لها على أبى بكر مطابق لذلك العموم وقول بءضهم هذا يدل على أن أبا بكر هو الخليفة بعد 
انى صل الله عليه وسلم صحيح لكن بطر يق الاشارة لا التضريح ولا يءارض جزم عمر بأن الى صلى الله عايه وسم 
لم يستخلف لان مراده نن النص على ذلك صرحا والله أعلم قال الكرمانى مناسبة هذا الحديث للترجمة أنه .یستدل 
به على خلافة أني بكر ومناسبة الحديث الذى قبله لآنه يستدل به على أن املك يتأذى بالرائحة الكريهة ( قلت ) فى 
هذا الثاتى نظر لاه قال فى بعض طرق الحديث فان الملائكة تتأذى مما يتأذى منه بنو آدم فهذا حم يعرف باص 
والترجة حم يعرف بالاستدلال‌فالنی‌قاله فخلافة أبى بكر مستقیم مخلاف‌هذا والذى أشرت'ليه مناستدلال أبىأيوب 
على كراهية أكل اللوم بامتناع النى صلى الله عله و-لم من جبة عموم التأسى أقرب مما قاله ( وله پاسپ قول 
النى صل اقه عليه وسل لا تسألوا أهل الكتاب عن شىء ) هذه الترجمة افظ حديث أخرجه أحد وان أبى شية 
والعزار من حديث جابر آن عر نی اى صل الله عليه وسلم بكتاب أصابه منب.ض أهل الكتابفقرأه عله‌ففضب 
رقال لقد جشتکم بها بضاء نقية لا تسألوم عن شیء فيخبروم حق فتك ذبوا به أو بباطل قصدقوا به والذى نفی 
بده لو أن مومرر کان حیا ما وسمه الا أن يتبعنى ورجاله .وئةون الا أن فى مجالد ضعفا وأخرج البزار أيضا من 
طريق عبد الله بن ثابت الانصاری أن عمر نخ صحيفة من التوراة قفال رسول الله صن الله عايه وسل لا تسألوا 
أهل.الكتاب عن شىء وق سنده جابر الجعفى وهو ضعبف واس ته مله نی الترجة لور ود مايشبد نصحته من الحديث 
الصحيح وأخرج عبد الرزاق من طرزيق حر يث بن ظهير قال قال عبد الله لا تألوا أهل الكتاب فانهم لن هدوم 
وقد أضلوا أنفسهم تكذبوا عت أو تصدقوا ياطل وأخرجه سفيان ورى من هذا الوجه بافظ لا تسألوا أهل 
الكتاب عن ثى. فانهم لن هد وک وقد ضلوا أن “كذبوا عق أو تصدقوا بياطل وساد حسن وقال ابن بطال عن 
المبلب هذا الهی :اهو فى سؤالحى عا لا نص فيه لآن شرعنا »كتف بنفسه فاذا لم يوجد فيه نص ففی النظر 
والاستدلال غنى عن و الحم ولا يدخل فى النهى ۋام عن الاخبار المصدقة لشرعنا والاخبار عن الآمم السالقة 
وأها قوله تال فاسأل الذين يقرؤن الكتاب من قبلك فااراد به من آمن منهم والنهى إنما هو عن ؤال من لم 
یمن منهم و حتمل أنيكون الاءر بختص املق بالتوحيد والرسالة الحء دية وماأشبه ذلك والنهى عما سوى ذلك 
(قولْهِ وقال آبوالمان) كذا عند الجميع ول أره بصيفة حدثنا وأبوالهان «نشيوخه فاما أنيكون أخذه عنه مذاكرة 
واما أن یکون عا فاته ساعه ثم وجدت الامماعيلى أخرجه عن عبدالله بنالعباس الطيالسى عنالإخارى قالحدثنا أبو 
الهان ومزهذا الوجه آخرچه نت فذكره فظهرأنه مسموع له وترجح الاحتال الثانى م رجدته ف التازيخ الصغير 
للبخارى قال جدثنا أو المان(ق [م حميدينعبدالر حن) أىابنعوف وقوله مح معاوية أى أنه ع معاوية وحذف أنه 
بقح کثیرا ( قله رهطا منقريش) لم أقف على تعيي,م وقوله بالمدينة يعنى لماحج خلافته (قلِْ ان کانمن‌آصدق) | 
RREGOP TEETER‏ 
١‏ الذن 


۳/۸۵ 


یب يحد اون عن آهل الکتاب وان کنا م م ذلك زر علنه الکذب هی مد 

شار حداثنا عثمان ب" ”ع بن ع باعل بن البار له عن جنر کم دس ع ۳ 
1 قال کان أهل 0 قر ون التوراة بالعير اة وهم" دولا بالعرية. لاملل الإسلام 
فقال رسول اقم جلا لا ماقرا أها الکتاب ولا کی بوهم وقولوا اق وی أندل إلا 


وما نز یک ال ورش موسى بن إسماعيل حدائنا راهم آخبر با این شهاب عن عي اله 
آن ان عباس رضی الله عنرما قال کیت تسألون آما ل اکتا عن تیم 


أن خففة من الثقيلة ووقع فى رواية أخرى لمن أصدة تى بزيادة اللام ال كدة ( قله محدئون عن آهل الكتاب ) 
أى القدم فيشمل الاوراة والصحف وف رواة الذهلى فى الزهریات عن آی المان متا السند تحدئون بزيادة 
مثناة (قله انبلو ) بنون م موحدة أى نختبر وقوله عله الكذب أى بقع بعض ما مخبرنا عنه خلاف 
۳ يخبرنا به قال ابن التين وهذا عر قول ان عباس فى حق کب ب الذ كور بدل من قبله فوقع فى الكذبقال والمراد 
بامحدئین آنداد کعب عن کان من آهل الکتاب و أسل فکان عدث عنہم و كذا من فظر فى كتبهم غدث عا فا 
قال ولعلهم کانوا ثل کیب الا أن كبا كان آشد منبم بصيرة وأعرف ءا يتوقاء وقال ان خان ب كناب انا 
أراد معاوية أنه مخطىء حبانا فیا خبر به وم يرد أنه كان كذابا وقال غيره الضمير فى قوله انبلو عله للکتاب لا 
لعب واتما يقع فى كتابهم الكذب لكوم بدلوه وحرفوه وقال عياض يصح عوده على الكتاب و يصح عوده 
على کمب وعلى <دیثه وان يتمد اللكذي ر تمده اذ لا يشترط فى مسمى الكذب التعمد بل هر الاخبار عن 
الثىء لاف ٠١‏ دو عليه ولیس فيه تجریح لكاب بالكذب وقالان الجوزى المعتى أن بعض الذى يخير ب هكمب 
e‏ أمل الکتاب یکون کذبا لا أنه يتعمد الکذب والافقد كان كمب من‌آخار ال حبار وهو کلب بن مانع‌بکسر 
اة بعدها مهملة ابن عمرو بن قيس من آل ذى رعين وقيل ذى الكلاع الخيرى وقل غير ذلك فى اسم جده ونسبه 
یکی أا با اسحق کان فحياة النىصل الله عليهوسم رجلا وكان وديا عالما بكتبمحتى كان يقال له کعب الم وكعب 
الاحبار وكان ا -لامه فى عرد عمر وقيل فى خلافة أبى بكر وق ال انه أ - فى عبد النى صل الله عليه ول وتأخرت 
مجرته والاول آشبر والثانى قاله أبو مسر عن سعيد بن عبد العزيز وأسنده ان هنده من طريق أبى ادريس 
الخولانى وسکی المديئة وغزا الروم فى خلافة عر ثم حول فى خلافة عنیان الى الشام فسکنبا الى أن مات حمص 
فى خلافة عمان سنة ائنتین أو ثلاث أو أربع وثلاثين والاول أكتر قال ابن سعد ذكروه لا الدرداء فقال ان 
عند ابن الجيرية لعلا كثيرا وأخرج ابن سعد من طريق عبد الرحمن بن جير بن تفر قال قال معاو بة الا ان 
a‏ أحد العلماء أن كان عنده لعلم كالبحار وان كنا فيه افرطین وفى تاربخ مد بن عيّان إن أب شية 
طريق ابن ,أب ذتب أن عبد اقه بن الزبير قال ما أصبت فى سلطانى شيأ الا قد أخبرتى به كمب قبل أن بقع ثم 
0 فيه حديثين الحديث الأول حديث أبى هريرة ة ( قله كان أهلالكتاب يرون التوراة بالعبرانية ويفسرونيا 
بال رية ) تقدم بهذا السند والمين فى تفسير سورة البقرة وعلى هذا فالراد بأهل الكتاب الهود لكن الحم 2 
فتاول النصارى ( فل لا تصدقرا آهل الكتاب ولا تکذبوم ) هذا لا يعارض حديث الترجمة فانه ہی عن 
عن الو وال وهذا نبى عن التصديق والتكذيب فحمل الثانى على ما اذا بدأم أسل الکتاب‌با بر وقدتقدم توجیه 
النبى عن التصدیق والسکذیب فى تفسير سورة البقرة ه الحديثالثانى ( قله <دثا ابراهم )هو ابن سە دن ابر اهم 
المذ كور قريا ( قوله كيف تألون آهل الکتاب عن ثىء ٠‏ ) تقدم شرحه E A‏ اس نك ES a E‏ ۰ ۲ مه 


YA 

وکاک الى زل عل رسول الله بطق آحدته تفز ۇت نا يكن وقد جاک" أن" 

أهل الکتاب بتگواكتاب الله ور وه و کتبوا بایشییم الكتاب وقالوا هو منعند الله ليشتر ”وا 

بد ا قلا ألا يمام ما جاک من الل عن الیم لا واه ما راتا منم رجا تاش 

عن الذزى أ 3 عم" پاب قول أل تماق وأمرهم شوری ينهم وشاورم" ف الأمر وإن 
المشتاوّرة قل العم وتیل لقواله فإذا عزنت فت کل على الم 

عن ابن عباس عند ابن أبى شيبة عن كتبهم ( له و كتابكم الذى أنزل على رسوله احدث ) كذا وقعمختصرا هنا 

وتقدم بلفظ أحدث الكتب ووقع فى رواية عكرمة و عند دأ ب الله أحدث الکتب عدا بالل ونقدمتوجيه أحدث 

ويأنى وقول لا ینباع اه استفهام محذوف الاداة بدليل ماتقدم فى الشهادات أو لاينوام وقوله عن ءستلنهم فى رواية 
الكشميينى عنمساءلتهم يضم أوله بوزن المفاعلة ( وه بسب قول الله تسا وأمرمم شورى ینبم وشاو رم 

فى الآمر) هكذا وقست هذه الترجمة مقدمة على اللتينبعدها عند أبى ذر ولغيره ٠«ؤخرةعاهما‏ وأخرها النسفى أيضا 

لکن سقطت عنده ترجمة النبى عل‌التحرم وما معپا فاما الابة الاول فاخرج البخارى فى الا دب الفرد وان أبى 
حاتم بسند قوى عن الحسن قال ما تشاور قوم قط بينهم الا هدام الله لافضل ٠ا‏ حضرهم وفى لفظ الا عزم أس 

م بالرشد أو الذى یتفع وأما الابة الثانية فاخرج ابن أبى حاتم بسند حد:, عن الميسن أيضا قال قد عل أنه مايه 

اليم حاجة ولكر أراد أن يستن به من بمده وف حديث أي _يرة مأ رات أحدا أكثر مدورة 

اه من النى صل اقه عليه وس ورجاله ثقات الا أنه منقطلع وقد أث:. اليه التره‌ذی فى الجباد فقال و برویعن 
أبى هربرة فذ کره وتقدم فى الشروط منحديث السور بن مخ .2 قوله د.ز. الله عليه وسم آشیر وا علىفى هولاءلقوم 

وفه جواب أبى بكر وعمر و عمله صلل الله عليه وسم بما أشارا به عر فى الخد الطوبل فى صلدالحديية ۳ 

وان المشاورة قبل العزم والتبين لقوله تعالى فاذا عزمت فتوكل على الله) وجه الدلالة ما و رد عن قراءة عكرءة 

وجفر الصادق بضم التاء من عزمت أى اذا أرشدتك اليه فلا آعدل عنه فکاان المشاورة انما تشر ع عند عدم 

العزم وهو واضح وقد اختاف فى متعلق المشاورة فقيل فى كل شى. ليس فيه نص وقيل فى الآمر الدنیوی فقط 
وقال الداودى انما كان يشاورم فى أمر الحرب ما ليس فيه حكم لآن معرفة الک انما تلنمس منه قال وهن زعم 

أنه كان يشاورم فى الأحكام فقد غفل غفلة عظيمة وأا فى غير الاحکام فرعا رأى غيره أو مع مالم معه أو 
بره كا كان يستصحب الدلیل فى الطريق وقال غيره اللفظ وان كان عاما لكن المراد به الخصوص للاتفاق على 
أنه لم يكن يشاورهم فى فرائض الاحکام (قات) وف هذا الاطلاق نظر فقد أخرج الترمذى وحسنه وصححه ابن 
حبان منحديث على قال لما نزلت يا أمها الذين آمنوا اذا ناجيتم الرسول الاي قال لى انى صلى الله عليه ولم ماتری 
دينار قلت لايطيقونه قال فنصف دينار قلت لايطيقونه قال فك قات شعيرة قال انك لزهید فتزلت-أأشفةتم الآية 
قال فى خفف اقه عن هذه الامة فنى هذا الحديث الشاو رة فى بعض الاحکام ونقل السهيل عن ابن عباس أن 
المشاورة ختصة بأبى بكر وعمر ولعله من تفسير الکای م وجدت له ستندا فى فضائل الصحایة لاسد بن «وسى 
والمعرقة ليعقوب بن سفيان بسند لا بأس نه عن عبد الرحمن بن غنم بفتح المءجمة وسكون النون وهو تاف فى 
حبته أن ای صلی الله عليه وسل قال لای بكر ور لو أن كم تنفقان على آءر واحد ماعصيئكما فى شورة أبدا وقد 
وقع فى حديث أنى قتادة في نومیم فى الوادى ان تطيعوا أبا بكر وعمر ترشدوا لكن لاحجة فيه لتخصيص و وقع' 
فى الإدب من رواية طاوني عن ابن عباس فى قوله تعالى وشاورهم ف الآمر قال فى بعض الا مر ةيل وهذا تفسير 


a ۲7 و3‎ 


AY 

فذًا عم الرتسرل؛ كلقع ل يكن لبشر التقدم على اتو ورسوله. وشاور النى أصنحابة یرم 
اځ ف اقا افو فا ارج متنا لرن کت ورم تاو کر كل اليم تل 
العام وقال لا يلبتى ی لیس لاه" فضعبا حَىّ بتک انه وشاور” علا وأسامة فيا ری 


أهل الاب عانشة یم منبما حى رل القر'آن” فجلد رامین" 


لانلاوة ونقله بعضیم قراءة عن ابن مسعود وعد كثير من الشافعية الشاورة فى الخصائص واختلفوا فى وجوعا 
فنقل البييقى فى المعرفة الاستحباب عن النص و به جزم أبو نصر القشيرى فى تفسيره وهو الرجح ( قله فاذا عزم 
الرسول صلى الله عليه وسل لم يكن لبشر الاقدم على الله ورسوله ) يريد أنه صل أقه عليه وسل بعد المشورة اذا 
عزم على فعل أمر مسا وقعت عليه الشورة وشرع فيه لم يكن لاحد بعد ذلك أن يشير عليه مخلافه. لورود النهى 
عن التقدم بين دى الله ورسوله فى آبة الحجرات وظبر من المع بين آنة المشورة و ينها تخصيص عبومبا با مشورة 
فيجوزالتقدم لكن باذن منه حيث يستشير وق غير صورة الشورة لا يحو زم التقدم فاباح لم القول جواب 
الاستشارة وزجرم عن الاتداء بالشورة وغيرها و بدخل فى ذلك الاعتراض على مايراه بطريق الاو ل و يستفاد 
من ذلك أن أءره صلى الله عليه وسل اذا ثبت لم يكن لحد أن خالفه ولا يتحيل فى مالفته بل جسله الاصل الذي 
برد اليه ما خالفه لا بالمکس کا يفعل بءض المقلدين و يخفل عن قوله تعالى فليحذر الذين مخالفون عن أمره الآية 
والشورة بفتح الم وضم المعجمة وسكون الواو و بنکون |امجمة وفتح الواو لغتان والاول أرجح (قلهوشاور 
ی صاقه عليه وسلم أععابه يوم أ<- ق‌القام والخروج ال ) هذا مثال لار جم ه أنه شاور فاذا عزم لم يرجع 
والندر الذى ذكره هنا مختصر من‌قصة طويلة لم تقع موصولة فى موضعآخر منالجامعالصحيح وقد وصلبا الطبراق 
وصمحه الا كم من رواية عبد الله بن وهب بن عبد الرحن بن أي الزناد عن أيه عن عبد الله بن عبد الله بن عة 
عن ابن عباس قال تنفل رسولالله صلى اله عليه وس سيفه ذا المقار يوم بدر وهوالذى رأي فه الرؤيا يوم أحد 
وذلك أن رسول اقه صلى الله عليه وسل لما جاءه المشركون يوم أحد كان رأى رسول الله صل الله عليه وسل أن 
يقيم بالدینة فيقاتلهم فېا فقال له ناس لم یکونوا شهدوا بدرا أخرج بنا يا رسول الله اليهم نقاتلهم بأحد ونرجو 
أن نصيب من الفضيلة ما أصاب أهل بدر فا زالوا برسول الله صل الله عليه وسلم حتى لبس لامته فلا ليسها ندموا 
وقال بارسول الله آم فالرأى رأيك فقال ما ينبغى لنى أن یشم أداته بد أن لبسها حتى يحم الله بینه. وبين عدوه 
وكان ذكر هم قل أن بابس الآداة انى ريت انى فى درع <صينة فأولنا المديئة وهذا سند حسن واخرج أحد 
والدارى والنساى من طريق حاد بن سلدة عن أ الزبير عن جابر نحوه وتقدمت الاشارة اله فى كتاب التعبير 
وسندء حیح ولفظ أحمد أن انی صل الله عليه وسل قال رایت كأنى فى درع حصيئة ورأيت بقرا تتحر فأولت 


الد ع الحصينة اادبنة الحديث وقد ساق عمد بن اسحق هذه القصة فى المغازي مطولة وفيا أن عبد الله بن أبى رأس 
الخزرج كان رأبه الاقامة فلها خر ج رسول الله صلى اقه عليه وسلم غضب وقال اطاعبم وعصانی فرجع يمن أطاعه 
وذنوا ثا الناس ( قله فما لبس لامته ) بسكون الهمزة هی الدرع وقل الآداة بفتح الحمزة وتخفيف الدال 
رهی الآلة من درع ويضة وغرهما من السلاح وابفع لام بسکون الهمزة مثل عرة وتمر وقد تسهل وتجمع أيضا 
على لؤم بضم ثم فتح على غير قياس واستلاام للقتال اذا لبس سلاحه ملا ( وله وشاور عليا وأسامة فیاری به 
آهل الانك عائشة فسمع منهما حتى نزل القرآن لد الرامين) قال ابن بطال عن القابسى الضمير فى قول منهما لملى 
وأسامة وأما جلده الرامين .فل بات فيه اسناد (قلت) آما أصل مشاورتهما فذكره موصولا فى الباب باختصا 


YAK 
ول" با إلى تتارئهم” ولکن سک ما مره اه وكاتت الأرئئة بعد الق ولع يستشيرون‎ 
1 الآسّاء من آمل اليم فى الآمور المجاحةر لأشدوا بأسبلبا فا وض الکتاب أو استة‎ 

يتَعدواه إلى غير م اقتداء بالنی ل 


وتقدم فى قصة الآفك مطولا فى تفسير سورة النور مشروحا وقوله فسمع منهما أيفسمع كلامهما ول يعمل يجميعه 
حتى نزل الوحى أما على فأوماً الى الفراق بقوله والنساء سواها كثير وتقدم يان عذره فىذلك وأما أسامة فن أن 
بعلم علها إلا الخير فلم يعمل مما أومأ اليه على من المفارقة وعمل بقوله وسل الجارية فسأها وعمل بقول أسامة فى 
عدم المفارقة ولكنه أذن لما فى التوجه الى بيت أبها وأما قوله جلد الرامين فلم بقع شىء منطرق حديث الا فك 
فى الصحيحين ولا أحيدهما وهو عند أحمد وأصحاب الستن من رواية مد بن اسحق عن عبد الله بن أبى بكر بن مد 
ابن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة قالت لما نزلت براءتى قام ردول الله صلى الله عليه وسلم على انب فدءا بهم 
وحدم وف لفظ فآ برجلين وامرأة فضربوا حدم وسموا فى روأية أبى داود مسطح بن آثانة وحسان بن ثابت . 
و<نة بنت جحش قال الترمذی حسن لانعرفه إلا من حديث ابن أسحق من هذا الوجه (قات) ووقع التصریح 
بتحدرثه فى بعض طرقه وقد تقدم بسط القول فذلك فشر ح حديث الا فك فالتفسير ( قول ول يلتفت الى تنازعهم 
ولكن حم ما أمره اللّه) قال ابن بطال عن القابسى كآنه آراد تنازعهما فسقطت ال اف لآن المراد أسامة وعلى 
قال الكرمانى القياس أن يقال تنازعهما الا أن يقال ان أقل المع اثنان أو أراد باللجع هما ومن معهما أو من 
وآفقهما على ذلك اتهى وأخرج الطبراتى عن أبن عمر فى قصة الآفك وبعث رسول الله صل الله عليه ولم الى على 
ابن آی‌طالب وأسامة بنزيد وبريرة فكأنه أشار بصيفة المع الىضم بريرة الى على وأسامة لكن استشكله بعضهم 
بأن ظاهر سباق الحديث الصحيح آنها ل تكن حاضرة لتصريحه بأنه أرسل الها وجوابة أن المراد بالتازع 
اختلاف قول المذكورين عند مسائتهم واستشارتهم وهر أعم من أت یکونوا مجتمعين أو «تفرقين ويحوز أن 
يكون مراده يقوله فلم يلنفت الى تنازعهم كلا من الفريقين فى قصتى أحد والافك (قوله وكانت الأ بمة بعد النى صلى 
اق عليه وسلم يستشيرون الأمناء من أهل لس ف الأمور المباحة لیأخذوا بأسبلبا ) أى اذا لم يكن فیبا نص بحكم 
معين وکا نت على أصل الاباحة فراده ما احتمل الفعل والترك احتالا واحدا وأما ماعرفوجه الحكم فيه فلاوأما 
تقيده بالامناء فبی صفة موضحة لان غير المؤتمن لايستشار ولا يلنفت لقوله وأما قوله بأسبلبا فلعموم‌الاس بالاخذ 
بالتيسير والنسبيل والنبى عن التشدید الذى يدخل المشقة على المسلم قال الشافعی إتما بوص الحام بالشورة 
لکرن المشير ينيه على ما يغفل عنه و بدله على مالا يستجضره من الدليل لاليقلد المشير فيا يقوله فان الله لم جعل 
هذا لاحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد ورد من‌استشارة الآثمة بعد النی‌صل الله عليه ول أخبار كثيرة 
متها مشاورة یی بكر رضی الله عنه فى قتال أهل الردة وقد أشار الها الصنف وآخر ج البيرق بس:د صحيح عون 
ميمون بن مهران قال کان أبو بكر إذا ورد عليه أمى نظر فى كتاب الله فان و جد فيه ما يقضى به قضئ ينهم وان 
عله من‌سنة رسول اقه صل الله عليه وسلم قضى به وان لم بعلم خرج فسأل المسلبين عن الستة فان أعياه ذلك دعا 
رو وس المسلمين وعلباءم وامتشارهم وان عمر بن الخطإب كان يفعلذلك وتقدم‌قریا أن القراء کانوا أصحاب مجلس 
عمر ومشاو رته ومشاورة عمر الصحابة فى حد انر تقدمت فى كتاب الحدود ومشاورة عمر الصحابة فى املاص 
المرأة تقدمت فى الديات ومشاورة عمر نی قتال الةرس تقدمت فى الجهاد ومشاورة عمرالمهاجرين والآنصار ثمقريشا 
لما أرادوا دخول الشام و بلغه أن الطاعون وقع بها وقد مضى مطولا مع شرحه فى كتاب الطب ورویناه فى 


ومح سح 
ورای 
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5 ۳ رت وه و )0 ۰ 
ورا أبو یکر قال من مم الر کاة فقال عبر کف تقاتل وفد قال رسول الله امرت 
أن أقاتل الاس حى یقولوا لا إله الا اه فارذًا قالوا لا الم إلا اقه عصتوا من دمام وأمرّا لحم 
لا عشبا فقال أبو بكر واه اقا تان من فرق بین ما جح رسول اله يلقع ثم تاه وذ عبر 
قل یقت أبو بكر إلى مشودة إذ كان عنده حكم” رسول انه يلاع فى الّذرينَ فاقوا بين الصلاتر 
والرتكاق وآرادوا تبدریل الدین وأحكامو قالالنى مر من بل دینه فاقتلوهوکان‌القرا: آصحاب 
مشورقر عر كهولاً كانوا أو' انا وكان وقاقا عند کتاب انه عر وجل وزیا ال یه 


حدثنا إراهم عن صالم عن ابن شاب حداثنى عروةه وان الشیّب وعلفته" بن وقاص 
عبن الهو عن عائشة رضى الله عنها حين قال لما أهل الافك قالت ودع رسول الله يلت على* 
ان" أبى طالب وأسامة” ب زید حين استلبت الوحی ألا وهو يتشر مما فى فراق 
آله فا اه فأشار- بای یل من بانج أله وأا على" فقال * ی اه عل 
والشاء سواها كتير“ وسل الجارية تصلاقك فقال هل رأيت من شئ, ريك قالت ما رآینیه 


ما كر من آنما جاريَة تسده اس تام عن عجبين أهلها نی الاج تا كل ضام ۱ 
القطعيات من رواية اسمعيل بن أنى خالد عن قيس نن أنى حازم قال جاء رجل الى معاو بة فأله عن مسئلة فقال سل | 
عنبا عليا قال ولقد شبدت عمر أشكل عليه شىء فقال ههنا على و فى كتاب النوادر للحمیدی والطبقات لحمد بنس.د 
من روأية سعيد بن الدیب قال كان عر يتعوذ باللهمن معضلة ليس لما أبوالحسن يعنى على بنأبى طالب وه‌شاو رة 
عبان الصحابة أول ما استخلف فيا يفعل بعبیدانته بن عمر لما قتل الهرمزان وغيره ظا منه أن م فقتل أببه مدخلا 
وهی عند ابن سعد وغيره بسند حسن ومشاو رته الصحابة فى جمع الاس على مصحف واحد أخرجها ابن ی داود 
فى كتاب المصاحف من, طرق عن على منها قوله ما فمل عتان الذى فعل فى المصاحف الا عنملا منا وسنده‌حسن 
(قله ورأى أو بكر قتال من منع الزكاة ال ) يشير الى حديث أبى هريرة الذی‌تقدم: قر بان باب الاقتذاء بالساف 
( قله وقال النى صلی الله عليه وس من -دل دينه فاقتلوه ) تقدم موصولا منحديث ابن عباس فى كتاب الحاربین 
(قوله وكان القراء اب مشورة تمر كبولا كانوا أو شبانا ) هذا طرف من حديث ابن عباس فى قصة الحر بن 
قيس وعمه عيياة بن حصن وتقدم قرا فى باب الاقتداء بالساف أيضا بلفظ ومشاورته ووقع بلفظ ومشورته 
موصولا ف التفسير وقوله فى آخره هنا وكان وقافا بقاف ثقيلة أى كثير الوقوف وهذه الزيادة لم تقع فى الطریق 
الوصولة فى باب الاقتداء وکا وقعت ف التفسير ثم ذكر طرفا منحديث الافك من طريق.صالم بن كيسان عن 
الزدرى وقد تقدم بطوله فى کتاب المغازى واقتصر منه على موضع حاجته وهی مشاو رة على وأسامة وقال فى آخره 
فذ کر براءة عائعة وأشار بذلك الى أنه هو الذى اختصره وذ كر طرفا منه من طريق هشام بن عروة عن أيه وقد 
آورد طريق أبى أسامة عن هشام النى علقبا هنا مطولة فى کتاب ال سير وقد ذ كرت هناك من وصلها عن ألى أسامة 
وشیخه مناق الطریق ااوصولة هو عمد بن حرب النشانی بنون ومعجمة خفيفة وبحى بن أبى زكريا هو کی بن 
يحى الشاى نزيل واسط وهوأ كبر من‌حی بنحى النيسابورى شيخ الشيخين والغساق بفتحالمعجمة و تشدید المبملة 


سس 


و مام س قم الباری ‏ 6۱۳ 


۹۰ 
یل خر فد کر" بر عة وقال أبو ام عن هشام مرش اند بن حاب حدئنا 
نی بن أنى زكر باه اسای عن هشام عن عرو عن عائشة أن رسول انه يكل خطب الاس 
فحَمد اق وأثنى عله وقال ما تشيرثون عل فى قم يسبون أهملى ما علمت؛ علیهم من" 
سور ق ۾ وعن عرو قال لا آخبرت فة بلامز قال ار الله أتأدنلى أن آنطلن 
لاه فلت لها وارسل مسا للام وقال رل من لا مار بحائلت ما کون ا آن 

کم ہا الا هذا تن عم" باص نی انی ل عن اي إلا ما مزر 
با وك فلي أمز تحر قو حيين سرا 


1 نسبته مشهورة و وقع فى بمض‌النسخ بضم العين المهملة وتخقيف الشين المءجمة وهو تصحيف شنيع وقوله فيه ان 
نی صل اقه عله وسلم خطب اناس خمد الله وی عليه تقدم فى رواة أبى أسامة أن ذلك كان عقب سماعه كلام 
| بريرة وفه قام فى خطبا أى من أجل فتشيد وحد الله نی عليه بما هو أهله ثم قال أما بعد ( وه ما آشیرون 
| عل( مکذا هنا بلفظ الاستفیام وتقدم فى طريق أبى أسامة بصيغة لام أشيروا على والحاصلأنه استشارم فيابفعل 
عن قذف عائشة فأشار عليه سعد بن معاد وأسيد بن حضير انبم واقفونندآم»ه «وافةون له فيايةول و یفعل ووقع 
| التذاع فى ذلك بين السعدین فلا تزل عليه الوحی بيراءتها آقام حد القذف على من وقع منه وقوله يبون آهلىكذا 
| هتا بالمبملة ثم الموحدة الثقيلة من السب وتقد فى التفسير بلفظ أبوا عوحدة ثم نون وتقدم تفسيره هناك وان منهم 
1 من قسر ذلك بالسب (قله ماعلمت عليهم من سوء قط ) يعنى أهله وجمع باعتبار لفظ الأهل والقصة إنما كانت 
۱ لعائشة وحدها لکن ل كان لزم من سبها سب أبو ها ومن هو بسييل منبا وکلهم كانو بسيب عائشة معدودين فأهله 
| صح الميع وقد تقدم فى-ديت الحجرة الطویل قول أببكر إنما هم أهلك بارسول الله يعنى عائشة وأمبا وأسماء بنت 
7 أبي بكر (قرله وعن عروة ) هو .وصول بالنند المذكوز وقوله أخيرت يضم أوله عل البناه للجپول وقد تقدمت 
۱ تسمة م نأخير ها بقلك ( قله أتأذن لى أنأنطلق الىأمل ) ق‌روانة أنىأسامة أرسلنى ابیت أبى (قّله وقال رجل 
| ءنالنصار اغ) وقع عند ابناسحق أنه أبو أيرب الا نصاری و أخرجه الحا ك من طريقه وأخرجه الطبرانى ف‌مسند 
| الشاممین وأيوبكر الاجری طرق حدیث الافك من‌طر نی عطاء الخراسانى عنالزهرى عن عروة عن عائدة وتقدم 
| قشرحه ق‌الفسیر انأسامة نز بد قالذلك آیضا لکن ليسهوأنصاريا وق روايتنا ق‌فوائد مدینءبداتهلعروف 
| بابن آخی‌میمی من‌مرسل سعید بن السیب و غیره وکان ر جلان من‌آصحاب النى صل اته عليه وسل ذا معا شيأ من 
| ذلك قالا سبحانك هذا ببتان عظم زيديزحارثة وأبوأبوب و زيد أيضا لیسآفصار با وف تفسیرسنید من‌مرسل‌سعید 
| ابنجبير أن سعد بنمعاذ لامع ماقيل ىأمرعائشة قالسبحانك هذا بهتانعظم وفالآ كليل للحا منطريق الواقدى 
| أن أبى بن كمب قال ذلك وحى عنالمبيهات لابن بشكوال ول آره آنا فيها ان قتادة بن‌العمان قالذلك فان ثبت فقد 
| اجنمع من قال ذلك ستة أربعة من الانصار ومباجريان ( قله پاس نبیاانی‌صل اقهعلیه وسلٍعل‌التحرعم )ای 
| الي الصادر مه‌تمولعل‌الحرعم وهوحقيقة فيه (قوله الاماتعرفاباحته) أى بدلالة السياق آوقربنة الحال أوقيام 
| الدليل علرذلك (قوِله وكذلكأمره) آی‌حرم عنالفتهلو جوبامتثاله ماقم الیل علارادة الندبأوغيره (قَولْهِ نحو 
قولسمین حلوا) أىفحجة الوداع ل اأمرهم قفس: وا الحج الىالعمرة وتحللوامنالعمرة والمراد بالإمرصيفة افعل رالهی 
ات 


أصيبوا 


۱۳۹۱ 
۱ أصيبو | من اللستا, وقال جار ول غرم عَلَييِمْ ولكين حنمن للم وقالت ام عَطة متا عن 
انا الجنازة و ینم علینا ورش اتکی بن باهم عن ابن جرج قال عطاء قال جاو 
قال أبو عبثر الله وقال مه بن کر حدانا ابن جرج قال آخبرنی عطام ینت جاب ہن عبد انقو فى 
اناس مَّمّه قال متا أصحاب رسول اشر يلق فى المج خالصا لیس معّه عة قال عطاء قال 
جاب ققدم النى' لاو صح راب مضنت من ذى الحجة. فما قدِسًا أمرن الي طلا أن تحن 
وقال أ حلوا وأصيبوا من السا قال عطاء قال جاب 


لاتفعل واختلفوا فقول الصحابى أمرنارسولالته صلى الت عليه وس بكذا أونهاناعنه قالراجح عندأ کثرالسلف ان‌لافرق 
وقد نمی بعض الاصوليين صيفة الآمرالرسبعة عشر وجهاوالنهى الىثمانية أوجه ونق ل القاضى أبوبكر بنالطيب عن 
مالك والشافعى أنالامر عندهما على الايجاب والمى عل‌التحرع حتىيقوم الدلیل علىخلاف ذلك وقالابن بطال هذا 
قولالخبور وقال كثير من‌الشافية وغيرمم الأمر عل الندب والنهی غلىالكراهة<تىيقومدليل الوجوب قالامر ودليل 
التحريم اہی وتوقف اكثيرمنهم وسيب توقفهم ورودصيغة الآءر للايحاب والندب والاباحة والارشاد وغيرذلك 
وحجة امور أن من‌فعل مامي به استحقالجد وانمنتركه استحق‌النم وكذا بالمكس فالنهىوقولاتهتعالىفليحذر 
الذبن بخالفون عن أمره أن آصيهم فتة أو يصيهم عذاب ألبم يشمل الام والنهى ودل الوعيد فيه على تحریه فلا 
ورک ( قله أصيوا من النساء ) هو آذن لم فى جاع فسائهم اشارة الى المبالغة فى الاحلال اذ الماع يفسد 
السك دون غيره من حرمات الاحرام ووقع فى رواية حماد بن زيد عن ابن جریج فى كتاب الشركةفأممنا لاما 
عمرة وان تل الى فسائنا ثم ذ كر فى الباب أحاديث الأول ( قله وقالت أم عطية تهينا عن اتباع الجنائر ولم بدزم 
. علينا ) تقدم موصولافى كتاب الجنائز و بينه و بين حديث جابر فرق من جبة اختلاف السیین فالقصفالی فى رواية 
جابر كانت اباحة بعد حظر فلا تدل على الوجوب للقرينة المذكورة لكن أراد جابر التأكيد فى ذلك والقصة الى 
فى حديث آم عطية نهى بعد اباحة فكان ظاهرا فى التحرجم فأرادت أن تبين لم أنه لم يصرح لم بالتحريم والصحانى 
أعر ف بالمراد من غيره وقد تقدم شرح ذلك مستوف فى كتاب الجنائز م الحديث الثانى( وله حدثنا المكىينابر ادم 
عن‌ان‌جریج قال‌عطاء وقالجابر قال أبو عبدالله وقال مد ن‌بکر حدثنا ان‌جرج أخبر یعطاء سعست‌جابر بنعبدالله ) 
آما قوله وقال جابر فبو معطوف على ثىء عذوف یظبر مما تقدم فى باب من أهل فى زمن النی صل الله عه وس 
کاهلال النى صل الله عليه وسل من کتاب الحج وف باب بعث على الى المن من آواخز المغازى چذین السندن معلقا 
وه‌وصولا ولفظه آم النى صل الله عليه وسلم علا أن يقبم على احرامه فذكر فى هذه القصة ثم قال وقال جابر أهلنا 
بالحج خالصا وأما التعليق فوصله الاسماعلى من الطريق المذ كورة عن مد بن بكر وخرجه أيضا من طریق حى 
القطان عى ان‌جریج وأفادت رواية ممد بكر التصریح بسماع عطاء من جابر وقوله فى اناس معه فيه التفات ونسق 
الكلام أن يقول معى ووقع كذلك فى ر واية عى القطان وقوله أهلنا بالحج خالصا ليس معه عمرة هو مول على 
ما کانوا ابتدؤا به ثم وقع الاذن بادخال العمرة على الحج وبفسخ المج الى العمرة فصاروا على ثلاثة آمحاء مثل ما 
قالت عائشة منا من أهل حج ومنا من أهل بعمرة ومنا من جمع وقد تقدم ذلك مشروحافى کتاب المج وقوله وقال 
عطاء عن جابر هو موصول بالسندين المذكورين ( همه صبح رابعة ) تقدم يانه فى حديث أنس ف الاب الشار 
اليه ( تله قال عطاء قال جار ) هو موصول بالسند المذ كور وقوله وقال مجد بن بكر عن ابن جریج هو موصول | 


۳۹۳ 


و يعم" تلہم“ ولکن من کم فلع نا تقولة ا یک بنا وبين عرقة لا تس 
أا أن تحل إلى نسائنا نَأ عرمّة تقطره مذاكيرهنا ای قال ویقول جاب بكرو هکذا 
وح کہا فقام رسولة ام لاو فقال قد لتم انی ناک تو واصذفک واړک وال نب 
لحلل کا تیلون فَحِلوا فلو اسب من أمزى ما استدابر'ت” ما هذبن فَحَللَا وتيا 
وأطعنا شتا أبو معمر حدنا ف ار نشد عن استین عن ابن بر یدة حد ثنى عبد الله المزني' 


عن النى كلظ قال صلوا قبل صلَاة لغب قال فلت ان‌شاء كراهيّة آنیتخد ها الئاس له 
باب كراهية الحلافِ 


عند الا ماعل کا تقدم ( وله ول يعزم علهم )أى فى جماع نسائهم أىلآن الامر المذكور انماكان للاباحةولذلك 
قال جابر ولكن أحلهن ل وقد تقدم فى الباب الذ كور قالوا أي الحل قال الحل كله ( له فبلغه انا تقول لما لم يكن 
نا و بين عرفة الا خمس لال ) آی أولها لبلة الاحد وآخرها ليلة الخيس لآن توجبهم مس٠‏ كان عشية الاربعاء 
فاتوا للة اليس بمنى ودخلوا عرق يوم الخیس ( وله فتأتى عرفة تقطر مذا كيرنا المذى ) فى ر وابة الستمل الى 
و كذا عند الاسماعلى ويؤيده ما وقع فى رواية ماد بن زيد بلفظ فيروخ أحدنا الع ٠ى‏ وذكره بقطر منيا وما 
ذکر می دمم يتوجهون الما قبل توجهم ال عرقة ( وله و یقول جابر بيده هكذا وحركبا ) أى أماللها وفرواية 
حماد بن زيد بلفظ فقال جابر یکفه أى آشار بكفه قال الكرمانى هذه الاشارة لكيفية التقطر و حتمل أن تکون الى 
محل التقطر ووقع فى روابة الاسماعيل قال يقول جابر كأنى أنظر الى بده عر كبا وهذا يحتمل أن يكون مرفرعا 
( قله ققام رسول ات‌صی اقهعلیه وسل فقال )زاد فى روابةحاد خطيبا فقال بلفتی أن أقواما يقولون كذا و کنا 
( قله قد علتم انی آتقاک ته وأصدقكم ) فى رواية حماد واه لتا أبروأتق لله منهم ( له ولولا هدبى لا کا 
تحلون ) فى رواية الاسماعيلى لا حللت و کذا مضى فى باب عمرة التتعبم من طريق حبيب العلم عن عطاء عن جابر 
وهما لغتان حل وأحل وتقدم شرح الحديث هناك الا أنه لم يذكر في هكلام جابر بعامه ولا الخطبة ( قله خلوا ) 
كنا فيه بصيغة الآمر من حل وقوله قالنا وسمعنا وأطعنا فى روالة الاسماعيل فاحللنا م الحديث الثالث ( قله عبد 
الوارث ) هو ابن سعيد وحسين هو ابن ذ كران العم ووقع منسوبا فى رواية الامماعلى وان بريدة هو عبد الله 
وعد الله الزنی هو ابن مغقل بالمعجمة والفاء الثقيلة ووقع بيانه فى كتاب الصلاة و بين الاسماعيلى سبب الاقتصار 
على قوله عن عبد الله دون ذكر أبيه فأخرجه من طريق مد بن عبيد بن حسان عن عبد الوارث فقال فيه عن عبد 
لله للزنی کالذی‌هنا وقال كتبته فنسيته لا أدرى ابن مغفل أو ابن معقل أى بالمعجمة والفاء أو المهملة والقاف وقد 
تقدم شرح الحديث فى باب ک بين الآذان والاقامة من كتاب الصلاة وموضع الترجمة منه قوله فى آخرمان شاء فان 
فيه اشارة الى أن الآمر حقيقة فى الوجوب فلذلك أردفه ما يدل على التخيير بين الفعل والترك فكان ذلك صارفا 
للحمل على الوجوب ( قؤله خشية أن يتخذها الناس سنة) أى طريقة لازمة لابحوزتركبا أو سنة راتبة یکره ترکبا 
أو سنة راتبة یکره ترکبا ولیس المراد ما يقابل الوجوب لما تقدم ( وله پاس کراهية الاختلاف ) ولبعضهم 
الحلاف أى فى الاحكام الشرعية أو. أعم من ذلك وسقطت هذه الترجة لابن بطال فصار حديثها من جملة با بالنهى 
للتحرجم ووجه بأن الا بالقيام عند الاختلاف فى القرآن للندب لا لتحريم القراءة عند الاختلاف وال ول‌ماوقع 
عند الجبور و به جزم الکرمانی فقال فى آخر حديث عبد الله بنمغهل هذا آخرما أريد ايراده فى الجامع منمسائل 


۳۹ 


مت 
8 ا 


۳۹۳ 


وش اسحا آخبرنا عيذ ال رحق بن هی" عن سللام ین ی مطيع عن أبى عزان الجوتي” 
عن جتلاب بن عبر او قال قال رسول انه طق اقرز القر'آنّمَا ات قلو بكم فذا اختلفت 
تومزا عنه شنا إسحاقة آخبرنا عبن الصّمد حداثنا همام حدنا أبو عزان الجوتى' عن 
جنب بن عبد اقه أن رسول الله ملي قال اقا القرئآن مات ءل قلوبّك” فاذا اختلشتم 
فقومّا عنه ۾ وقال بز بده ین" هارتون عن هاردون الاعور دنا أبو عران عن چندب عزر 
انی مج شتا اراھ بن موبی آخبرنا هشام" عن محر ع الزاهزی" عن عيذ لقه 
ابن عبد اله عن ابن عباس قال ا خضر النی ما قال وف الت رجال فيهم ”عبر بن لطاب 
قال هل" أكتب لک کتابّا لن تضلوا بعنته قال عبر إن انی ل له او جع وعندك” الفر آن” 
فحنا كتاب اتو واختلف أهل البيت واختصموا فمنهم' من بقول قرابوا بكب لک 
رسول الله كلقع کتابا لن تضلوا بعده ومنهم' مر" يقولة ما فال ”عبر كلما أكثردوا الط 
والإختلاف عند انی تام قال قوموا ع ۾ قال عي التو فكان ابن عباس يقول إن زیت 
کل" راز ية ماحال بينترسول اله وس أن يكن لت الکتاب من‌اختلافبم نطبم 


أصول الفقه ( ټول حدثا اسحق ) هو ابن راهو به کا جزم به أبو نعم فى المستخرج وقوله فى آخره قال أيو عبد 
الله سمع عبد الر من یی ابن فبدى المذ كور فى السند سلاما نی بتشديد اللام وهو ابن آي مطیعوآشار بذلكالى 
ما أخرجه فى فضائل القرآن عن عمرو بن على عن عبد الرحمن قال حدثنا سلام بن أبى مطیع ووقع هذا الكلام 
لډستبلی وحده ( وله وقال يزيد بن هرون الح ) وصله الدارى عن يزيد بن هرون لكن:قال عن همام مخ ر جه 
عن أنى النمان عن هرون الاعور وتقدم فى آخر فضائل انقرآن دان الاختلاف على أنى عمرانفى سند هذا لحديث 
مع شرح الحديث وقال الکرمانی مات يزيد بن هرون سنة ست ومائتين فالظاهر أن روابة البخارى عنهتعلق اتهى 
وهذا لا يتوقف فيه من اطلع على ترجمة الببخاري فانه لم برحل من تخاری الا بعد موت يزيد بن هرون عدة ره 
فى حديث ابن عباس واختلف آهل البيت اختصموا ) كذا لانی ذروهو تفسير لاختلفوا ولغيره واختص‌وا 
بالواو العاطفة وکنا تقدم فى آخرالمغازى ( وه قال عببدالته ) هو ابنعبدالله بنعتبة هو موصول بالسند المذ كور 
وقد تقدم بيان ذلك فى كتاب العلل وفى آواخر المغازى فى باب الوفة النبوية ه ( تفیه ) ه وقعفی بمض‌النسخ فهنه 
ال بواب الثلاثة الا خيرة تقدحم وتأخير والخطب فبا سهل ه ( خامة ) ه اشتمل كتاب الاعتصام من الا حادیث 

المرفوعة وما فى حکبا على ماه وسبعة وعشرين حدیثا العلق منها وما فى معناه من التابعة ستة وعشرون حدیثا 

وسائرها موصول المكرر منها فيه وفيا مضى مائة حديث وعشرة أحاديث والباق خالص وافقه ملم على تخريحها 

سوى حدديث ألى هريرة كل آمتی بدخلون الجنة إلا من أبى وحديث عمر نهنا عن اانکاف وحديث آي هريرة فى 

مأخذ القرون وحديث عائشة فى الرفق وحديئها لا أزى به وحديث عثان فى الخطبة وديك أنى سلية المرسل فى 

الاجتهاد وحديث الشاو رة فا روج الى أحد وفيه م نالا ثار عن الصحابة ومن بعدم ستة عشر أثرا والله سبحانه 

وتعالى الحادى ال الصواب 


: 1 


ا 


قله كك لے 
( کاب التوحيد ) 


كنا للنسنى وحماد بنشا کر وعليه اتتصرالا كثر عن الفربري و زاد الستمنی الرد على الجهمية وغيرم وسقطت 
البسملة لغير أبى ذر ووقع لان يطال وان‌التین کتاب رد الجهمية وغيدهم التوحيد وضبطوا التوحيد بالنصب على 
المفعولية وظاهره معترض.لآن الجهمية وغيرهم من المبتدعة لم يردوا التوحيد واه اختلفوا فىتفسيره وحجج الاب 
ظاهرة فى ذلك والمراد بقوله فى رواة المستملى وغيرم القدر بة وأما الخوارج ققدم ما يتعلق ہم فى كتاب الفتن 
وكذا الرافضة تقدم مايتعلق بهم فى كتاب الاحکام وهؤلاء الفرقالاربع م رؤس البدعة وقد سمی المعزلة أنفسهم 
أهل العدل والتوحيد وعنوا بالتوحيد ما اعتقدوه من نن الصفات الالحية لاعتقادهم أن ابام يستلزم التشبيه ومن 
شبه اقه مخلقه أشرك وم فى الننى «واققون للجهمية وأما آهل السنة قفسروا التوحید بت التشييه والتعطيل ومن ثم 
قال الجنيد فيا حكاه أبر القاسم القشيرى التوحيد افراد القدیم من الحدث وقال أبر القاس التميمى فى كتاب الحجة 
التوحيد مصدر وحد يوحد ومعنى وحدت الله اعتقدته منفردا بذاته وصفاته لانظيرله ولا شبه وقیل معتی وحدته 
علته واحدا وقیل‌سلبت عنه الكيفية والكدية فهو واحد ف‌ذانه لا انقنام له وق‌صفانه لا شبيه له وفى الحيته وملكه 
وتدييرء لا شريك له ولا رب سواه ولا خالق غيره وقال ابن بطال تضمنت ترجمة الاب أن الله ليس جسم لآن 
الجسم ع كب من أشياء مؤلفة وذلك برد على الجهمية فى زعمهم أنه جسم كذا وجدت فيه ولعله أراد أن بقول 
المشبية وآما الجهمية فلم مختلف أحد من صنف ف المقالات أنهم ینفون الصفات حتى نسبوا ال التعطيل وثبت عن 
أبى خنيفة أنه قال بالغ جهم فى ننى التشبيه حى قال ان الله ليس بثىء وقال الکرمانی الجهمية فرقة من المبتدعة 
يتقسبون الى جهم بن صفوان مقدم الطائفة القائلة ان لا قدرة للعبد أصلا وم الجيرية بفتح الجيم وسكون الموحدة 
ومات مقتولا فى زمن هشام بن عبد الملك انتهى وليس الذى أنكروه على الجهمية مذهب الجبر خاصة وانما الذى 
آطبق السلف على ذمهم بسیه انكار الصفات حى قالوا أن القرآن ليس كلام الله وأنه مخلوق وقد ذكر الاستاذ 
أبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى البغدادى فى كتابه الفرق بين الفرق أن رؤس البتدعة أربعة الى أن قال 
والجهمية أتباع جهم بن صفوان الذى قال بالاجبار والاضطرار الى الاعمال وقال لا فعل لاحد غير الله تعالی وانما 
پنسب الفعل الى العبد مجازا من غير أن یکون فاعلا أو مستطيعا لشی. و زعم أن علم اله حادث وامتع من وصف 
لقه تعالى بأنه شیء آوحی أو عم أو مريد حتى قال لا أصفه بوصف يجوز اطلاقه على غيره قال وأصفه بأنه خالق 


a E اج‎ 


۳۹۵ 
وی وت وموحد به بفتح المهملة الثقيلة لآن هذه الأوصاف خاصة به وزم ان کلام الله حادث ول يسم اه متكا 


به قال وکان جهم سر ويقاتل وخرج مم الحرث بن سریج وهو بمهملة وجب مصغر لما ا 
ن سيار عامل بنى أمية خراسان فال آمره الى أن قتله سلم بن آحوز وهو بنتح السين المهملة وسکون اللام و واه 
مهملة وآخره زاى وزن أعور وكان صاحب شرطة نصر وقالالبخارى فى كتاب خلق آفعال العباد بلختى أن جهما 
ل میک و ی ل CE‏ 


أن الله لم يتخذ ابرا هم خليلا ولم يكلم موسی تكلا ( قلت ) وكان ذلك فى خلافة هشام بن عبد الملك فكاان 
الكرمال ابت هدن امد ل الهم ان كل جه ران بد لت عن وقل قاری عن مد بن مقاتل قال 
قال عبد الله بن البارك 


ولا أقول بقول الجهم ات له ٠‏ قولا يضارع قول الشرك أحيانا 
وعن ابن المبارك انا لتحكى كلام الهود والنصارى ونتعظ أن تحكى قول جهم وعن عبد الله بن شوذب قال 
ترك جهم الصلاة أربعين يوما على وجه الشك وأخر ج ابن ايى حالم فى کتاب الرد على الجهمية من طريق خلف 
ابن سليان البلخى قال كان جهم من أهل الكوفة وکان فصیحا ولم يكن له نفاذ فى العل فلقيه قوم من الزنادقة فقالوا 
له صف لا ر بك الذى تعبده فدخل البيت لا مخرج مدة “مخرج فقال هو هذا الحواء . مع كلثى. ٠‏ وأخرجابنخزعة 
فى التوحيد ومن طريقه البق فى الآسماء قال سمعت أبا قدامة يقول سمعت أبا معاذ البلخی يقول كان جم على 
معبر ترءذ وكان كوف الاصل فصيحا ول يكن له علم ولا مجالسة آهل العم فقيل له صف نا ربك فدخل البيت 
لاخر ج كذا ثم خر ج بعد أيام فقال هو هذا الحواء مع کل ثى. ونی کل شى. ولا خلو منه ثى. وأخرج الیخاری 
من طريق عبد العزيز بن أبى سلبة قال کلام جهم صفة بلا معنى و بناء بلا اساس ول يعد قط فى أهلةالعلم وقد ستل 
عن رجل طلق قبل الدخول فقال تعتد امرأنه وأورد آثارا كثيرة عن السلف فى تكفير جهم وذكر الطبرى فى 
تارخه فى حوادث سنة سبع وعشرين أنالحرث بن سرج خر ج على نصر بن سيار عامل خراسان لبتىأمية وحاربه 
والحرث حينئذ يدعو الى العمل بالكتاب والسنة وكان جهم حينتذ کانبه ثم تراسلا فى الصلح وتراضيا بحم مقانل 
ابنحبان والجهم فاتفقا على أن الام يكون شوری حتى يتراضى أهل خراسان على أمير حك ينهم بالمدل قل يقبل 
نصر ذلك واستمر على محارية الحرث الى أن قتل الحرث فى سنة مان وعشرين فى خلافة مروان الجار فقال أن 
الجهم قتل فى المعركة ويقال بل أسر فاص نصر بن سيار .سم بن أحوز بقتله فادعى جيم الآمان فقال له سلم لو 
كنت ف:بطنى لشققته حتى أقتلك فقتل وأخر ج أبن أبى عاتم من طريق عمد بن صا مولى بنى هاشم قال قال سل 
حين أخذه يا جهم انى لست أقتلك لأانك قاتلتى أنت عندى أحقر من ذلك ولکنی سمعتك تنكم بکلام أعطيت الله 
عهدا أن لا أملكاك إلا قنلتك فقتله ومن طريق معتمر بن سلمان عن خلاد الطفاوى بلغ سل بن أحوز وكان على 
شرطة خراسان ان جهم بن صفوان ینکر ان الله كلم موسی نكليا فقتشله ومن طريق بكير بن معروف قال ريت 

سل بن أحوز حين ضرب عنق جهمفاسود وجه جم وأسند أبو القاسم اللالكائى فى كتاب السنة له ان قل جم 
كان فى سنة اثنتين وثلائین ومائة والمعتمد ما ذكره الطبرى أنه كان فى سنة مان وعشرين وذكر ابن أبى حاتم 
من طريق سعيد بن رحمة صاحب ألى اسحق الفزارى أن قصة جهم كانت سنة ثلاثين ومائة وهذا يمكن حمله 
على جير الكسر أو عل ان قتل جهم تراخى عن قتل الحرث بن سريج وأما قول الكرمانى ان قل جہم كاف فى 
خلافة هشام بن عبد الملك فوم لان خروج الحرث بن سر یج الذىكان جبم كاتبه كان بمد ذلك ولعل مستند 
الكرمانى ما أخرجه ابن أبى حاتم من طريق صا بن احمد بن حنبل قال قرأت فى دواوين هشام بن عبد الملك الى 
| نصر بن سيار عامل خراسان أما بعد فقد تجم قبلك رجل يقال له جهم من الدهرية فان ظفرت به فاقتله ولكن لا 


۹۹ 
یاس ما جاء فى دعا ال مت مه إلى توتحيد انم تبارلة وتعالى ورش آبو عاصم حد”ثنا 
زکر یاه بن" ٍسحاق عن تحت بن عبر الله بن صی عن أبى معن 


يلرم من ذلك أن کون قتله وقع فى زمن شام وان كان ظهور مقالته وقع قبل ذلك حى كائب فيه هشام واشهأعلم 
وقال ابن حزم فى کتاب الملل والتحل فرق القرین »2 الاسلام حمسن آهل السنة ثم المعتزلة ومنهم القدربة ثم 
المرجثة ومنهم الجهمية والكرامية ثم الرافضة ومنهم الشيعة ثم الخوارج ومنهم الأزارقة والاباضية ثم افترقوافرقا 
كتيرة فا كثر افتراق آهل الستة فى الفروع وأما فى الاعتقاد ففى نبذ يسيرة وأما الباقونفق مقالاتهم مايخالفأهل 
السنة الحلاف البعيد والقريب فأقرب فرق المرجئة من قال الايمان التصديق بالقلب واللسان فقط وليست العبادة 
من الابمان وأبمدم الجهمية القائلون بأن ال مان عقد بالقلب فقط وان آظبر الکفر والتثليث بلسانه وعبدالوش 
من غير تقية والكرامية القائلون بأن الامان قول باللسان فقط وان اعتقد الكفر بقلبه وساق الكلام .على بقية 
الفرق ثم قال فأما المرجثة فعمدتهم الكلام فى الاءان والكفر فن‌قال انالعبادة من الآمان وأنه يزيد و ینقص 
ولا يكفر مومنا بذنب ولا يقول أنه مخلد النار فليس مرجتا ولو وافقهم فى بقية مقالاتهم وأما المءتزلة فعمدتهم 
الكلام فى الوعد والوعيد والقدرفن قال القرآن ليس بمخلوق وثبت القدر ورؤية الله تعالى فى القيامة وأثيت 
صفاته الواردة فى الكتاب والسنة وان صاحب الكبائر لامخر ج بذاك عن الابما نفليس بمعتزلوافقهم فى سائر 
مقالاتهم وساق بقية ذلك الى أن قال وأما الكلام فما يوصف الله به فشترك بین‌الفرق النسةمن مثبت لما وناف 
خرآس النفاة المعتزلة والجهمية ققد بالفوا فى ذلك حتى کادوا يعطلونورأس الثبةمقاتل بن سلهان ومن تبعد مرس 
الرافضة والكرامية فنهم بالغوا فى ذلك حى شيهوا الله قمالى مخلقه تعالىالله سبحانه‌عن أقواهم علوا كيرا ونظير 
هذا التباين قول الجهمة أن العبد لا قدرة له أصلا وقول القدرية انه مخلق فعل تفسه ( قات ) وقد أفرد البخارى 
خلق أقعال العباد فى تمنف وذ كر منه هنا آشاء بعد فراغه ما يتعلق بالجبمية (قَوِهِ پاس ماجاء فىدغاءالنى | 
صلل اقه عله وسل أمته ال توحید اله تعالی ) الراد بتوحد الله تعالى الشبادةبأنه اله واحدوهذا الذى يسميهبعض 
غلاة الصوفة توحید العامة وقد ادعى طائفتان فى تفسير التوحيد أمرين اخترغوهما أحدهما تفسير المعتزلةيا تقدم 
ثانهما غلاة الصوفية فان اكابرم لما تكلموا فى مستلة الحو والفناء وتان مرادهم بذلك البلفة فى الرضا والتسلم 
وتفويض الام بالغ بعضهم حى ضاهى المرجئة فى نق نسبة الفعل الى العبد وجر ذلك بعضهم الى معذرة العصاة 
ثم غلا بعضهم فعذر الكفار ثم غلا بعضهم فزع أن المراد بالتوحد انتقاد وحدة الوجود وعظ الخطب حتىساء 
ظن كثير من أهل العم عتقدميهم وحاشام منذلك وقد قدمت كلام شيخ الطائفة الجنيد وهو فغابة الحسن والامجاز 
وقد رد عله بعض من قال بالوحدة الطلقة فقال وهل من غير ولم فى ذلك کلام طو يل ينبو عنه مع کل من كان 
على فطرة الاسلام وانقه المستعان وذكر فى الباب أربعة احاديث ه الحديث الاول حديث معاذ بن جبل فى بعثه الى 
لمن لورده من طريقين الاولى اعلى من الثانة وقد اورد الطريق العالية فى كتاب الركاة وساقبا هناك على لفظ أبى 
عاصم راو ها وذكره هناك من‌رجه آخر بنزول وعبد الله بن أبى الأسود شیخه فى هذا الاب هو ابن مد بن أبى 
الاسود نسب الى جده واسمه حميد بن السود والفضل بن العلاء یکنی أبا العلاء ويقال أبو العباس وهو کوفی نزل 
البصرة وثقه على ن المدينى وقال أبو حاتم الرازى شيخ يكتب حديثه وقال النساثی ليس به بأس وقال الدارقطى 
کثیر الوم (قلت) وماله فى الخاری سوى هذا الموضع وقد قرنه بغيره ولکنه ساق المين هنا على لفظه (وّله عن 
آي معد ) کذا للجميع يفتح للم وسکون الهملة “م موحدة وف بعض النسخ عن آیی‌سعید وهو آصحیف وکاان 
هاچ چ_(,جچجحج << 
عن 


۳۹۷ 


عن ابر عباس رضى الله ہما آن النى” 5 َك معاذًا إلى تن ه وحداتی عبد * الله بن آی‌الاسود 
حد تا لقضل بن" العلا, حداثنا إسماعيل “بن” آم عن تي بن عب الله بن عدر بن صيفي' آنه 
تيع ات موی ابن عباس يقول” معت ابن عباس قول لما بعت الث وه شاد نحو 
ین قال له" لت دم عل قم من أهل الكتاب فلیکن ول ما دعوم إلى أن وح 

لله تعاق فإذًا عرفوا ذَّلِكَ خر أن انه وض له کنن صتوات دی رکو 
صلا فأخبره" آن اة افترض عَلييمْ ز که فى أموالحم وخ من غنيم فد على قير هي 


الم انفتحت فصارت تشبه السين ( قول ععت ابن عباس لما یم ( کذا فيه حذف قال أو يقول وقد جرت 
العادة بحذفه خطا ويقال يشترط النطق به (قَوإهِ لما بعت النی صلى الله عليه وسلم معاذ بن جبل الىنحو أهل المن 
أى الى جبة آهل الم وهذه الروابة تقید الرواية الطلقة بلفظ حين بعثه الى المن فینت‌هنه الرواية أن لفظ هن‌من 
باب حذف المضاف واقامة المضاف اليه مقامه أو من اطلاق العام وارادة الخاص أو لکون اسم الجن یطاق على 
بعضه کا ASS‏ الاق عل لد جا صرحت به هذه الروأية وقد ا باب ام 
أبى مومی ومعاذ الى المن فى آواخر الغازی من رواية ألى بردة بن أنى موسی وبعث کل واحد منهماعل لاف 
قال وان خلافان وتقدم ضبط الخلا ف وشرحه هناك مم قوله الى آهل المن من اطلاق الكل وارادة البعض لاه 
إتما بعثه الى بعضهم لا الى جميعهم ونحتمل أن یکون الخبر على عومه فى الدعوى الى الامور الذ كورة وان كانت 
امرة معاذ [نماكانت على جبة من الهن مخدوصة (ِقَوْلْه انك تقدم على قوم من أهل الکتاب ) مم الهود وكان 
أبتداء دخول الييودية المن فى زعن أسعد ذى كرب وهو بع اللأصغر كا ذكره ابن اسحق مطولا فى السيرة فتام 
الاسلام و بض آهل المن على المهودية ودخل دين النصرانة الى المن بعد ذلك لما غلبت الحبشة على الهن وكان 
أبرهة صاحب الفيل الذى غزا مک وأراد هدم الكمبة حى أجلام عنبا سف بن ذى بزان کا ذکره ان اسحق 
بوط آیضا و يبق بعد ذلك بالمن أحد من التصاری أصلا الا بنجران وهی بين مكة والمن يق يبعض بلادها 
قلبل من الييود (قه فلیکن أول ماتدعوم الى أن بوحدرا وله فاذا عرفواذلك ) مضی فى وسط الركاة من‌طریق 
اسماعيل بن أمة عن کی بن عبد الله بلفظ فليكن أو ل ماندعوم الله عادة ات وکذا آخرجه مسلعن الشيخ‌النى 
آخرجه عنه البخارى وتد تمسك به من قال أول واجب المعرفة كامام الحرمين واستدل بأنه لا تأنى الانبان بشیء 
من الأمورات على قصد الامتثال ولا الانكفاف عن شىء من المنهبات على قصد الانزجار الا بعد معرقة الامر 
والناهى واعترض عليه بأن المعرفة لاتتأنى الا بالنظر والاستدلال وهو مقدمة الواجب فيجب فيكون أول واجب 
النظر وذهب الىهذا طائفة كابن فورك وتعقب بأنالنظر ذو أجزاء يترتب بعضباع ل بعض فكو نأول واجب جزأ من 
النظر و هوحکی عن القاضى أبىيكر بنالطيب وعنالاستاذ الاسفراینی أول واجب القصد الىالنظر ومع بعضهم بين 
هذه الآقوال بأن من قال أول واجب المعرفة آراد طلبا وتکیفا ومن قال النظر أوالقصد أراد امثالا لاه يلم أنه 

وسيلة الى تحصيل المعرفة فيدل ذلك على سبق وجوب المعرفة وقد ذ كرت فى کتاب الابمان من أعرض عن هذا من 

أصله وتمسك بقوله تعالى فأقم وجهك للدين حنيفا فطرة اه التى قطر الناس عليها وحديث كل مولود يولد على 

الفطرة فان ظاهر الآبة والحديث أن المرفة حاصلة بأصل الفطرة وأن الخرو ج عن ذلك يطرأ على الشخص لقوله 

عليه الصلاة والسلام فابواه هودانه و ینصرانه وقد وافق أبو جعفر السمنانى وهو من رؤس الاشاعرة على 


دوم قم الاری ‏ ۱۳ 6 


YA. 


أ هذا وقال ان هذه المسئلة بقيت فى مقلة الأشعرى مرن مسائل المعتزلة وتفرع عليا ان الواجب على | 
كل آحد معرفة الله بالآدلة الدالة عله وأنه لا يكف التقليد فى ذلك اتهى وقرأت فى جزء ٠ن‏ كلام شيخ | 
شبخنا الحافظ صلاح الدين الملائى ما ملخصه أن هذه المسئلة عا تناقضت فبا المذاهب وتباينت بين مفرط | 
ومفرط ومتوسط فالطرف الأول قول من قال یک الد ا محض ف اثبات وجود الله تعالى ون ىالشريك عنه ومن 
ذب اليه اطلاق ذلك عبد الله بن الحسن العنبری وجاعة من المحنابلة والظاهرية ومنهم من بالغ فرم النظر فى 
لاد واستند الى ما ئبت عن الائمة الكبار من ذم الکلام کا سيأق ببانه والطرف اكانى قول من وقف کوة ائمان 
كل أحد على معرةة الادلة من علم الكلام ونسب ذلك لای‌اسحق الاسم رایی وقال الغزالى آسرفت طائفة فکفروا 
عوام المسلدين و زعموا أن من لم يعرف العقائد الشرعية بالادلة الى حرروها فرو کافر فضيقوا رحة الله الواسعة 
وجملوا الجنة مختصة بشرذمة يسيرة من التکلمین وذ كر نحوه أبو المظفر بن السمعانى وأطال فى الرد على قائلهو:قل 
عن أكثر آ٤‏ الفتوی أنهم قالوا لا مجوز أن تکلف العوام اعتقاد الأصول بدلائاپا لآن فى ذلك من الشقة آشدمن 
المشقة فى تم الفروع ف وأما المذهب المتوسط فد كره وسأذ کره ملخصا بعد هذا وقال القرطى ف المفيم فى 
شرح حديث أبغض الرجال الى الله الآلد الخصم النی تقدم شرحه فی اثناء كتاب الأحکام وهو فى آرائل كتاب 
العم من صحيح مسل هذا الشخص الذى يبغضه الله هو الذى يقصد خصومته «دافعة الق ورده بالاوجه الفاسدة 
والكبه الموهمة وآشد ذلك الخصومة فى أصول الدين کا يقع لآ كثر المتكلمين المعرضين عن الطرق الى أرشد اليا 
كتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم ولف أمته الى طرق مبتدعة واصطلاحات مخترءة وقوانينجدلية وأمور 
صناعة مدار أ كثرها على آراء سوفسطائة أو مناقضات لدظة ينشأ بسبها عل الاخذ فبا شبه رها يعجز عنها 
وشكوك يذهب الايمان معبا وأحسنهم انفصالا عنها أجدلم لا آعلبم فم من عالم بفساد الشبهة لا ية وى عل حابا 
و من منفصل عنها . لا يدرك حقيقة علمبا ثم ان هولاء قد ارتكبوا آنواعا من احال لابرتضبا الله ولا الاطفال 
لما عثوا عن تميز الجواهر والالوان وال حوال فاخذوا فيا مك عنه الساف الصا من كيفيات تعلقات صفات 
الله تعالى و دیدما واتحادها فى نفسپا وهل هى الذات أو غيرها وف الكلام هل هو متحد أو و منقسم وعلى الثانى 
هل قم بالنوع أو الوصف و کف تعلق فى الازل بالمأمور مع كونه حادثا ثم اذا انعدم المأمور هل ییق التعلق 
وهل الآمر لزید بالصلاة مثلا هو نفس‌الامر لعمرو :الركاة الى غير ذلك ما ابتدعوه ما لإ يأمربه الشارع وسكت 
عنه الصحابة ومن سلك سیلهم بل نموا عن الخوض فما إعلمهم بانه حث عن كيفية ما لم تعلم كيفته بالعقل لکون 
العقول للها حد تقف عنده ولا فرق بين البحث عن كيفية الذات و كيفية الصفات ومن توقف فى هذا فایمل أنه 
أذاكان حجب عن كيفية نقسه مع وجودها وعن كيفية ادراك ما يدرك به فهو عن ادراك غيره أعجز وغل م 
العالم أن يقطع بوجود فاعل لمذه الصنوعات منزه عن الشيه مقدس عن النظير متصف بصفات الکال ثم تى ثبت 
القل عنه بثى. من أوصافه وأعائه قلناه واعتقدناه وسكتنا ا غداه كاهو طريق السلفوما عداه لا يأمنصاحبه 
من الزلل ويكنى فى الرد ع عن الخوض فى طرق المتكلمين ماثبت عن الا المتقدمين كعمر بن عبد العزيز ومالك 
أبن انس والشافی وقد قطم بض الا مه بان الصحابة لم مخوضوا فى الجوهر والعرض وما تعلق بذاك منهباحث 
التكلمين فن رغب عن طريقهم فكفاه ضلالا قال وافضی الكلام بكثير من أهله الى الشاك و ببعضمم‌الى الالحاد 
و ببعضهم الى الهارن برظائف العبادات وسبب ذلك اعراضهم عن نصوص الشارع وتطلبهم حقائق الامور من 
غيره وليس فى قوة العقل ما يدرك ما فى نه وص ااشارع من السك الى اتر مما وقد رجم كثير من متم عن 

طريةهم حتی چاه عن امام الرمين اپه قال ر کیت ابحرالاعظم وغصت فی کل ثىء نمی عنسه هل العم فى طلب 
| الق في ,ارا من التقليد والان فقد رجعت واعتقدت مذهب ااسلف هذا كلامه أو معناه وعنه أنه قال عند موته | 


س 
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با ابا لا تشتخلوا بااسکلام فلو عرفت أنه يبلغ بى ما بلغت ماتشاغلت بهالى أن قال القرطی ولو لم يكز قا کلام 
الا مسثلتان هما من ٠.ادية‏ لكان حقيقا بالذم أحد'هما قول بعضيم أن أول واجب الشك اذ هواللازم عنوجوب 
النظر أوالقصد الىالنظر واليه أشار الامام بقوله ركيت البحر ثانيتهما قول جماعة منم ان من لم يعرف الله بالطرق 
الى رتبوها والاحاثالتى حرروها لم يمح إعانه حى لقد أورد على بعضبم أن هذا بلزم‌منه تكفير أيكرا_لافنك 
وجيرانك فقال لا تشنع على بكثرة آهل الذار قال وتد رد بعض من ۸ بقل مهما على من قال ہما برق من الرد 
النظرى وهو خطأ منه فان القائل بالمسئانين كافر شرعا لجمله الكدك فى الله واجبا ومعظم السلبین کفارا حتى دغل 
فى وم کلامه ال.لف الصا هنالصحابة والتابعينوهذ! معلوم‌الفساد من ادن بالضرورةوالافلا بوجدفااشر عبات 
ا| ضروری وختم القرطی کلامه بالاعتذار عن اطلة التفس فى هذا الموضع لا شاع بين الناس من هذه البدعة حتی 
| اغتریا كثير من الاغمار فوجب بذل النصيحة والله دی من یشاء انهى رقال الامدى فى آبکار الافكار ذهب 
أبو هاشم من المعتزلة الىأن من لابعرف الله بالدليل فمو کافر لان ضد المعرفة الدكرة والنكرة کفر قال وأتابا 
مون على خلافه واا اختلفوا فا اذا کان الاعتقاد موافقا لکن عز غيردليل فهم من قال ان‌صاحبه مؤمن عاص 
پترك النظر الواجب ونیم من كت ءجرد الاعتفاد ااوافق وان لم يكن عزدلیل واه علدا وعلى هذا فلابلزم من 
حصول العرقة بهذا الطريق و جوب النظر وقال غيره من منع اتقلید وأوجب الامتدلال لم برد التعمق فى طرق 
التکامین بل کت ما لا خلو عنه من غأ بين المسلدين من الاستدلال بالمصنوع عن الصانع وغابه أنه حصل 
فى الذهن مقدنات ضر ور بة تتألف تألذا بحا وتاج الم لكنه لو سكل كف حصل لدذلك ما اه‌دی‌للتبیر بهو قل 
الاصل فى هذا كله النع من التةاد فى أصول الدین وقد اتفصل بعض الأآئمة عن ذلك بأن الراد بالقلید أخذ قول 
الغیر بغير <جة ومن قامت عليه حجة شوت النبوة حى حصل له القطع ہما قيما سمعه من الى صلل الله عليه وسل 
كان مقطاو عا عنده بصدته فاذا اعتتدء لم يكن مقلدا لآنه ل يأخذ بقول غيره بغير حجة وهذا ءبتنداللف قاطبة ی 
الأخذ ما ثبت عندم من آيات القرآن وأحاد يث الني صلى الله عليه وسل فما يتعاق فا الاب فآمنوا بالمحكم من ذلك 
وفوضوا آم افتشامه منه الى رم وانما قال من قال ان «ذهب الخاف أحكم بالنسبة الى الرد على من لم يشوت البوة 
فحتاج هن بريد رجوعه الى الق أن م عليه الادلة الى أن يذعن فيل أو دمافه فملك خلا المؤمن فانه لا يحتاج 


| ففأصل اانه الى ذلك وليس سيب الآول الا جعل الاصل عدم الاعان فازم اجاب النظر المؤدى الى المرفة 


والا فطريق السلف أسول من هذا کا تقدم ايضاحه من الرجوع الى ما دلت عليه التصوص حى يحتاج الى ما 
ذ كر من اقامة الحجة على من ليس مۇر فاختلط الامر على من اشترط ذلك والله الستعان واحتج بهض من 
أوجب الاستدلال باتفاقهم على ذم القليد وذكروا الآيات والاحاديث الواردة فى ذم التقليد و بات كل 
أحد قل الاستدلال لا بدری أى الآمرين دو الحدى وبأنكل ما لا يصمح الا بالدليل فبو دعوى لا يعمل با 
وبأن الل اعتقاد الثىء على ما هو عليه مرن ضرورة أو استدلال وكل ما لم يكن علما فرو جهل ومن 
م یکن عالا فهو ضال والجواب عن الأول ان المذموم من اتقلید أخذ قول الغير بنير حجة وهذا لیس منه 
حكم ردول الله صلی اله عليه وسم فان الله أوجب اتباعة فی کل مايقول ولیس العمل فا أمر به أو نبى عنه داخلا 
نحت التقليد الذموم اتفاقا وأما من دونه من اتبعه فى قول قاله واعتقد أنه لولم يقله لم يقل هو به فهوالقلد المذموم 


[ علاف ما لو اعتقد ذلك فى خير أله و رسوله فانه :کون عدوحا وأما احتجاجهم بأن آحرا لادری قبل الامتدلال 


أى الا مرین هو المدى فليس سل بل من الناس من تمان نفسه و ینشر ح صدره للاسللام من أول وهلة ومنهم 


.من بتوقف على الاستدلال فالني ذ کروه هم أهل الشق الثانى فيجب عله النظر لبق نفسه النار لقوله تمال قوا 


فشک وأمليم نارا وبحب على كل من استرشده أن يرشده ويبردن له الق وعلى هذا مضىال 1ف الصاح من عهد 


تسد اس ا ر کت | 


fe 


انى صل الله عليه وسل وبعده وأما من استقرت نفسه الى تصديق الرسول ولم تناز عه نفسه الى طلب دليل توفقا 
من الله وتيسيرا فهم الدب قال الله فى حقهم ولك الله حبب اليم الاءان وزينه فى قلوب الآنة وقال فن برد الله 
أن مده شرح صدره الاسلام الابة وليسهؤ لاء مقلدین لابانبم ولا رسا م لام لو کفر آبازم أو رؤسازمم 
ل يتابعوم بل يحدر ن اللفرة عن كل من سععوا عنه مامخالف الشريعة وأما الآيات والأحادیث فاليا و ردت ق‌حق 
الکفار الذين اتعوا من نهوا عن انباعه وتركوا اتباع منأمر وا باتباعه وانما كلفهم الله الاتيان بيرهان على دعوام 
مخلاف الموّمتين فلم برد قط أنه أسقط اتباعهم حتی آتوا بالبرهان وکل من‌خالف الله و رسوله فلا برهان له أصلا 
و اما کلف الاتيان بالبرهان تبكيا وتعجيزا وأما من اتبع الرسنول فیاجاء به فقد اتبع الق الذى أهر به وقامت 
لب اوين على ته سواء علم هو بتوجيه ذلك البرهان أم لا وقول من قال منم ان a‏ رالاستدلال وأمر به مس 
لکن هو ضمل حسن مندوب لكل من أطاقه وواجب على کل من لم سک نفسه الى التصدیق کا عدم تقريره وبالله 
التوفيق وقال غيره قول من قال طريقة السلف أسلم وطريقة الخلف أحك ليس سنق لانه ظن أن طريقة الساف 
جرد الابمان بألفاظ القرآن والحديث من غير فقه فى ذلك وانطريقة الخلف هی‌استخراج معان النصوص ااصر وفة 
عن حقائقها بأنواع الجازات قمع هذا القائل بين الجهل بطريقة السلف والدعوى فى طريقة الخلف وليس الآمر 
كاظن بل‌الساف ف غاة المعرفة عا بلق بالله تعالى وفعاي ات‌ظیرله والخضوع لا مره والتسليم لمراده ولبس من‌ساك 
طريق الذاف وائقا بأن النی يتأوله هر اراد ولا عکنه القطع بصحة تأويله وأما قوم ف العلم فزادوا فى امرف 
عن ضرورة أو استدلال وتعريف العلل انتبی عند قوله عليه فان أبوا إلا الزيادة فليزدادوا عن تيسير الله له ذلك 
وخلقه ذلك المعتقد فى قله والا فالتى زادره هو محل النزاع ذلا دلالة فبه وبالته التوفيق وقال أبوالمظفر بن‌السمعانی 
تعقب بعض أهل الكلام قول ءن قال ان الف من الصحاية والتابعين لم يعتنوا بابراد دلائل العقل فى التوحيد 
أنهم لم يشتغلوا بالتعريفات فى احكام الحوادث وتد قبل الفقهاء ذلك واستحسنوه فدونؤه فى کتهم فكذلك عم 
الكلام و متاز عل الكلام بأنه يتضمن الرد على الملحدين وأهل الاهواء و به تزول الشمة عن أهل الزیغ ويثبت 
لین لاهل الق وتد عل الكل أن الكتاب لم تل حقيته والنى ل ثبت صدته إلا بأدلة العقل وأجاب أما أولا 
فان الشارح والسلف الصالح نبوا عن الابتداع وأءروا بالاتباع وصح عن الساف أنهم نهوا عن عل الكلام وعدوه 
ذريعة للشك والارتباب وأما الفروع فلم ثبت عن أحد منم النهى عنها إلا من ترك النص الصحيح وقدم عليه 
القیاس وأما من اتبع النص وقاس عليه فلا حفظ عن أحد من أثمة السلف انكار ذلك لآن الحوادث فالمعاملات " 
لاتقضی و بالناس حاجة الى معرفة الك فن ثم تواردوا على استحباب الاشتغال بذاك مخلاف عل الكلام وأما 
ثانا فان الدن كل لقرله تعالى یرم أككات ت لكر ديشكر فاذا کان أكله وأئمه وتلقاه الصحابة عن النى صلى 
الله عليه وسل واعتقده من تلق عنهم واطماانت به تفوسوم فأى حاجة بهم الى عم امقول والرجوع الى قضاياها 
وجعلها أصلا والنصوص الصحيحة الصريحة لدرض علها فتارة يعمل ا وتارة تحرف عن مواضعما لثوافق 
العقول واذا كان الدين قد كل فلا تکون الزيادة فيه إلا نقصانا فى المحنى مثل زيادة أصبسع فى الد فام۱ تنقص 
قيمة العبد النی يقح به ذلك ود توسط دض المكلمين فتال لا یکی النقلد بل لا بد من دليل پنشر ح به الصدر 
وتحصل به الطمأنينة العلية و لایشترط آن‌یکرن بطريق الصناعة الكلامية بل يكنى فى حق کل أحد بحسب مايقاضيه 
فهمه اتی والذى تقدم ذكره من تقد النصوص كاف فهذا القدر وقال بعضبم المطلوب من کل أحد التصديق 
الجزى الذى لاريب معه بوجود الله تعالى والايمان برسله و بما جازا به كينها حصل وبأى طريق اليه یوصل ولو 
كان عن تقلید محض اذا سل من التزلزل قال القرطی هذا الذى عليه او الفتوی ومنقبلهم من أمة السلف واحتج 
بصی ا دم من ول فى أصل الفطرة وجا توائ عن الى صل الله ليدومل ثم الصحاب نهم حكوا باسلام 
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من سل من جفاة المرب من كان يعبد الاوثان فقبلوا منهم الاقرار بالشبادةتين والنزام أحكام الاسلام من غير 
الرام بتعل الادلة ة وان کان كثير منهم انما أسلم لوجود دليل ما فاسلم بسبب وضوحه له فالكثير منهم قدأسلیوا طوعا 
من غير نقدم استدلال بل مجرد ماکان عنم من أخبار أهل الکتاب بأ نيا سيبعث وسیتصر على من خالفه 
شا ظہرت ت لم العلامات, فی مد صلالته عليه ولم بادروا الىالاسلام وصدقوه فى کل شی قاله ودام اه ءن‌الصلاء 
والركاة وغيرهما و كثير منهم كان يؤذن له ف الرجوع الى معاشه ص رتاية الم وغيرها وكانت أنوار البوة 
و بركاتها تشملبم فلا يزالون بزدادون ابمانا و يقينا وقال أبوالحظفربنالمعانى أيضا ما ملخصه ان العقل لايوجب 
شيأ ولا بحرم شيأ ولا حظ له فى شی من ذلك ولولم برد الشرع کم ما وجب على أحد شی۔ لقوله تعالى وما كنا 
معذبين حتى نبعث رولا وقوله لتلا يكون ناس على ات حجة بعد الرسلوغير ذلك من الآياتفن زعم أن دعوة 
رسل الله علهم الصلاة والسلام انما كانت لبيان الفرو ع ازمه أن يحل العقل هو الداعى الى اقه دون الرسول 
وبلزمه أن وجرد الرسول وعدمه بالندبة الى الدعاء الى الله سواء وكقى بهذا ضلالا وحن لا تكر أن العقل برشد 
الىالتوحيد واتما تكر أنه ینتقل باجاب ذلك حتى لايصح اسلام الا بطريقه مع قطع النظر ع نالسمعيات لكون 
ذلك خلاف مادلت عليه آيات الکتاب والاحاديث الصحيحة الى تواترت ولو بالطريق المعنوى ولو كان کایقول 
أولثك لبطلت السمعیات التى لا مجال للعقل فما أو أكثرها بل يحب الامان مسا ثيت من السميعات فان عقلناه 
فترفق الله والا ١كتفينا‏ باعتقاد حقيته على وفق مراد الله سبحانه وتعالى اتی و یو بد کلامه ما أخرجه أبو داود 
وعن ابن عباس أن رجلا قال لرسول الله صلىالله عليه وس انشدك الله آله أرسك أن نعہد أن لا اله الا الله وان 
ندع اللات والعزى قال نم فاسل وأصله فى الصحيحين فى قصة ضمام بن أعلبة وفىحديث عمرو بنعيسة عند مس 
أنه ای الي صل الله عليه ل قال م أت قال ني لق قلت آنه رسك قال نعم قلت بای شی۔ قال أوحد اه لا 
اشرك به شيأ الديث وفى حديث أسامة بن زيد فى قصة قتله الذى قال لا اله الا الله فانکر عليه التى صل اه عليه 
وسل وحديث المقداد فى معناه وقد تقدما فى كتاب الديات وق کب النى صل الله عله وسلم الى هرقل وکسری 
وغيرهما منالملوك يدعرثم الىالتوحبدالى غيرذلكمن الآخبار التواترة التواترالمعنوىالدالة على أنه صل اله عله ولم 
لم يزد فى دعاثه الشرکین على أن منوا بالله وده ويصدتوه فیا جاه به عنه ون قعل ذلك قل منه سواء کان أذعانه 
عن تقدم نظر آم لا ومن توقف منهم نببه حيائذ على النظر أو آقام عليه الحجة الى أن يذعن أو يستمر عل عناده 
وقال البيبقى فى كتاب الاعتقاد سلك بعض أتمتنا فى اثبات الصانع وحدوث العام طريق الاستدلال بمعجزات 
الرسالة فانها فى وجوب قبول مادعا اليه النى صل الله عليه وسلم وعلى هذا الو جه وقع !مان الذين استجابوا للرسل 
ثم ذكر قصة النجاثى وقول جعفر بن أنى طالب له إت الله الينا رسولا تمرف صدقه فدعانا الى الله وتلا علنا 
و فصدقناه وعرفنا أن النى جاء به الق الحديث بطوله وقد أخرجه ابن خزعة فى كتاب 
الركاة من تيحه من ر وابة ان اسحق وحاله معروقة وحدیثه فى درجة الحسن فال البيبق فاستدلوا بايجاز القرآن على 
صدق النى فآه: وا مما جاه به من اثبات الصانع و وحدانيته وحدوث العام وغير ذلك ما جاء به الرسول صلىالله 
عليه وسل فى القرآن وغيره وا كتفاء غالب من أسلم بمثل ذلك مشبورفی الاخبار فوجب تصديقه فى کل شىء ثبت 
عنه بطریق السمع ولا یکون ذلك تقليدا بل هو اتباع والله آعل وقد استدل من اشترط النظر بالابات والاحاديث 
الواردة فى ذلك ولاحجة فيا لان من لم بشترط النظر لم ينكر اصل النظر و إنما آنکر توقف‌الاعانعل وجود 
النظر بالطرق الكلاءية اذ لايلزم من الترغیب ف النظر جعله شرطا واستدل بعضهم بأن التقليد لايفيد العم از آفاده 
لكان الم حاصلا لمن قلد فى قدم العالم ولن قلد فى حدوانه وهو محال لافضائه الى المع بين النقيضين وهتا اما 
بتأنى فى تقليده صلی الله عليه وسل وأما تقليده صل الله یه وسل فیا أخبر به عن ر به فلا يتناقض أصلا واعتذر | 
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بعضیم عن | كتفاء النى صل الله عليه وسلم والصحابة باسلام من آل من الأعراب من غير نظر بأن ذلك کات | 
لضرورة المبادى وأما يعد تقرر الاسلام وشهرته فيجب العمل بالآدلة ولا خن ضعف هذا الاعتذار والعجب أن 
من اشترط ذلك من أهل الكلام ينكرون التقليد وم أول داع اليه حتى استقر فى الآذهان ان من أنكر قاعدة من 
القواعد التى أصلوها فبو مبتدع ولولم يفبمها ولم يعرف مأخذها وهذا هو محض التقليد فآل مره الى تكفير من 
ظد الرسول عليه الصلاة والسلام فى معرفة اله تعالى والقول بایان من قلدمم وك ذا ضلالا وما مثلم الا کا 
قال بعض الساف انهم كثل قوم كانوا سفرا فوةموا فى فلاة ليس فيا ما يقوم به الإدن من المأ كول والمشروب 
ورأوا فيا طرفا شتى فانقسموا قسمين فقسم وجدرا من قال لم أنا عارف ذه الطرق وطريق النجاة منبا واحدة 
قاتبعوق فما تجوا قتبعوه فنجوا و خلفت عنه طائفة فأقاموا الى أن وقفوا على أمارة ظهر لم أن فالعمل ما النجاة 
فملوا ہا تجوا وقسم هجموا بذیر مرشد ولا أمارة فبلکوا فليست تجاة من اتبع المرشد بدون نجاة من أخذ 
بالامارة إن لم تکن أولى منبا وتقلت من جزء امافظ صلا ح الدين العلائى يمكن أن یفصل فیقال من لا له أهاية 
لفهم شىء منالآدلة أصلا وحصل له البقين النام بالمطلوب اما بنشاته علىذلك أولنور بقذفه الله فى قلبه فانه يكت منه 
بذلك ومن ذه أهلة آفیم الآدلة لم كتف منه الا بالآمان عن دليل ومع ذلك فدليل کل آحد بحسبهوتكفى الادلة 
| الجملة الى تحصل بأدتى نظر ومن حصات عنده شببة وجب عليه التعلم الى أن تزول عنه قال فهذا محصل المع بين 
الطائفة المتوسطة وأما من غلا فقال لا يكفى إعبان القلد فلا ياتفت اليه لما يلزم منه من القول بعدم ايمان 
أكثر المسلين وكذا من غلا أيضا فقال لا جوز النظر فى الآدلة لما يلزم منه من أن أ كابر الساف لم يكرنوا من 
آهل الظر اتتهى ملخصا واستدل بقوله فاذا عرفوا الله بأن معرفة الله تحقيقة كنبه ممكنة للبشر فان كان ذلك مقيدا 
| ماعرف به تفه من وجوده وصفاته للائقة ٠ن‏ العلم والقدرة والارادةءثلا وتنزيبه عن كل نقيصة كالحدوث فلا 
| بأس به هاما ما دا ذلك فانه غير مدلوم للبشر واليه الاشارة بقوله قعالى ولاعيطون به علا فاذاعرفوا الله علرذنك 
| كان واخعا مع أن الاحتجاج به يتوقف على الجزم بأنه صلى الله عليه وسلم نطق ببذه اللفظة وفيه نظر لان القصة 
واحدة ووواة هذا الحديث اختلفوا هل و رد الحديث ذا اللفظ أو بغيره فل يقل صل الله عليه وسل الا بافط 
منها ومع احتيال أن يكون هذا اللفظ من تصرف الرواة لام الاستدلال وقد بيات فى أواخر كتاب الركاة ان 
الا كثر رووه بلفظ فادعبم الى شبادة أن لا إله الا اقه وأن ممدا رسول اله فان م أطاعوا لك بذلك ومنهم من 
رواه .لفظ فادعيم الى أن يرحدوا الله فاذا عرفوا ذلك ومنوم من ر واه بلفظ فادعوم الى عبادة اف فاذا عرفوا الله 
ووجه امع بينها أن المراد بالعبادة التوحيد والمراد بالتوحيد الاقرار بالشرادتين والاشارة بقوله ذلك الى التوحيد 
وقوله قاذا عرفو الله أى عرفوا ترحید الله وااراد بالمعرفة الاقرار والطواعية فبذلك مجمع بين هذه‌الالفاظ الختلفة 
6 القصة الواحدة و ,الله التوفيق وفی حديث ان عباس من الفوائد غير مانقدم الاقتصارفى امک باسلام الكافر* 
إذا أقر بالشبادتين قان من لازم الامان باقه و رسوله التصديق يكل ماثبت عنهما والتزام ذلك فيحصل ذلك لمن 
| صدق بالشبادتين وأما ماوقع من بعض البتدعة من انكار شىء من ذلك فلا يقدح فى صعة اک الظاهر لانه إن 
| كان مع تأو بل فظاهر وان كان عنادا قدح فى حة الاسلام فيعامل ما يترتب عليه من ذلك کاجراء أحكام )رتد 
وغي ذلك وفبه قبول خم الواحد و وجوب العمل به وتعقب بأن مثل خب مءاذ حفته قريئة أنه ى زە نزول 


الوحى فلا يستوتى مع سائر أخبار الاحاد وقد معنی فى باب إجازة خبر الوحد مایفتی عن اعادته وفيه أن الكافر 
إذا صدق بثىء من آر كان الاسلام كالصلاة مثلا يصير بذلك مسلا وبالغ من قال کل ثیء يكفر به ااسل إذا 
جحده بصي الكافر به مسلا إذا اعتقده والاول آرجح کا جزم به المرور وهذا فى الاعتقاد آما الفمل كا لوصلى 
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فإدًا آقروا بدلك قحد منہم وتوقّ کرام آموال الناس جر "مد بن بسار حداثنا عدر 


حداثنا مب عن أي حصين والاشعت بن لیم ما السود ين هلال عن شمان بن جل قال قال 
نش يل با شا أتنئرى ماح اق على لاد قال اه ورسو ل أل قال أن وه ولا يركوا 
بد شتا قاری ما تنعل قال اق ورسولة” آعم قال أن لا ی مرش إسماعيله حدنی 
.الك عن عبد ارح بن عبر اقم بن عبر ارح بن أوصصمة عن أبيم عن ألى سعيد ری 
أن جع رجلا یرال هو اف أنه يدها ما آصتح جا إل ای" ل فد کر له 
ذَلكَ كان اارتجشل قابا فقال رسول اقه لهو والّنرى تسى پینره [ما رل نسلت الفر آن 


فلا بحم باسلامه وهو أو لى بالمنع لان الفعل لاعموم له فيدخله احتال العبث والاستهزاء وفيه أخذ وجوب الركاة 
من وجبت عليه وقهر المتنع عنى بذضا ولو لم يكن جاحدا فان كان مع امتاعه ذا شوكة قوتل والافان أمكن 
تعزيره على الامتتاع عزر با يليق به وقد ورد فى تعزيره يالمال حديث بهز بن حکم عن أبيه عن جده مرفوعا 
ولفظه ومن منعبا يعنى الزكاة فانا آخذوها وشطر ماله عزمة من عزمات ربا الحديث آخرجه أبو داود والنساق 
وصححه ابن خزبة والحا كم وأما ابن حبان فقال نی ترجة وز بن حكم لولا هذا الحديث لادخلته فى كتاب الثقات 
وأجاب من صمحه ولم يعمل به بأن الحم الذى دل عليه منسوخ وان الآمركان أولا کذاك ثم نسخ وضعف 
النووی ه:.! الجواب هن جهة أن العقوبة بالمال لاتعرف أو لا حتی يتم دعوى النسخ ولان النسخ لا شيت الا 
بشرطه کعرفة التار يخ ولا يعرف ذلك واعتمد النووى ما آشار اله ابن‌حبان من تذعيف موز وليسيحيد لآنهموئق 
عند الموورى حتی قال اسحق بن منصورعن بحى بن معين بز بن حكم عن أبيه عن‌جده محیح إذا کان دون بهز 
ثقة وقالالترمذى تكلرفه شعبة وهوثقة عند آهل الحديث وقد حتنله التزمذىعدة أحاديث واحتج به أحد واسحق 
والبخاری خارج الصحيح وعلق له فی الصحيح وقال أبو عيد الأجرى عن أبى داود وهو عندى حجة لاعند 
الشافمی فان اعتمد من قلد الشافعی على هذا کفاه ويو ده اطاق فقهاء الامصار على ترك العمل به فدل على 
أن له معارضا راجحا وقول من قال عقتضاه يعد فى ندرة الخالف وقد دل خبر ألباب أيضا على أن النی 
يقبض الركاة الامام أو هن آفامه لذلك وقد أطبق الفقباء بعد ذلك على أن لارباب الآموال الا طنة مباشرة 
الاخراج وشذ من قال بوجوب الدفع الى الامام وهو رواية عن مالك وف القديم للشافى وه على تفيل 
عنهما فيه م الحديث الثانی حديث معاذ أيضا ( قله عن أبى حصين ) بفتح أوله واعه عیان بن عاصم الاسدى 
والأشعث بن سليم هو أشعث بن أبى الشعثاء الحاربى وأبوه مشهور بكنيته أكثر من امه ( قله آندری ما حق 
أله على العباد ) تقدم شرحه مستوف فى كتاب الرقاق ودخوله فى هذا الباب من قوله لا تشرکوا به شيأ فانه المراد 
بالتوحيد قال ابن النين يريد بقوله حق العباد على الله حقا علم من جبة الشرع لا بايحاب العقل فبو كالواجب فى 
تحقق وقوعه أو هو على جبة القابلة والمشاطة كقوله تعالى نیسخرون منهم سخر الله منهم ه الحديث اثالث (قرله 
حدثنا اسمعيل ) هو ابن أبى أو يس وتقدم المان فى فضل قل هو الله أحد فى كتابفضائل القرآن من‌وجه آخر عن 
مالك مشروحا وأورده هنا لما صرح به من وصف الله تعالى بالأحدية كا فى الذی بعده وقوله هنا زاد اععيل من 
جعفر تقدم هناك بزيادة راو فى أوله فقال وزاد أبومعمز حدثنا اسمغيل بنجعفر و كذا وقع هنا فيعض النسخ 
وق بعضبا وقال أبو معمر وثقدم هناك الاختلافف المراد بأبىمسر هذا وتسمية من وصله م الحديث الر ابع حديث 
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ه راد إسماعيل” بن* جعفر ع مالك عن ن عبد امن عن أبيو عن ألى سید اخبری أخى فتادة" 
ان" الان عن النيّ ل | عد حد؟نا آحداین صا ر جتنا اه وهب 0 
عن .ابن أنى هلال SS‏ رة بلت عبد ال رح 
زا وو روج نی ب 00 أن النىّ لو بت رجلا عل سرب وكات 
أ اما فیس بقل و و الله أحد فلما ر جوا ذكزرا یچ فقال 

سلوه لای * قينأ قرا م مارح وأ أجية أذ نا با 


عيرة عن عائشة فيا يتعلق بسورة الاخلاص أيضا وقد تقدم معلقا ق‌نضائل القرآن ( وله حدثنا أمد بن صالح ) 
كذا الا كثر و به جزم أي و نسم فى المستخرج وأبو مسعود فى الا طراف ووقع فى الاطراف ررك 
النسخ ححدثنا تمد حداثنا أحد بن صالح ( قلت ) و بذلك جرم السپقی تعا لخاف فى الاطراف قال خلف ومد هذا 
آحسه جمد بن عى الذهلى ووقع عند الامماعيل بعد آن‌ساق الحديث مزر وابة حرملة عنابن وهبذ کره البخارى 
عن مجد بلا تخير عن أحمد بن صا فتكأنه وقععند الاسماعيل بلفظ قال تمد وغلىروابة الا كبر فحمد هوالبخارى 
المصنف والقائل قال مد هو عمد الفربري وذ کرالکرهانی هذا احتالا ( قلت ) و حتاج حینثذ الى ابداء التمكتةق 
اصاح آلقر بری, به ق‌هذا الحديث دون‌غیره من الأحاديث الماضيةوالآتية (قوله حدثنا عرو ) هواءنالحرث!اصرى 
وان أف هلال هو سعيد وسیاه ملم فى روايته ( وه بعث رجلا على سرية ) تقدم فى باب ابجع بين السورتين فى 
ركعة من كناب الصلاة بان الاختلاف فى تسميته وهل بینه و بين الذىكان بوم قومه فى «سجد قباء مغايرة آوهما 
واحد و يان ما يترجح من ذلك ( قله فختم بقل هو الله أحد ) قال ابن دقیق العرد هذا يدل على أنه كان يقرأ 
بغیرها ثم يقرأها نى كل ركمة وهذا هوالظاهر و تمل أن يكون الراد أنه يتم با آخر قراءته فيختص بالركمة 
الاخيرة وعل‌الول فؤخذ منه جواز المع بین سور تین فى ركعة انی وقدتقدم البحث فذلك فالناب المذكور من 
كتاب الصلاة عا یخی عن اعادنه (قَولْه نا صفة الرحمن) قال ابنالنين انما قال انها صفة الرحمن لان فيا أسماءه 
وصفانه وأمهاؤه مشتقة منصفاته وقالغيره محتمل أنيكو ا مبتندا لمعه منالتىصلى 
اه عليه و 1 اما بطري قالنصوصية واما بطري قالاستنباط وقد أخرج البيقى فی‌کتاب ال سیاء والصفات يسندحدن 
عن ان‌عباس أن الهود أتوا الى صل‌اقه عليه وسل فقالوا صف لا ربك النی تعبده فأنزل الله و 
أحد الىآخرها فقال هذه صفة ری عز وجل وعن أنى بنكمب قال قال امش کون للنى ص‌اقه عليه وسلم انسب لا 
ربك فازلت سورة الاخلاص الحديث وهو عند ابنخزية فى كتاب التوحيد وصحه الحام وفه أنه ليس دىء بو لد 
الا يموت وليسثى. موت الا يورث واله لاعوت ولایورث وم يكن له شبه ولاعدل ولیس کٹل د ثىء قال البييقى 
ی ی لسن کی شوه قاله أهلاللغة قال ونظيره قوله تعالى فان آمنوا بمثلما آمنتم به بر يدبالذىأمنتم 
وهی‌قراءة ان‌عباس قال والکاف فىقوله كثله للا كد فو الله عنه الثلية بآ كد ما یکون ءن النق وأنشد لورقة بن 
0 فزيد بنعمرو ابن نفيلمنأيات » ودينك دين ليسدين كثله م ثم أسند عن‌ابنعباس ق‌قوله تعالى وله الثل 
الاعلى يول لیس کله شی. وف قوله هل تعلم له میا هل تعلم له شا د ا ان أثبت ازلله 
صغة وهو قولالجهور وش ابنحزم فقالهذه لفظة اصطلح عليها اهل الكلام هنالمعتزلة ومنتبعيم ولم ثبت عن‌اللی 
مط ‌اقه عليه وسل ولا ع نأحد من‌آععابه فاناعترضوا تحديث الباب فبوه نأفراد سعید بنأبىهلال وفيه ضءف قال 


فقال 


0 


فقال الى 2 و اخبروه" أن اش 0 


وعل تقدير صحته فقل هو الله أحد صفة الرحن کا جاء فى هذا الحديث ولا يزاد عليه خلاف المفة التى يطلقوما 
فائها فى لغة العرب لاتطلق الا على جواهر وعرض كذا قال وسعيد متفق عل‌الاحتجاج به فلايلتفت اليه ىتضعيفه 
وكلامه الاخير مردود باتفاق الجميع على اثبات الاعاء الحسنى قال الله تعالى وه الاسما. الحسنى فادعوه بها وقال بعد 
أنذكرمنها عدة أسماء ىآخر سورة الحشرله الأسماء الحسنى والأسماء المذكورة فهايلفة العرب صفات ذقاثيات أحمائه 
ائات صفاته لانه اذاثبت أنه حىمثلا فقد وصف بصفة زائدة على الذات وهی‌صفة ة الحياة ولولاذلك ارجبالاتمار 
علىماينىء عن وجود الذات فقط وقدقالسبحانه وتعالى سبحان ربك رب المزة عما بصفون فنزه نفسه عايصةونه 
به من صفة النقص ومفبومه آن وصفه بصفة الكال مشروع وقد قسم البيقى وجماعة من أمة السنة جميع الأسماء 1 
المذ كورة فى القرآن وف الأحاديث الصحيحة على قسمين أحدهما صفات ذاته وهی ما استحقه فيال يزل ولايزال 
والثانى صفات فعله وهی ما استحقه فما لا يزال دون الأازل قال ولا جوز وصفه الا ما دل عليه الكتاب والسنة 
المحيحة الثابتة أ وأجمع عليه ثم منه مااقترنت به دلالة العقل الحياة والقدرقوالع والارادةوالسمح والبصم والكلام 
من صفات ذاته وكاللق والرزق والاحاء والاماتة والعفو والعقو بة من صفات فعله ومنه ما ثبت بنص الكتاب 
والسنة كالوجه واليد والعين من صفات ذاته وكالاستواء والنزول والجیء هن صفات فعله فيجوز اثیات هنه ااصفات 
له بوت الخير ہا على وجه ينه ى عنه الاشيه فصفة ذاته لم تزل موجودة بذاته ولا تر رال وصفة فعله ثابتة عنه ولا 
يحتاج فى الفسل الى «باشرة انما أمره اذا أراد میء أن يقول له كن فکون وقال القرطى فى المفبم اشتملت قل 
هو الله أحد على اسمین بتضمنان جيع أوصاف اليل وهما ال حد والصمد فانبما بدلان على أحدية الذات المقدسة 
الوصوفة يجميع أوصاف الکال فان الواحد والأحد وان رجا الى أصل واحد ققد افترقا استعالا وعرفا فالوحدة 
راجعة ال نقی التعدد والكثرة والواحد أصل المدد هن غير آعرض لی ما عداه لا<د شت مدلوله و تعرض 
لى ما سواه ومذا يستعملونه فى الفى و بستعم‌لون الوا<د فى الاثباث يقال ما رأيت أحدا ورأيت واحدا فالاحد 
فى أسماء الله تعافى مشعر بوجوده الخاص به الذی لا بشارکه فيه غيره وأما الصمد فانه يتضمن جميع أوصاف الكال 
لآن معناه الذى انتهی سودده بحيث يصمد اليه ف‌الموائج کاپا وهو لام حقيقة الالله قال ان دقق‌العید قوله لآنها 
«صفة الرحن محتمل أن يكون مراده أن فا ذكر صفة الرحن کا لوذ كر وصف فعبر عن‌الذ کر يانه الوصف وان 
لم يكن نفس الوصف ويحتمل غير ذلك الا أنه لا مختض ذلك برذه السورة لكن لعل تخصيصها بذلك لاله ليس 

فها الا صفات الله سبحانه وآعالى فاختصت بذلك دون غيرها ( قله ,آخبروه أن الله حبه ) قال ابن دقيق اليد 
عتمل أن يكون سیب عحبة اله له محبته هذه السورة و حتمل أن يكون لماكل عليه كلامه لآن عبته لذ كر صفات 
الرب دالة على صحة اعتقاده قال المازرى ومن تبعه عبة الله لعباده ارادته ثواهم وتنعيمهم وقبل هى نفس الاثابة 
والتعم وحم له لا یمد فما اليل منهم اليه وهو مقدس عن الیل وقل عبتم له استقامتهم على طاعته والتحقيق 
أن الاستفامة ثمرة الحبة وحقيقة الحبة له ميلهم اليه لاستحقاقه سبحانه الحبة من جبيع وجوهها انتهی وفه نظر لا 
فيه من الاطلاق فى موضع التقبيد وقال ابن التين معنى محبة الخلوقين لله ارادتهم أن يتقعهم وقال القرطى ف الفبم 
حبة الله لعبده تقريبه له وا کرامه ولیت ميل ولا غرض کا هى من العبد وليست عبة العبد لربه نفس الارادة بل 
هی ثىء زائد علها فان الرء يحدمن نفسه أنه حيما لا بقدر على ١‏ کتسابه ولاعلى تحصيله والارادة هىالتى تخصص 
الفعليءض وجوهه الجائزة و بحس من‌نفسه أنه يحب الموصوفين بالصفات اجميلة والافعال لكر والفضلاء: 


والکرماه وان يتعلق له جم ارادة خصصة واذاصح الفرق فاقه سبحانه وتعالى محبوب به على حققه حقيقة احجة کا | 
ا بت سس 


و ۳۹- قح الباری ۱۳ 6 


۳۰۹ 
| پاس" قوگ الہ ماراله و تعال قلا 7 ادعوا انس أء و دعوا ارح أياما دوا 70 الا اخس 
ی ا و شاوية عن الاعش عن هر بن وهب وأبى فان عن جر بر بن عبد الله 


اميس متس سم میت مس 


وال قال رسول الله ملق لاز حم “الله مر له رس اناس" وشن أبو تن حدانا تابن 

58 عن عاصم ااحول مان اانهفری" عن اباب 5 زید قال 51 عند الى ا اد خا 

رسول إحدى يناتو يداعو إلى ابنبا فى الموات فقال النى' يكل اربع فاخبرها أن قر ماأخد 1 رد 

ما آعلی ول تیم عند بأجل یجان مى مرها فلتصیر" والتحتيب ا ا 

لتا فام ال د صراته 7 مع 2 د دم س ا 9 ف | 1 و 
ہا ۴ نی سم وقام معة' سعد بن" عبادة عاذ . ن جبل نج لصي له و 


هو معروف عند من رزقة الله شيأ من ذلك ا الله تعالى أن مملنا من عه الخخاصين وقال الببقىالحبقرالبغض 
عند پیش أتابنا من صفات الفعل فعنی محبته اكرام من احا ونه بغضه اهانته وأماماكان اد ح والذم فرومن 
قوله وقوله من کلام» وكلامه من صفات ذاته فيرجع الى الارادة فخبته الخصال الحمودة وفاعلها برجم الى ارادته 
اکرامه و بغنه الخجال ااذمومة وفاعلبا برجم الى ارادته اهاته ( قله باس قولالله مارك وال قلادعوا 
الله آم وادعوا ا حن أياما تدعرا فله الا الج کک ب ارم انه من لا يرحم الناس وقد 
تقدم شرحه متو فى کناب الا دب وحدیث أسامة بن ز ید فى قصة ولد بات رسول الته صلىالله عليه وس ورضی 
عا رفه فاضت عناه و قه رحمة جملبا الله تعالى فى قلوب عاده وانما, رم لته منعراده الرحا ء وقد تقدم شرحه 
| متوق ی کاب الجاتر ز قال ان‌بطا! لغرضه هذا الاب اثبات الرحمة وهىمنصفات الذات فار من وصف وصف 
قه ای به قسه وهر متضدن أمنى الرحة کا تضمن وصفه بأنه عم معنى العلى الى غير ذلك قال والمراد برحمتهارادته 
تع من سبق فى عامه أنه ينفعه قال وأسماؤهكلبا ترجع الى ذات واحدة وان دل کل واحد منها على صفة منصقاته 
شفتعص الاسم بالدلالة عابا ولا آلر حمة باد تلوب عاده فبی من صفات الفعل وصفها بأنه خلقها فى قالوب 
۱ عاده رش + ع بل للرحوم وهو سبحانه وتعالى مزه عن الوصف ذلك فتأول ما بلیق به وقال ابن النين الرمن 
۱ م الرحم مشتقان من الرحة وقیل هما امان من غير اشتقاق وقسل برجعان الى مءنى الارادة فرحته ارادته تنعم من. 
روق ل راجهان الى تركه عقاب من يستحق العةو بة وقال الحايمى معنی الرحمن أنه ءزیح العلل لانه لما 0 
ببادته بين دودها وشرووطیا فبشر وابذر وكلف ها حمله بليتهم فصارت العلل عنم مزاحة والحجج منهم منقطعة 
| قال ومدنى الرحيم أنه اليب على العمل فلا يضيع لهام أحسن عملا بل ثيب العامل بفضل رحته آضعاف عسله 
| وقال الخطاتى ذهب الور الى أن الرمن مأخوذ من الرحمة مبنى على الأبالنة ومعناه ذو الرحمة لا نظير له فماولذلك 
لا بی ولا تجح وا تج الييقى عدت عبد ادن بنعوف وفيه خلقتالرحم وشققت لما اسمامناسمى (قلت ) 
و گذا حدیت ۳ حمة ة الذى اه 1 شتهر بالسلدل بالاولة آخر جهالخاری فالتار يخ وا بوداود والترمذى وا من حديث 
| د اقه بن تمرم بن الماص بلذفل الراحمون رجحم الرحمن الديث ثم قال الطاب فالرحن ذو الرحة الشاملة لاخلق 
| والرحيم فدرل ہنی فاضل وهو خاض بااومنين قال تعالى وكان بالأؤمنين رحما وأو رد عن ابن عباس رضی الله عنهما 
آد قال الرحمن والرحيم اسان رققان احدهما ارق من الاخر وعن مقاتل أنه نقل عن جساعة منالتابعين هثله وزاد 
| #الرحمن مى املف "م قال الخطاني لا معنى لدخول الرقة فى ثی- من صفات الله تالی و کان الراد بها اللطف 
| وممناه النمرض لا الدخر الذى هو من صفات الاجام ( قلت ) والحديث الذ كور عن ابن عباس لا يبت اه 


مج 


۳۷ ۱ ۱ 

۱ س د وس“ وم وین ره توق بإ ما ۰ حك دي یره در 
تقعقم كا ها فى شن ففاضت عناه فقال له سعد با رسول ألله قال هذه رحمة جعلبا الله فى قلوب 
عباده وَإتما براح انه من عباده ار"حاء سیب قول انقو تعالى آنا الرآژان ذاو ارو التي 


من روابة الکلی عن آی‌صاخ عنه والکلی «تروك الحديث وكذلك مقائل وتقل الببقى عن الحسين بناللفضلالبجلى 
أنه نسب راوی حديث ابن عباس الى التصحيف وتال انما هو الرفيق بالفاء وقواه هقی بالحديث الذى أخرجه 
مس عن عائشة مرفوعا ان الله رفبق يحب الرفق و يعطى عليه مالا يعطى على العنف وأورد له شاهدا من حديث عبد 
الله بن مغفل ومن طريق عبد الرحمن بن يحى ثم قال والرحمن خاص فالنسمية عام فالفعل والرحيم عام فى النسمية 
غاص فى الفعل واستدل مهذه الابة على أن من حاف بام من آمیاء لله تعالى كالرحمن والرحب انعقدت يمينه وقدتقدم 
فى ءوضعه وغل أن الكافر اذا أقر بالوحدانية للرحمن مشلا حكم باسلامه وقد خص الحليمى من ذلك ما هع به 
الاشتراك يا لو قال الطبائعى لاله الا احی المیت فانه لا يكون مؤمنا حى يصرح باسم لا تأويل فيه ولوقال من 
یسب الى التجسم هن الود لا اله الا الذى فى اسماء لم يكن مؤمتا کتلك الا أن كان عاميا لا يفقه معتى التجسيم 
فيكتفى منه بذلك کا فى قصة الجارية الى سأها انى صل الله عليه وسلم أنت مؤمنة قالت نعم قالفاين الله قتف السهاء 
فقال أعتةها فنبا مومنة وهو حديث صميح آخر جه مسلم وان من قال لا اله الا الرحمن حكم باسلامه الا أن عرف 
أنه قال ذلك عنادا وسمى غير الله رحمانا چا وقع لاحاب مسيلية الكذاب قال الحليمى ولو قال الهودی لا اله الا الله لم 
یکن مسلبا حتى يقر بانه لس کشله شیء ولو قال الوثتى لا اله الا القه و کان يزعم أن الصنم بقزبه الى الله ل يكن | 
مؤمنا <تى يتيرأ من عبادة الصنم م ( تنبهان ) . احدهما الذى يظبر من تصرف البخاری ق کتاب اتوحید أنه 
يوق الأحاديث النى وردت فى الصفات القدسة فيدخل كل حديث منبا فى باب و بو يده يآبة من القرآن للاشارةالى 
خروجها عن آخبار الاعاد على طريق التتزل فى ترك الاحتجاج ہا فى الاعتقادياتوان هن أنكرها الف الكتاب 
والستة جمیعا وقد أخرج ابن أبى حاتم فى كتاب الرد على الجهمية بسند صحيح عن لام بن أبى مطيع وهو شيخ 
شیوخ البخاری أنه ذ کر المبتدعة فقال وبلیم ماذا كرون من‌هذه الاحادیث والله ما فى الحديث شىء الا فى القرآن 
مثله بقول اه تعالی أن الله سميع بصير و حذرك الله نفسه والارض جمیعا قبضته يوم القيامة والسموات مطویات 
بيمينه ما منعك أن جد لما خلقت دى وکلم الله مومی تكلا الرحمن على العرش استوی ونحو ذلك فل 
بزل أى سلام بن مطيع يذكر الآبات من العصر الى غروب الشمس وكأنه لمح فى هذه الترجمة بهن الآية 
الى ما ر رد فى سیب نزوطا وهو ما آخرجه ابن مردويه بسند ضعیف عن ابن عباس ان المشركين سمعوا رسول 
الله صلى الله عليه وسل يدعو يا أله يارحمن فتالوا كان عمد يأمرنا بدعاء اله واحد وهو يدعو امین فنزلت وأخر 4 
عن عائشة بسند آخر نحوه الثانى قوله فیالسند الأول حدثنا جمد كذا للا" كثر قال الکرمانی تبعا لآبى على الجيانى 
هو اما ابن سلام واما ابن المثنى انتبى وقد وقع التصريح بانه ابن سلام فى روابة أبى ذر عن شيوخه فتعين الجزم 
به كما صنع اازي فى الأطراف فانه قال ح عن مد وهو ابن سلام (قلت) و بو يده أنه عير بقوله أنبأنا أبو معاوية 
ولو كان ابن الى لقال حدثنا لما عرف من عادة كل منهما والله أعل ه (قإْهِ اسب قول اله تعالى ان الله 
موالرزاق ذو القوة التین) كذا لبي ذر والاصیل والحفصوى عل‌وف‌القراء2 المشهورة و كذا هوعندالنسقى وعليه 
جرى الاسماعیل ووقع فى رواية القايسى الى أنا الرزاق الى آخره وعليه جرى ابن بطال وتبعه ابن المنير والکرمانی 
وجزمبه الصفانی ونم أن الذى وقع عند أبى ذر وغیره من خیرم لظنبم آنه خلاف القراءة قال وقد ثبت ذلك 
| قراءة عن ابن مسعود) قلت وذ كر أن النى صل الله عليه وسلم أقرأه كذلك کا أخرجه أحمد وأحابالسان وح | 


TA 
ت عدان" عن أنى جرج عن العم ش عن سعیدر ۳ جير عن ألى عبدر اراح السلي عن أبى‎ 


رادقم 


تى الاش ی قال قل الى ری ا آصتره عا ا مه من الله ید عون له الم 
۱ مایم ورف > قال الله و تعالى عا الغيب 5 یطبر "على مه ۳۹ رات من ر 
الساعمر وله بعلمو وها تحمل من أن وله تتح إلا بعلمم إلنه بر عل اس 


الحا کم من طريق عيذ الرحمن بن يزيد التخعى عن أبن مسءود قال أقرأنى رول الله صلى اله عليه وم فذكره وقال 
آمل التفسير المعنى فى وصفه بالقوة أنه القادر اللبغ الا دار ع! لی کل شی. ( قله عن أي حمزة ) بالمهملة والزای 
هو الكرى وق السند ثلاثة من التابعين فى نسق كلهم كوفيون (قإِهِ ما أحد أصبر علىأذى سمعهمن الله ) الحديث 
تدم شرحه فى کتاب الادب والغرض منه قوله هنا و برزقېم وقوله بدعون بسک ن الدال وجاء تشديدها قال ابن 
بطال تضمن هذا الاب صفتين لله عالى صفة ذات وصفة فعل فالرزق فعل من أفعاله تعالى فهو من صفات فعله 
لآن رازق «قتضى مرزوقا والله سبحانه وتعالى کان ولا مرزوق وکل ما م يكن ثم كان فهو حدث والله شبحانه 
موصوف بأنه الرزاق وصف نفسه بذلك قبل خلق !ذلی معنى أنه سيرزق اذا خلق المرزوقين والقوة من صفات 
ا ان بزل سبحانه ولعالی ذا قوة وقدرة ولم تزل قدرته موجودة قائمة به موجبة له حم 

لقادرين والمتين ععنی القوى وهو فى اللغة الثابت الصحيح وقال البيرتى القوى التام القدرة لاينسب اله بحر فحالة 

من الاحوال و يرجع معناه الى القدرة والة ادر هو الذى له القدرة الشاملة والقدرة صفة له قاعة بذاته والمةتدر 
| هو ادام القدرة النی لاعتنع عليه شىء وق الحديث رد على من قال انه قادر بنفسه لا بقدرة لآن القرة نی 
القدرة وقد قال تعالى ذوالقوة وزع المعتزلى أن المراد بقوله ذوالقوة الشديد القوة والعنی فى وصفه بالقوة 
| وللتامة انه القادر البليخ الاقتدار جرى على طريقتهم فى أن القدرة صفة تفسة خلافا لقول أهل السنة انبا 
صفة فاعة به متعلقة يكل ءقدور وقال غهره کون القدرة تدجة وافاضة الرزق حادثة لا يتنافيان لان الحادث هو 
| التعلق وكونه رزق الخلوق بعد وجوده لايستازم التغير فيه لآن التغير فى التعلق فان قدرته لم تكن متعلقة باعطاء 
| الرزق بل بکونه سیقع ثم لما وقع تعلقت به من غير أن تتغير الصفة فى نفس الا ومن ثم نشأ الاختلاف هل 
| القدرة من صفات الذات أو من صفات الافعال فن نظر فى القدرة الى الاقتدار على اجاد الرزق قالهى صفقذات 
١‏ قدعة ومن نظر الى لعاق القدرة قال هى صفة فعل حادثة ولا استحالة فى ذلك فى الصفات الفعلة والاضافية مخلاف 
| الذاتة وقوله فى الحديث أصير آقمل تفضیل هن الصير ومن آسیاثه الحستى سبحانه وتعالى الصبور ومعناه النی " 
1 لايعاجل العصاة بالعةوبة وهو ةريب من معنى الحلم والحلم أبلغ فى السلاءة من العقوبة والراد بالأذى أذى رسله 
وعالی عبادہ لا ستحالة تعلق أذى الخلوقين به لكو نه صفة نقص وهو منزه على كل نقص ولا يؤخرالنقمة قهرابل 

تفضلا وتكذيب الرسل فى نن الصاحبة والولد عن الله أذى هم فأضف الآذى لله تعالى للمبالغة فى الانكار عليهم 
۱ وامتكا ی تعالى أن الذين وذون ألله ور-وله لاهم الله فى الدنا والاخرة فان معتاه يؤذون 
أولاء اه وأو زلاء ٠‏ رسوله فأقم ! المضاف متام الضای اله قال ان ۳ وجه مطابقة الاية للحديث اشعاله على صفى 
| الرزق والتوة الدالة على التدرة آما الرزق فواضح من قوله و بر زقبم وأما القوة فن توله أصبر فان فيه اشارة 
الى الددرة على الاحسان اليهم مع اساءنهم خلاف طع البثر فانه لا يقدر على الاحسان الى السیء الا ءن جهة 
تسكلفه ذلك شرعا وسبب ذلك أن دوف الذوت مله على المارعة الى الىكانأة بالعقوية والله سبحانه وتسالى 
ادر على ذلك حالا وعا لا لایمجزه ثى. رلاءذونه (قله )سب قول الله تعالى عالم الب فلا يظهر على غيبه 
۱ أحدا وان لق عنده على لطا د - وماتحمل مزاتى ولاقضع الا بعلم - اليه يرد علم الساعة) آما الاية 
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۳۹ 
قال تحن الظذاهر” على کل شیم عنما والباطن على کنل شی علما وش حال بن مختد حدانا 


۱ سلمانه برد بل حدآلی عبد الله بن" دينار عن ابن عم رضى الله عنهما عن انی لقع قال مفاتيح 


یب عل لا عم له لا يعم ماتفیض الارحام لا اقه لاير ما فد الا اقه ولا تلم 


الأول فسيأتى شىء من الكلام عليما فى آخر شرحه وأما الآبة الثانية فضى الكلام عليها فى تفسیر -ورة لقان 


عند شرح حديث ابنعمر المد كور هنا وأما الأية الثالثة فن المج البيئة فى انبات الم قه وحرفه العتزلی نصرة 
لذمبة فقال أنزله ماتبسا بعليه الخاص وهر تأليفه عل نظم وأسلو ب يعجز ننه کل بليغ وتمقب بأن نظم العبارات 
ليس هو نفس العلم القدم بل دال عليه ولاضرو رة تحوج الى ال على غير القيقة الى هى الاخبار عن عل الله 
الحقيقى وهو من صفات ذانه وقال المعتزلى أيضا أنزله بعلله وهو عم فأول عله بعالم فرازا من اثبات العلم له مع 
تصر ج الابة به وقد قال تعالى ولاحيطون بثىء من عله الابما شاء وتقدم فى قصة موسىوالخضر ماعلى وعلك 
فى عل الله ووقع فى حديث الاستخارة الماضى ف الدعوات اللهم انى استخيرك بعليك وأما الآبة الرابعة فهى 
كالآولى ف اثبات العم وأصرح وقال العتزل قوله بعلبه فى موضمم الخال أى لامعلومة بعليه قسف فيا أول 
وعدل عنالظاهر بغير موجب وأما الآبة الخامسة فقال الطيرى معناه لايعل مى وقت قيامبا غيره فعلى هذا فالتقدير 
اليه يرد عل وقت الساعة قال أن بطال فى هذه الآيات ابات عل الله تعالى وهو من صفات ذاته خلافا لمن کال أنه 
عالم بلا عل شم اذا ثبت أن علبه قدم وجب تعلقه بکل معلوم على <قیقته بدلالة هذه الابات و ذا التقرير برد 
عايهم فى القدرة والقوة والحياة وغيرها وقال غيره ثبت أن أقه مريد بدایل تخصيص المکنات بوجود ما وجد مہا 
بدلا منعدمه وعدم المعدوم منها بدلا من وجوده ثم اما أن یکون فعله لهابصفة يصح منه با التخصيص والقدم 
والتأخير أولا والثانى لو كان فاعلانها لابالصفة الذكررة لزم مدو رالممكناتعنه صدورا واحدا بغيرتقدمم وتأخير 
ولانطوير ولكان يلزم قدمپا ضرورة استحالة تخلف القتضی على مقتضاه الذاتى فبلزم كو نالممكن واجبا والحادث 
دما وهوعال فثبت أنه فاع ل بصفة يصح مه ما التقدم والتأخير فهذا برهانالمعقول وأما برهان‌النقول فآى من 
الةرآن كثيرة کقوله تعالى انربك فال لما يريد ثم الفاعل للدصنوعات خلقه بالاخترار يكور ن متصفا بالعلم والقدرة 


| لآن الارادة وهی الاختار مشروطة بالعل بالمراد ووجود الشروط بدون شرطه محال ولان الختار للشیء أن كان 


غير قادر عليه تعذر عليه صدور مختاره ومراده ولا شوهدت الصنوعات صدرت عن فاعلپا الختار من غير تعذر 
عل قطعنا أنه قادر على امجادها وسيأنى مزید الکلام فى الارادة فى باب الشيئة والارادة بعد نيف وعشرین باب 
وقال الييبقى بعد أن ذكر الابات المذ كررة فى الباب وغيرها مما هو فى معناها كان أبو اسحق الاسفراينى يقول 
معن العلم يعم المعلومات ومعنى الخبير يعلى ما كان قبل أن بكرن ومعنی الشهید يعل الغائب كا يعلم الحاضر ومعنى 
الحصى لاتشغله الكثرة عن الع وساق عن ابن عباس فى وله تعالى يمل السر وأخنى قال یم ما آسر العبد فى نفسه 
وما أخفى عنه عا سيفعله قبل أن يفعله ومن وجه آخر عر ان عباس قال يعل السر الثى فى نفك ويعلم 
ما ستعمل غدا (قله قال عى الظاهر على كلشىء علا والاطن على کل شىء علا ) عى هذا هو ابن زياد الفراء 
انحوی الشهور ذ کر ذلك فى کتاب معانى القرآن له وقال غيره معنی الباطن العالم بظواهر الاشياء وبواطنبا 
وقيل الظاهر بالآدلة الباطن بذانه وقبل الظاهر بالعقل الباطن بالحس وتیل معنی الظاهر العالى على کل شیء 
لأسف من غلب على شی۔ ظهر عليه وعلاه والباطن النی بطن نی کل یء أى عل باطنه وشمل قوله أى کل شى. 
عم ۱۰ كان وما سيكو ن على سيل الاجمال والتفصيل لآن خالق الخلوقات كلها بالاختيار متصف بالل بهم 
والاقندار علييم أما أولا فلا الاختیار مشروط بالعلم ولا يوجد المشروط دون شرطه وأما ثانا فلان | 
ج جج ري 2 


° 


می يأتى ار أن إلا اله ولا تذاری تس بای أراض موت إلا اه ولا عل متى تقوم السّاعك 


إن اكلم شا ی و وسف عدا سفيان عن إسماعيل” عن الشعی غن مسر وق غر. 


فلان الختار للثىء لو كان غير قادر عليه لتمذر عراده وقد وجدت بذير تعذر فدل عل أنه قادر على ايجحادها واذا 
تقرر ذلك لم يتخصص عليه فتعلقه بمعلوم دون معلوم لوجوب قدمه المنافى لقبو التخصيص فتبت آنه يمل انکلیات 
ا نما معلومات والجزئرات لاما معلومات أيضا ولانه مريد لايحاد الجزئيات والارادة للثىء المین اثياتا ونفیا" 
۱ مشروطة بالعل يذلك المراد الجزفى فيملالمرئيات للرائين ورو تيم لما على الوجه الخاص وكذا المسموعات وسائر 
المدركات لما علم ضرورة من وجوب الکال له واضداد هذه الصفات نقص والنقص ممتنع عليه سبحانه وتمالى 
وهذا القدر كاف من ال دلة المقلية وضل من زعم من الفلاسفة أنه سبحانه وتعالى يءلم الجزرئيات على الوجه الکلی 
لا الجزنى واحتجوا بأمور فاسدة منها أن ذلك ينؤدى الى حال وهو تغیر العم فان الجزئيات زمانية تتغير بتغیرالزمان 
والاحوال والعلم تابع للاعلومات فى الثبات والتغير فيلزم تغير عله والعل قائم بذاته فسکون علا للحوادث وهو 
محال والجواب ان النغير انا وقع فى الأحرال الاضافية وهذا مثل رجل قام عن مين الاسطوانة ثم عن يسارها 
ثم آمامبا ثم خلفها فالرجل هو الذى تغیر والاسطوانة اما فالله سبحانه وتعالى عالمنبما كنا عليه آمس ويا 
نحن عليه الآن و بما نكون عليه غدا وليس هذا خبرا عن تغیر علبه بل التغير جار على آحوالنا وهو عام فى جميع 
الأحوال على حد واحد وأما السمعية فالقرآن المظبم طافح بما ذ کرناه مثل قوله تعالی أحاط بكل شىء علا وقال 
لايعزب عنه مثقال ذرة فى السموات ولا فى الارض ولا أصغر من ذلك ولا أ كير وقال آعالى اليه برد ءل الساعة 
وما تخر ج من مرات من [ کامپا وما تحمل من أتّى و لا تضع إلا بعلبه وقوله تعالى وعنده مفاتح الغيب لابملدها 
إلا هو ويعلم مافى البر واليحر وما تسقط من ورةة إلا يعلمها ولا حبة فى ظلمات الارض ولا رطب ولا ,ابس 
إلا فى كتاب مين وطذه النكتة أو رد الصنف ح<دیث ابنعمر فى مفاتيحالغيب وقد تقدم شرحه فى كتا ب النفسير 
ثم ذكر حديث عانشة عختصرا وقرله فيه ومن حدئك أنه يعل الغرب فقد كذب وهو يقول لا يدل الغيب الا الله 
| كذا وقع فى هذه الرواية عن عمد بن يوسف وهو الفريابى عن سفیان وهو الثورى عن احعیل وهز ابن أنى خالد 
وقد تقدم فى تفسير سورة الاجم من طريق وكيع عن اميل بلفظ ومن حدثك أنه يعم ما فى خد فقد کذب ثم 
قرأت وما تدرى نس ماذا تکسب غرا وذكر هذه الآية أندب فى هذا الباب اوافقته حديث ابن عمر الذى قبله 
لکنه جرى عل عادته الى أ كثر منها مى اختار الاشارة على صر العبارة وتقدم شرح مايتعلق بالرؤية فى تفسير 
سورة النجم وما یتملق بعلم الغیب فى تفسير سورة لقان وتقدم فى تفسیر سورة المائدة بهذا السند من‌حدئك أن مدا 
كتم شيا وأحلت بشرحه على كتاب التوحيد وسأذكره ان شاء الله آمالى فى باب يا آہہا الرسول باخ ما أنزل اليك 
من ربك وتقل ابن الین عر الداودى قال قوله فى هذا الطر تى من حد؛ك أن مدا يعلم الغيب ما آظنه‌حفوظا 
وما أحد يدعى أن رول الله صلى الله عليه وسلم كان يع لم من الغيب إلا ما علم انتبى وليس فى الطريق المذكورة 
هنا التصريم بذکر مد صلى الله عليه وس واءا وقع فيه بلفظ من حدئك أنه يعم وأظنه بی على أن الضدير فى 
قول عانشة من حدئك آنه محمد صلى الله عليه وسل لنقدم ذكره فى الذى فبله حيث قالت من حدئك أن محدا رأی 
ريه ثم قالت ومن حدئك أنه يعلم مان غد و يمكر عليه أنه وقع فى رواية ابراهيم النخعى عن مسروق عن عانشة 
قالت ثلاث من قال واحدة منون فقد أعظم على الله الفرية من زعم أنه يعم مافى غد المدیث أخرجه النسائى وظاهر 
| هذا السياق أن الضمير للزاعم ولكن و رد النصريح به محمد صلى الله عليه ولم فيا أخرجه ابن خزيمة وابن حبان 
' من طريق عبد ريه بن معيد عن داود بن أبى هند عن الشعى بلفظ اعظم الفرية على الله من قال أن مدا رأى ربه 


عائشة 


یکا س 


۳1۱ 


عائعةة رضى انه عنبا قالت من حدتلك أن عدا علق رای ربه ند کذّب وهو يقول؛ لا 


دا ركد البضاره وم جنك أنه یلم النیب فقد كدب وهو قول لا عم لغب إلا الله 
وأن مدا كتم شیٹا من الوحى أن مدا یمل ما فى غد وهو عند مسالل منطريق اسمعيل بن ابراه عن داود وسياقه 
آم ولکن قال فيه رمن زعم أنه ضبن بما يكون فى غد هكذا بالضمير كا فى رواية اعمیل معطوفا على من زعم 
أن رسول الله صلی عليه وسلم كتم شيئا وما ادعاه منالننى متعقب فان بعض من لم رسخ فى الايمان کان يظن ذلك 
حتى كان ری أن محة النبوة تستلزم اطلاع النى صل الله عليه وسلم على جميع المغيبات ک وقع فالمغازى لابناسحق 
أن ناقة النى صل الله عليه وسلم ضلت فقال زيد بن اللصيت بصاد مهملة وآخره مثناة وزن عظم يزعم عمد أنه 
نی وب ركم عن خبر السماء وهو لا يدرى أبن ناقته فقال النى صلى أته عليه وسلم أن رجلا يقول كنا وكذا وان 
واقة لا أعلم الا ما علنی الله وقد دلنى الله علہا وهی فی شمب كذا قد حبستها شجرة فذهبوا لجاؤه با فاأعلم النى 
صلى الله عايه وس أنه لايعلم من الغيب الا ما علبه الله وهو مطابق لقوله تعالى فلا يظهر على غه أحدا إلا من 
ارتضى من رسول الآبة وقد اختاف ف المراد بالغيب فما فقيل هو على عمرمه وقیل ما يتعلق بالوحى خاصة وقيل 
مايتعلق بعلم الساعة وهو ضعيف لما تقدم فى تفسير لقهان أن عل الساعة ما استأثر الله بعلبه الى أن ذهب فائل 
ذلك الى أن الاستثناء منقطع وقد تقدم ما يتعلق بالغيب هناك قال الزخشری فى هذه الآية ابطال الكرامات لان 
الذين يضاف الهم وان كانوا أولياء مرتضين فلیسوا برسل وقد خص الله الرسل من بين المرتضين بالاطلاع على 
الغیب وتعقب عا تقدم وقال الامام نخر الدين قوله على غيبه لفظ مفرد وليس فيه صيغة عموم فیصح أنيقال اناقه 
لا يظير على غیب واحد من غيوبه أحدا الا الرسل فيحمل على وقت وقوع القيامة و يقو یه ذكرها عقب قوله 
أقريب ما توعدون وتعقب بان الرسل لم يظبروا على ذلك وقال أيضا يحوز أن یکون الاستتاء منقطعا أى لايظبر 
على غیه الخصوص أحدا لكن من أرتضى من رسول فانه يحمل له حفظه وقال القاضی البيضاوى تخصص الرسول 
بالملك ‌اطلاعه على الغيب وال ولاء بقع ذلك لم بالا مام وقالابنالمنير دعوى الرعخشرىحامة ودليله عاص فالدعوى 
امتناع الكرامات كلها والدليل حتمل أن يقال المراد بالاطلاع علىالغيب عل ما سيقع قبل أن بقع على تفصيله فلا 
يدخل فى هذا ما يكشف لم من الآمور المخيية عنهم وما مخرق ل من العادة كالمثى إعلى الماء وقطع الساقة 
البعيدة ى ٠دة‏ لطيفة ونحو ذلك وقال الطيى الا قرب تخصيص الاطلاع بالظبور والحقاء فاطلاع الله الانیاء على 
الفیب أمكن و بدل‌علیه حرف الاستعلاه فى على غيبه فضمن بظبر ممنى يطلع فلا يظهر علىغيبه اظبارا تما و کشفا 
جايا الا لرسول يوحى اليه مخ ملك وحفظة ولذلك قال فانه يسلك من بین يديه ومن خلفه رصدا وتعليله بقوله 
ءلم أن قد آبلفوا رميالات ربهم وأما الكرامات فبی من قبيل التلوي واللبحات وليسوا فى ذلك كالانياء وقد 
جزم الاستاذ أبو اسحق بان كرامات الاولیاء لا تضاهى ما هو معجزة للا"نیاء وقال أبو بكر بن فورك الآنياء 
ماو رفن باظبارها والولی بحب عليه اخفاژها والنى بدعی ذلك بما یقطع به خلاف الول فانه لا يأمن 
الاستدراج وفالآية رد على المنجمين وعلى کل من بدعی أنه يطلع على ما سكون من حياة أو موت أو غير ذلك 
لا نه مكذب للقرآن وم أبعد شىء من الارتضاع مع سلب صفة الرياسة عنهم وقوله فى أول حديث ابن عر مفاتیح 
الغيب الى أن قال لا يمل ما عيض الارحام الا الله فو قع فى معظم الروایات لا يعلم ما فى الارحام الا انّهواختلف 
فى معنى الزيادة والنقصان على أقوال فقيل ما بنقص من الخلقة وما يزداد فنها وقیل ما ينقص من التسعة الاشهر فى 
المل وما يزداد فى النفاس الى الستين وقيل ما نقص بظهور الحيض ف الحبل بنقص الولد وما بزداد على النسعة 
الأشهر بقدر ماحاضت وقيل ما ينقص ف المل بانقطاع الحيض وما پزداد يدم النفاس من بعد الوضع وقيل 


¥ 
| قول التو تعالى السام المشؤمن مرشن) آحت" بن* بونش حدانا زیر" حداثنا غير حداثنا 
یو بن سام قال قال عبد ات كد نصلی خلف النى لابه َك فتقول السلام على امه فقال النى' لر 
إن اه هر تدم ولکی قمرلا ماهر والصتوراتة وله الماد م ی أيه لب ور 


1 ما ينقص من الأولاد قبل وما يزداد من الآولاد بعد وقال الشیخ أبو عمد ابن یی جمرة نفع الله به استدار للغيب 
مقاتیح اقداء مها نطق به الكتاب‌العزيز وعنده مفاتحالغيب وليقرب الآمر على السامع لآن أمور الغيب لابحصيها 
| إلاعاللبا وأقرب الآشياء الى الاطلاع على ما غاب الآبواب والفاتیح آیسر الآشياء لفتح الباب فاذا كان أيسر 
۱ الاشاء لايعرق موضعها فا قوقها أحرى أن لايعرف قال والراد : نن العم عن الغيب الحقيق فان لبعض الغيوب 
| آسابا قد يستدل بها علها لکن ليس ذلك حقیقا قال فلا كان جيع ما فى الوجود محصورا فى عليه شبهه الصعانی 

بخازن واستعار لبابها المفتاح وهو کا قال تعال وان من شىء الا عندنا خزائنه قال وال حكةفى جملما خمسا الاشارة 
| لل حص العوالم فبا على قوله ماتخيض الأارحام اشارة الى ما يزيد فى النفس وينقص وخص الرحم بالذكر لكون 
| الآ كثر يمرفونها بالعادة ومع ذلك قنفى أن يعرف أحد حقيةتها فنيرها بطريق الأو لى وف قوله ؤلايعلم متى ای 
| الطر اشارة الى آمور العالم العلوى وخص المطر مع أن له أسبابا قد تدل يحرى العادة لى وتوعه لکنه من غير 
تحقيق وفى قوله ولا تدرى نفس بأي أرض تموت اشارة الىآءور العالم السفل مع أن عادة أ كثر الناس أن نموت 
| یله ولكن ليس ذلك حقيقة بل لو مات فى بلده لايل فى أى بقعة يدفن منها ولو كان هناك مقيرة لاسلافه بل 
١‏ فبر آعده هو له وف قوله ولا يعلم ما غد إلا الله اشارة الى آنزاع الزءان وها فها من الحوادث وعير بلفظ غد 
۱ کون حققته أقر يالآزمنة واذاكان مع قربه لایعل حقيقة مايقع فيه معامكان الاءارة والعلامة فا بعد عنه أولى. 
| وق قوله ولا يعم مى تقوم الساعة الا الله اشارة الى علوم الاخرة فان يوم القيامة أولها واذا نی عل الاقرب 
| اتفی عل مابمده لجمعت الابة آنواع الغيوب وأزالت جميع الدعاوى الفا دة وقد بين بقوله تعالمق الآية الاخری 
ا| وهی قوله نعالى فلا يظهر عل غيبه آ-دا الا ءن ارتضی من رسول ان الاطلاع على ثىء هن هذه الور لا يكون 
۱ الا توق (۱) اتهى ملخصا ( وه اسب قول الله تعالى السلام الأؤءن ) كذا للجميع و زاد ابنبطال 
| الیمن وقال غرضه ذا الباب اثبات آسماء مس أسماء الله تعالی م ذ کر بءض ما وود فى معانها وفيا ذ کره نار 
| سلبنا لکن وظيفة الشارح بان وجه تخصیص هذه الامیاء الثلاة بالذ کر دون غيرها وأفرادها تر‌تة ويمكن أن 
| كون آراد هذا القدر جميع الآبات الثلاثة المذكورة فى آخر -ورة الحشر فانها ختمت پقوله ای له الاسماء الستی 
وقد قال فى سورة الاعراف وقه الاسماء الحدى فادعوه بها فکانه بعد اثبات حقيقة القدرة والقوة والعل أشار أن 
۱ السفات السمعية ليست محصورة فى عدد معين بدلل الاية الذ کورة وأراد الاشارة الى ذكر الاسماء التى تسمى الله 

تعال بها وأطلقت مح ذلك على الخلوقين فالسلام نيت فى القرآن وق الحديث الصحيح أنه من أسماء الله تعالى وتد 
| أطلق على التحة الواقعة بين اازمنین وااازمن يطلق على من اتصف بالاء-ان وقد وقعا مها من غير تخلل بينهما فى 
۱ الاب ی أن Mee‏ وی وی 


0 و رکه ما وقيل المسلم على عباده لقوله سلام تولا من رب رحم فی صفة 
| کلامة وقيل الذى سل الخلق »ن ظلله وقل منه السلامة لعاده فبى صفة فعلية وقيل المؤمن النی صدق 
! تيه وصدق أولاءه وتصديقه عله بأنه صادق وأتهم صادقون وقل الموحذ لنفسه وقيل خالق الامن وقل واهب 


أله 


TI 

ابت وبكاتة* السادم علينا وعل عباد اتد الما لين أشن آن لا إله إلا ام وأشب أن محتدا 
عبده" ورسولة » قَوْل اير تعالى مالك الناس فيه ابن* عر عن النى كلق ورش أحله بن 
صال حا ان وهب آخبرنی 7 عن ابتر شباب عن سعيد عن أبى مره عن النى ول قال 
یضاق الارض يوم القيامة. و وى اسما مين نم يقول” أنا ال أبن" مشلولك الارنض ه 
وقال شیب والینیی وابن” شاف وإستحاق بن نی عن الاهی عن أب سم 
الامن وقیل خالق الطمأنينة فى القلوب وأما المهيمن فان ثبت فى الرواية فقد تقدم مافه فى التفسير ومما يتفاد أن 
ان قتية ومن تبسه كالخطابى زعوا أنه مفيعل من الامن قلبت الحمزة هاء وقد تعقب ذلك امام الحرمين ونقل 
اجماع العلماء على أن أسماء الله لاتصغر ونقل البييق عن الجليمى أن الهیمن معناه الذى لا ينقص الطائع من ثوابه 
شيئا و لو كثر ولا بزید العاصى عقابا على مايستحقه لانه لا جوز عله الكذب وقد مى اللواب والعقاب جزاء 
وله أن يتفضل بزيادة اثواب و یمفو عن كثير منالعقاب قال الببيقى هذا شرح قول أهل التفسير ف المهيمن أنه 
الآمين ثم ساق من طريق التومى عن ابن عباس فى قوله مهيمنا عليه مؤتمنا ومن طريق على بن أبى طلحة عن انن 
عباس المهيمن الآمين ومن طريق ماهد قالالمهيمن الشاهد وقيلالمهيمن الرقیب على الثىء والحافظ له وقيل الحيمنة 
القيام على الشی. قال الشاعر 

ألا ان خير ااناس يمد نيه ٠‏ مهيمنه التاليه فى العرف والنكر 
يريد القائم على الناس بمده بالرعاية لهم اتهى و يصح آن‌برید الآمين علهم فيوافق ماتقدم مذ كر حديث أبن مسعود 
فالتشهد وسنده كله كوفيون وأحمد بنيوفسهوابنعبداللهبنيونس اليربوعى نسب ده وزهيرهوابنمعاوية الجعفى 
ومغيرة هوابن مقسمالضى وشقيق ان‌للة هو أبووائل مشهور بكنيته و ياسمه معا وقدأخرجهأبو نع فال مستخر ج 
منطريق أحمد بن عى الحاواتى عن أحمد بن يونس فقال حدثنا زهير بن معاوية حدثنا مغيرة الضى وساق المان مثله 
سواء وضاق على الاسماعيل خر جهفا كتفى بروايةعئان بن أوشية عنجريربن عبدأحيد عن مغيرة وساقه نحوه منرواية 
زهير وقد أخرجه النسانی من طريق شعبة عنمغيرة بسنده وقوله فان فنةول السلام علالته هكذا اختصره مغيرة 
و زاد فى رواية الامش من عباده وفى لفظ مضى ف الاستئذان قبل عباده السلام على جيريل الى آخره وقد تقدم 
ذلك مفصلا فى کناب الصلاة فى أواخر صفة الصلاة من قبل كتاب الجبعة ولله امد (وَوْم پاس قول اتهتعالى 
ملك الناض ) قال البيبق الملك والمالك هو الخاص الملك ومعناه فى حق الله تعالى القادر على الايحاد وهی صفة 
يستحقها لذاته وقال الراغب الملك التصف بالاصس والتبی وذلك مفتص بالناطقين وطذا قال ملك الناس ولم يقل 
ملك الاشیاء قال وآما قوله ملك يوم الدين فتقديره الملك فى يو الدين لقوله لمن الملك اليوم انتهى و حتمل‌آن یکرن 
خص الناس بالذ کر فى قوله تعالى ملك الناس لان امخلوقات جماد ونام والنای صامت وناطق والناطق متكلم وغير 
متك فاشرف المع اک وم ثلائة الانس والجن و اللانک وکل من عدامم جائز دخوله تحت قبضتهم وتصرفهم 
واذا کات المراد بالناس فى الأية المكلم فن ملكوه فى ملك من مانكيم فكان فى حم ما لو قال »للك کل شیء 
مع التتويه:بذكر الأشرف وهو المتكلم ( َوه فيه ابن عمر عن النى صل اله عليه وسلم ) أى يدخل فى هذا اباب 
حديث أبن عمر ومراده حدیثه الانى بعد ای عشر بابا فى ترجة قوله تغالى لا خلقت بیدی وسيأقشرحه هتاك ان 
شاء الله تعالى ثم ذ کر حديث أبى هريرة يقبض الله الارض يوم القيامة ويطوى السیاء يبمينه نم يقول أنا الملك أبن 
ملوك الارض آخزجه‌من رواية يونس وهو ابن بزيد عن أبن شهاب بسنده م قال وقال شعيب والزيدى وابن 
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» قول ام تعالي وهو الع ی ا لحك سبنحان ربك رب الم وقو الم ولرسوله 


مسافر واسحق بن حی عن الزهرى ون أبى ساب مثله كذا وقع لأبى ذر وسقط لغيره لفظ مثله وليس المراد 
أن آبا سلة أرسله بل مراده أنه اختلف على ابن شباب وهو الزهرى فى شيخه فقال يونس هو سعید بن المسيب 
وقال الباقون أبو سلبة وكل منهما يرويه عن أبى هريرة فاما رواية شعيب وهو أبن أب حمزة الحصى فستأقىفالباب 
الشار اله فى الحديث ااملق نفا فانه قال هناك وقال آبو المان أنا شعيب فذكر طرفا من المئن وقد وصله الداری 
قال حدثا الحم بن نافع وهو أبو الان فذ کره وفيه سمهت أبا سلية ,قول قال أبو هريرة وكذا أخرجه ابنخزعة 
فى كتاب التوحیدمن حه عن #د بن يحى الدمل عن أبى اسان وأما رواية الزييدى يضم الزای بعدها موحدة 
وهو مد بن الوليد الحصى فوصلر! ابن خزمة أيضا من طريق عبد الله بن سالم عنه عن الزهرى عن أبى سلبة عن أن 
هربرة وأما طريق أبن مسافر وهو عبد الرحمن بن خالد بن مسافر الفیمی أمير مصر نسب ده فتقدمت موصولة 
فى تفسير سورة الرس من طريق الليث بن سعد عنه كذلك وأما رواية اسحق بق حى وهو الكلى فوصلما الذمل‌نی 
الزهرءات قال الامیاعیل وافق الجمساعة عبيد الله بن زياد الرصافى فى أبى سلسة ( قلت ) وأخرجه ابن أبى حاتم 
من طريق الصدی‌عن الزهرى كذلك وتقل ابن خزيمة عن حمد بن حى الذمل أن الطريقين فو ظان انتهی وصنيع 
البخارى يقتضى ذلك وان كان الذى تقتضه القواد ترجيح رواية شعيب لكثرة من تابعه لکن يونس كان من 
خواص الزهری الملازمين له قال ابن بطال قوله تعالی ملك الناس داخل فى معنىالتحياتتله أى الملك لله وكأنه صل 
لته عليه وسل آرم بان يقولوا التحيات لله امتثالا لآم ر به قلأعوذ بربالناسملك الناس ووصفه يأنه ملك الناس 
حتمل وجهين أحدهما أن يكون بمعنى القدرةقيكونصفة ذات وان يكون ءعنی القبر والصرف عما بربدون فیکون 
صفة فعل قال وق الحديث اثبات امین صفة لله تعالى من صفات ذاته وليست خارجة خلافا للمجسمة انتبی ملخصا 
والكلام على المين يأنى فى الباب المشار اليه ول يعرج على التوفيق بين الحديث والترجمة والذى يظبر لىأنه أشار الى 
ما قاله شيخه نعیم بن حماد الخزاعى قال ابن أبى حانم فى كتاب الرد على الجبمية وجدت فى كتاب أنى عمر نعم بن 
حاد قال يقال للجهمية أخبرونا عن قول الله تعالی بعد فناء خلقه لمن الملك اليوم فلا يبه أحد فيرد على نفسه لله 
الزاحد القبار وذلك بعد انقطاع ألفاظ خلقه عوتهم أفهذا مخلوق انتبی وأثار بذلك الى الرد على من زعم أن الله 
مخلق كلاما فيسمعه من شاء بأن الوقت الذى يقول فيه لمن املك اليوم لا يبقى حینتذ مخلوق حا فيجيب نفسهفيقول 
له الواحد القبار قبت أنه يتكلم بذلك وكلامه صفة من صفات ذاته فهو غير مخلوق وعن أحمد بن سلبة عن اسحق 
أبن راهوية قال صح أن الله يقول بعد فناء خلقه لمن الملك اليوم فلا يحيبه آحد فيقول لنفسه لله الواحد القبار قال 
ووجدت فى كتاب عند أنى عن هشام بن عبيد الله الرازى قال اذا مات الق وم یق الا الله ,قال لمن الملك الوم 
فلا يحيه أحد فيرد على نفسه فقول لله الواحد القبار قال فلا يشلك أحد أن هذا کلام الله وليس يوحى الىأحدلانه 
ل تق تقس فا روح الا وقد ذاقت الموت واه هو القائل وهو الجيب لنفسه ( قلت ) وفی حديث الصورالطويل 
للذى تقدمت الاشارة اليه فى أواخر كتاب الرقاق فى صفة الحشر فاذا ببق الا الله كان آخراکا كان آولا طرى 
السما. والارض م‌دحاها ثم تلقفبما ثم قال آنا الجبار لاتا ثم قال لمن الملك اليوم لاا ثم قال لنفسه ننه الواحد القهار 
هال الطیی فى قوله تعالى يوم ثم بارزون لا خی على الله منوم شىء ان الملك اليوم يعنى يقول الله لمن االك فترك 
ذكر ذلك استغنا. لدلالة الكلام عليه قال وقوله قه الواحد القبار ذكر أن الرب جل جلاله هو القاثل ذلك 
يا نفسه عم ذكر الرواية بذاك من حديث ألبى هريرة الذى اشرت اليه و باته التوفيق ( له سيب قول اله 
قحالي وهو العزير الحكيم سبحان ر بك رب العزة عما يصفون وله الدزة ولرسوله ) أما الا الأولى فوقعت فى 


وهن 


۳۹۵ 


وم حل بمر"ة الله وصفاتم وقال تس قال النی" لا تقو هت قط قط وعزاتلت وقال 
أو عن انی لا قى رجل؛ بين اة والثار آخر” أهل التار دنولا اه فقول 
رتب اصرف جى عن الثار لاوعزاتلت لا سل" غيرتها قال آبرستید إن رول اقم كَل 
قال قال الله عر" وجل "لك" ذلك مشر تالم 

عة سور وتكررت ف بعضيا و أول موضع وق فيه وهو ال کي سورة ابراه راما مطاق رگم 
فأول ما وقع فى البقرة فدعاء |براهيم عليه السلام لاهلمکه ربنا وابعث فم رسولا مهم الآية وآخرها انك أنت 
العزيز الحكيم ونکرر العزیز اكيم وعزيز حك بغير لام فهما فى عددة من السوروأما الآية الثاية فن اضافة 
العزة الى اثربرية اشارة الى أن المراد. بها هنا القبر والغابة و يحتمل أن تكون الاضاقة للاختصاص كأنه قل ذو 
الدزة وانها من صفات الذات و حتمل أن يكون اراد بالءزة هنا العزة الكائنة بين الخلق وهی مخلوتة قيكون من 
صفات اافعل فالرب على هذا بمعنى الخالق والتعريف ف العزة للجنى فاذا كانت الءزة كلما لله فلا يصح أن يكون 
آحد معتزا الا به ولا عزة لاحد الا وهو مالکبا وأما الابة الثالثة یعرف حکها من الثانة وهی عى الخلة ابا 
جاءت جوابا لمن ادعی أنه الاعز وان ضده الأذل فيرد عليه بأن العزة لله و لرسوله وللؤمنين فو کقوله كنب الق 
لاغلين أنا ورسلى ان الله قوى عزيز ( قله ومن حلف إدزة الله وصفاته ) كذا للا" كثر وفى رواة الستمل 
وسلطانه بدل وصفاته والاول أولى وقد تقدم فى الامان والنذور باب الحلف بءز: أله وصفاته وكلامه وتقدم 
توجهه هناك قال ابن بطال العزیز يتضمن الازة والءزة حتمل أن تكون‌صفة ذات ععنىالقدرة والعظمةوانتكون 
صفة فعل ممت القبر لخلوقاته والغابة لهم ولذلك حت اضافة اسه الها قال و بظبر الفرق بين حالف بعزة الله النىهى 
صفة ذاته والحالف بعزة الله الى صفة فعله بأنه حنث فى الاو لى دون الثانة بل هر «نبى عن الحلف بها کا نہی 
عن الحلف بحت السماء وحق زيد ( قلت ) واذا طق الحالف انصرف الى صفة الذات وانعقدت المين الا أنقصد 
خلاف ذلك بدليل أحاديثك الاب وقال الراغب الءزيز النی يقبر ولا يقبر فان المزة الى لله هی الدائمة اللاقية 
وهی العزة الحقيقية المدوحة و قد تستعار العزة للحمية والانفة فيوصف ما الكافر والفاسق وهی صفة مذءومة 
ومنه قوله تمالی أخذته العزة بالاثم وأما قوله تعالى من كان يريد العزة قته العزة جيعا فعناه من كان بريد أن يعز 
فیکتب العزة من الله فانها له ولا تنال الا بتاعته ومن ثم اثبتها لرسوله وللاؤمنين فقا ق الا ة الاخری وله 
العزة وارسوله وللؤمنين وقد ترد العزة بمعنى الصعوبة کقوله تعالى عزیزعلیه ما عم و بمعنى الغلبة ومنه 
وعزق فى الخطاب و معنى القسلة كقولم شاة عزوز اذاقل لا و ععنی الامتناع ومنه قوم آرض عزاز بفتح 
أوله مخففا أى صلبة وقال البمبقى العزة تكون بمعنى القوة فترجع الى معنى القدرة ثم ذكر نحوا ما ذ كره ابن بطال 
والذى بظبر أن مراد البخارى بالترجمة اثبات العزة لله ردا على من قال أنه العزيز بلا عزةکا قالوا العلبم بلا عم ثم 
ذ کر فى الباب خمسة أحاديث ه الحديث الأول ( قله وقال أنس قال الى صل الله عليه وس تقول جبنم قط قط 
وعزتك ) هذا طرف «نحديث تقدم مو صولا فى تفسير سورة ق مع شرحه ویأتی «زيد کلام فيه فى باب قوله ان 
رحة الله قريب من انحسنين وقد ذ کره‌موصولا هنا فى آخر البابرااراد منه أن اتی صلىالله عليه وسل نقل عن جم 
أنها تحاف بعزة الله وأقرها على ذلك فيحصل المراد سواء كانت هى الناطقة حقيقة أم الناطق غيرها كالمو كلين بها ه 
الحديث اتف (قلهِ وقال أبو هريرة ال )هو طرف منحديث طويل تقدم مع ش رحد آخر كتاب الرقاقوالمراد 


.| منه فوله لا وعزتك وتوجمه کا ق‌النی قل م الحديشالثالك ( وله قال أبو سعيد الح ) هو طرف‌من‌حدیث مد کور 


| فى آخر حديث أب هريرة الذى قلهويستفاد مته أن أناسعيد وافق آبا هريرة على ر وابة الحديث ا اذ کرر الا مادکره 


س 


EES 745 

قال أ و تلك ليه ف 3 مکی اج 1 موم من ۳ ۳ 5 + و ۳ 
وقال ايوب وعز ا عى ل عن بر درت ور بو مع جد عبد الوار ش حد حسين | | 
لمعل حداتى عد الله 2 08 عن 2 بن و عن ان عباس أن الى وق كانه قول | 
آعوذ بعزت.تك الى ل إل إلا أنت الثری لا وت والجن والانس موتون مرش ابن أبى 
سود حدتئنا حربى حداثنا شعنة عن قتادة عن أنسٍ عن النی يكل قال يبلقى فى الثار وقال لى 
خليفة”حدثنا يز يد بن ريع حددثنا سيد عن فتاه عن اش وعن مفتمر معت ۳1 عن امه 
عن اتس عن النی لو قال لازال یتلقی فيها و تقول هل من مر بد حتى يضم فيبا رب العا این“ 
مه فیتروی با إلى بعض ثم تقول قد قد بمزرتك وك رمك" 


من الزيادة فقولهعشرة أمثاله م الحديث الرابع (ق هوقا ل یوب علیهال.لام‌وعزتك لاغی عن بر ركتك) كذا ىر وابة 
الا کژ وللستملى لاغناء وهو بفتح‌الغين المعجمة عدودا وكذا لأبى ذر ع نالسر خسى وتقدم يانه فى كتاب الايمان 
والننور وهو طرف من حديث لاي هريرة وقد تقدم موصولا فى كتاب الطهارة وأوله بينا أيوب يختسل وتقدم 
أيضا فى أحاديثك الآنياء مع شرحه وتقدم توجیه الدلالة منه فى الاعان واللذو ر و وقع فى رواة الا لما عاق 
الله أيوب أمطر عليه جرادا من ذهب الحديث » الحديث الخامس حديث ابن عباس (قّه أبو معمر) هو عبدالله 
بن مرو النقری بكر الم وسكون آلنون وقتح القاف وعبد الوارث هو أبن سعيد وحشين العم هو ابن ذکوان 
وحی بن يعمر بفتحأو له والمبم وسكون المهملة بينهما و بجوزعم ميمه وله كان يقول أعوذ بعزتك الذى لا اله 
الا أنت) قال الکر مانی العائد للبوصول محذوف لان الخاطب نفس المرجوع اليه فبحصل الارتباط ومثله 
٠‏ أنا النی ستنی آی حيدرهه لآن نسق الكلام سته أمه (ۆله الذى لاعوت) بلفظ الغائب للا كثر وق عضا 
بلفظ الخطاب (قَولْهِ والجن والانس عوتون) استدل به على أن الملائكة لا نموت ولا حجة فيه لانه مفهوم لقب 
ولا اعتبار له وعلى تقديره فيعارضه ماهو أقوى منه وهوعموم قوله تعالى کل شیء هالك إلا وجهه مع أنه لامانع 
من دخ وهم فى مى الجن لجامع ماهم من الاستتار عن عون الانس وقد تقدمت بقية الكلام عليه فى الدعوات 
وف الا مان والنذورف الاب الشار اله منه ثم ذکر حديث أنس من ثلائة أوجه عن قنادة وقد تقدم لفظ شعبة 
فى تفیر ق وساقه هنا على لفظ خليفة وهو ابنخياط البصری ولقبه شباب بفتحالعجمة وتخفیفالوحدة وآخره 
موحدة ووقع فى روابة شعبة عنه لايزال يلقى فى النار وفى رواية سعيد وهو ابن أبى عرو بة وسلمان هوالتيمى والد 
معتمر کلاما عزقتادة لايزال يلقى فما والضمير فىءذه الروابة لغير مذ كور قله وقدأخرجه أبو نیم فى المستخرج 
مز طريق العباس بن الوليد عن يزيد بن زريع ومنطريق أبىالاشعث عن المعتمر بهذين السندين وف أوله لانزال 
جم يلق فبا ( وه حی بضع فا رب المالمين قدمه ) فى رواية أبى الأشعث حى يضع الله فبا قدمه وفى رواية 
عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد عند مسلم حتی يضع فما رب العزة ول يقع فى رواية شعبة يان من يضع وتقدم فى 
تفسیرورة ق من‌حدیث أبىهريرة فیضع الرب قدمه عليها وذ کر فيه شرحه وذ کر من رواه بلفظ الرجل وشرحه 
أيضا ( له وتقول (۱ ) قد قد ) بفتح القاف وسكون الدال و بكسرها أيضا بغير اشباع وذ ذر ان التين أنها 
رواية أبى ذر وتقدم فى تفسير سورة ق ذ كر من رواه بلفظ تدنى ون رواه بلفظ قط قط وبان الاختلاف فما 
أيضا وشرح معانيها مع بقية الحديث ( قله بعزتك وكرمك ) كذا ثبت عند الاسماعيل فى رواية يزيد بن زريع 
عن سعيد بن بی عروبة ووقع فى رواية عبدالوهاب بن عطاء عن سعيد عند «سل بدون قوله وكره.ك و يؤخذمنه 


ESSERE‏ وت Raa‏ تم 
ولا 


۳۱۷ 
ولا تال اه تفل حت بشی, اه ها خلا قسکتبم قصل ات « قول اقم تعالى وهو 
ری تعلق ات والاراض بالحق مش فيص حدثنا مق عن ابن جرج عن يمان 
عن طاو ۳1 عن ابن عباس ون الله عنهما قال كان النی" طلا يناعر من اليل اللهم” لك الحم 
نت رب الواح والارض لك اند أنت قم السوّات والارض وس فيب الك اند 
نت نو السنوّات والارض فولك الق ووعدل اي ولقاؤك حى اة حو والنار حي 
والساعة -ق اللپم لكه الم و بل آمتت وليك توكلت واليك أن و بك حاصمت و لك" 
حاکمت فاغفر "ی ما فمل وما آخرت وأسشرتتة واعلتّت أنت إلبى لا للم لى غیرد جرش 


مشروعية الحاف بكر م اقهکا شرع الحلف بمزة اقه ( قله ولاتزال الجنة تنضل ) كذا فم بصيغة الفعل الضارع 
"ووقع فى رواة المستملى عوحدة مكورة وفاء مفتوحة وضاد معجمة سا كنة و کان البا. للصاحبة قال الکره‌انی 
روى البخارى هذا الحديث من ثلاث طرق الاول عن شيخه يی ابن أبى الود واعهعبدالله بن مد بالتحدیت 
والثانية بالقول یی قوله وقال لى خليفة وكان ينبغى أن يزيد فيه بالقول المصاحب لحرف الجر للفرق ينه و بين 
ول اجرد قال والثالث بالتعليق يعنى قوله وعن معتمر لن هذا الثالت ليس تعليقا بل دو وصول معطوف على 
قوله حدثنا يزيد بن زريع فالتقدیر وقال لى خليفة عن معتمر و.بذا جزم أصحاب الاطرافتال المزىحديت لاتزال 
يلقى الحديث خ ق التوحید قال لى خايفة عن معتمرعن أيه وقال أبونعم فالستخر ج بعد تخريحه رواه البخارى 
عن خليفة عن يزيد بن زريع عن سعيد وعز المعتمر عن أيه قال وحديث سلبان التيمى غير مرفوع ( قلت ) 
وكذالم يصرح الاسماعيل برفعه اا آخرجه من طريق أبى الاشعت عن المعتمر ( له پاس قول الله تعالى 
وهو الذى لق السموات والارض بالق ) كأنه آشار .هذه الترجة الى ماورد فى تفسير هذه الآبة أن معتى قوله 
باق أى بكامة الق وهو قوله كن ووقع فى أول حديث الباب تولك الاق فكأنه أشار الى أن المراد بالقول 
الكلمة وهی كن والله أعل وثقل ابن التين عن الداودى أن الباء هنا نى اللام أى لاجل الق وتال ابن بطال 
المراد بالحق هنا ضد ازل والراد بالحق فى الآسماء الحسنى الوجود الثابت الذى لايزول ولا غير وقال الراغب 
الق فى الاسماء الحسنى الموجد بحسب ماتقاضيه المكمة قال ويقال لكل ٠وجود‏ من فعله عقتضی الحكة حى 
ويطلق على الاعتقاد الثىء المطابق لما دل ذلك الثىء عليه فى نفس الام وعلى الفعل الواقع بحسب مايجحب قدرا 
وزمانا وکذا القول و يطلق عل الواجب واللام والثابت والجائز ونقلالبيرقىىكتاب الاسماء والصفات عزالحليمى 
قال.الق ما لا سیغ انكاره ويازم ائبانه والاعتراف به ووجود البارى أو لی ماجب الاعتراف به ولا یسیع 
جحوده أذ لامثبت نظاهرت عليه البينة البادرة ما تظاهرت على وجوده سبحانه وتعالى وذ کر البخاری فيه حدیث 
ابنعباس فالدعاء عند قبام اليل وفيه الم لك الد أنت رب السموات والارض وقد تقدم شرحه و بان‌اختلاق 
ألفاظه فىكتا ب التهجد قبيل كتابالجنائز وذ كر ىكتاب الدعوات أيضا قال ابنبطال قوله رب‌الس‌وات والارض 
يعنىخالقالسمو ات‌رالا رض وقوله بالمق آی‌آنشآهما عت وهوكقوله تعالى ربا ماخلقت هذا باطلا أىعبثا وقول فى 
السند سفيان هوالثو ری وابنجريج هو عبدالملك بزعبدالعزيزالمكى وقوله عنسليان هو ابن أبى مل الأجول الک 

وق روابة عبد الرزاق عن ان جرخ أخيرى سلمان وسیأنی وقوله فى آخره حدثنا ثابت بن مد حدثنا سفيان بهذا 

يعنى بالسند المد كور والتن وقوله وقال أنت الق و تولك الق يشير الى أن رواية قيصة سقط منبا توله أنت 


۷۸ 
۱ تابت؛ بن* عمد حدتا فيان بهذا وقال أت الق وقَلك ام ٠‏ قول اه تعالى وکا الله 


. تعيعًا بصي" وقال الاعمش عن تمي عن عروة عن عانشة فالتا 


الق فان أو لها قولك الق وثبت قوله فى أوله أنت الق فى رواية ثابت بن محدکا سيأتى سیاقه تتامه فى باب 
قول الله تعالى و جوه يومئذ ناضرة وكذا فى رواية عبد الرزاق المشار الما وكذا وقع فى رواية گی بن آدم عن 
سقیان اثوری عند النسانى واقه أعلم ( قله پاس وكان الله سمیعا بصيرا ) قال ابن بطال غرض البخاری 
فى هذا الباب الرد على من قال أن معتى سمبع بصير عليم قال و يلزم من قال ذلك أن يسو به بالا>مى الذى يم أن 
السهاء خضراء ولا براها و الآصم الذى على أن ق‌اناس أصواتا ولا يسمعبا ولا شك أن من جع وأبصر أدخل فى 
صفة الكال عن انفرد بأحدهما دون الاخر فصح أن کونه سميعا بصيرا ید تدرا زائدا على كونه علما وکو نه 
حیعا بصيرا بتضمن أنه يسمع همع و پصر یصرکا آضمن کو نه ءل انه لم بهل ولافرق بين اثبا تکو نه سیم 
بصيرا و بينكونه ذا سعع و بصر قال وهذا قول أهل السنة قاطبة انتهى واحتج المعتزلى بأن السمع ينشأ عن وصول 
الحوا. السمو ع الى العصب المفروش فى أص ل الصماخ والله منزه عن الجوارح وأجيب بأنها عادة آجراها اقه تعالى 
فمن یکون حيا فيخلقه الله عند وصول الحواء الى انحل المذ كور والله سبحانه وتعالى یسمع الس‌وعات بدون 
الوساقط و کذا بری اارئیات بدون القابلة وخروج الشعاع فذات البار ی مع کونه حيا موجودا لاتشبه الذوات 
فکذلك ضفات ذاته لاتشبه الصفات و س.أنى مز بد لهذافى باب وکان عرشه على الماء وقال البيبقى فى الآسماء 
7 والصفات السميع من له مع يدرك به السموعات والبصير من له بصر يدرك به اارئیات وكل منهما فى حق 
آباری صفة قئمة بذاته وقد أفادت الا وأحاديثك الباب الرد على من زعم أنه میع يصيرمدى عل “مساق حدیث 
أبى هريرة الذى أخرجه أبو داود بسند قوى, عنى شرط «سلم من ر وابة أبى يونس عن أبى هريرة رأيت رسولالله 
صل اقه عایه وسلم يقرئؤها يعنى قوله تسا ان الله یسک أن تؤدوا الا مانات الى أهلها الى قوله تعالى ان الله كان 
سميعا بصيرا و يضع اصبعیه قال أبو يونس وضع آبو هريرة امهامه على أذنه وألنى تليها على عينه قالالبيبقى وأراد 
بهذه الاشارة تحقيق اثبات السمع والبصر له بیان علہما من الانسان يريد أن له نععا و بصرا لا أن ااراد به 
۱ العم فلوكان كذلك لآشار ال القلب لانه محل العلم ول يرد بذلك الجارحة فان الله تعالى منزه عن مشامة الخلوقين 
| ثم ذكر لحديث أبى هريرة شاهدا هن حديث عقبة زعام سمعت ردول اله صلى الله عليه وسلم بةول على النبران 
ربناعیع بصير وأشار الىعيفيه وسنده حسن وسيأق باب ولتصنع علىعيى حديث ان‌الته ليس بأعور وأشاريده 
الى عينه وسأی شرح ذاك هناك وق صحيح ملم عن أي هريرة رفعه ان الله لاينظر الى صورک وأموالک ولکن 
ينظر الى قلوبم ونى حديث أبى جری المجیمی رفعه ان رجلا من کان قبلكم لبس بردتين تبختر فيهما فظراقه اليه 
فقته م الحديث وقدمضى فى اللباس حديث ابن عمر رفعه لاينظر الله الى من جرئوبه خيلاء وفى الکتاب‌الزیز ولا 
بنظر الييم و وردق السمع قول المصلى ع اله أن حمده وسنده حیح متاق عليه بل مقعلوع “شر وعيته فى الصلاةتم 
| ذكر المصنف ف الاب أر بمة أحاديث آحدما ( قل قال الاعمش عن کم( هو ان سلبة الکوفی تابعی صغير وثقه 
عى بن معين ووص.ل حدثه الذ كور أحمد والنساتى وان ماجه باللفظ المذ كور هنا وأخرجه ابن ماجه 
| أيضا من رواية آي عبيدة بن معن عن الاش بلفظ تبارك وسیاقه أثم ولیس لمم الذ ثور عن عروة فى 
| المحيحين سوى هذا الحديث وآخر عند مل قال ابن النين قول البخارىقال الا ععش مرسل لاه لم يلقه قال ااشيخ 
' أبوالحسن وهذا لم يذ كره فى تفسير سورة الجادلة اتهىوتسمية هذا «رسلا مخالف للاصطلاح والء لل ليس عستةيم 
جج ج ج 


۱ امه شر اللرى 00-2 الأصوات فا رل القه تعالى ۳ النى اي قناعي مي م الله قال الى 
تجاداك فى زوجها شا سليهان ہن تراب حدآثنا ماد بن زید عن آیوب عن أبى علثمان عن 
أنى موبی قاں کنا مع انی عم ف سر نکن إذا علرنا كينا فقال ارْبّعوا على یک فانک" 
لا تداعو ن أْصَم ولا غاا ناعون ما بصي قر ینا م ی عل وأنا أقول فى تسبي لا حول ولا 
قو إلا باه فقال لى يا عب اله بن قش قل لاحل ولا قوةة إلا باه فارنها کنزامن كلوز الج 


فان فى الصحيح عدة أحاديث معلقة لم تزكر فى تفسير الأبة الى تتعلق با ( قله وسع مه الاصوات ) فى رواية 
أبى عبيدة بن معن کل شىء بدل الاصوات قال ابن بطال معنى قولها وسع أدرك لآن الذي يوصف بالاتساع يصح 
وصفه بالضرق وذلك من صفات الاجسام فیجب صرف قوها عنظاهره والحديث ما يقتضى التصري بأن له سمعا 
وکذاجاء ذ کر الصر فالحديث الذى آخرجه مسل عن آن‌موسی‌مرفوعا حجابه النور لو کشفه لاحرقت سبحات 
وجهه ما آدر که بصره ( وله فانزل اته تعال على نيه (۱) قد سمع اقول التى تحادلك فى زوجبا ) عکذا آخرجه 
وتمامه عند أحمد وغيره من ذ كرت بعد قوله الاصوات لقد جاءت الجادلة الى رسول الله صل الله عليه وسلم تکلمه 
فى جانب البيت ما أسمع ما تقول فانزل الله الابة ومرادها بهذا ان جموع القول لان فى رواية أبى عيدة بن معن 
نی لاسمع كلام خولة بات علبة و خی على بعضه وهی تشتکی زوجبا وهی تقول أكل شبانى ونثرت له بطنى حتى 
اذا كبرت سنى وانقطع ولدنى ظاهر نی الحديث فا برحت حى نزل جبريل مذه الایات قد سمع اقه قول الى 
تجادلك فزوجما وتشتكى الىالته وهذا أصح ماورد فقصة الجادلة وتسميتها وقد أخرج أبو داود وصححه ابنحبان 
هن طريق ,وسفف بن عبد اللهبن سلام عنخويلة بنت مالكین ثعلبة قات ظاهر منی زوجى آوش‌ن‌الصامتا دی 
وهذا حمل على أن اسما كان ريما صعر وان كان خفوظا فتكون نيت ف الرواية الاخرى بدها وقد تظامرت 
الروایات بالاول فق مرسل عمد بن کمب القرظى عند الطبرانى كانت خولة بنت عة تحت أوس بن الصامت فقال 
لما أنت على كظبر أى وعند ابن مردويه من طريق سعيد بن بشير عن قنادة عن آنس أن أوس بن الصامت 
تظاهر من امرأته خولة بنت ثعلبة وعنده أيضا من مرسل أبى العالية كانت خولة بنت دليح تت ر ر جل‌من‌الانصار 
سىء الخلق فنازعته فى ثىء فقال أنت على كظبر أى ودليح عهملتین مصغر لعله من أجدادها وأخرج أبو داود 
. من رواية ماد بن سلبة عن هشام بن عروة عن أببه أن جيلة كانت تحب أوس بن الصامت و وصله من وجه آخر 
عن عائّشة والرواية الرسلة أقوى وأخرجه ابن مردو يه «ن رواية اسماعيل بن عياش عن هشام عن أيه عن أوش 
أبن الصامت وهو الذى ظاهر من امرآته ورواية اسماعيل عن الحجازيين ضعيفة وهذا منبا قان كان حفظه فالمراد 
بقوله عن أوس بن الصامت أى عن قصة أوس لا أن عروة حمله عن أوس فيكون مرسلاكالرواية المحفوظة وان كان 
الراوى حفظبا أنها جيلة فلمله كان لقبها وأما ما أخرجه النقاش فى تفسيره بسند ضیف الى الشعى قال المرأة التي 
جادات فى زوجها هى خولة بنت الصامت وأميا معاذة أمة عبد الله بن أبى التى نزل فيها ولانکرهوا فاتك على الفاء 
وقوله بنتالصامت خطأ فان‌الصامت والد زو جها کانقدم فلعله سقط منمثىء وتسمية أمها غريب وقد مضى مايتعلق 
بالظبار فى النکاح الحديث الثانى ( قله عن أبى عمان ) هو عبد الرحمن بن مل النودى والندكله بصریون وقد 
ا مضی‌شرح ا لعن فىكتاب الدعوات وقوله اربعوا بغتع الو حدة أىارقةو! يضم الفا. وحكى ابنالتين أنه وقع فر وابته 
۱ | بكر الموحدة وأنه فى کتب أهل اللفة و بعض كتب الحديث بفتحها وقوله فانكم لا تدعون أصم اخ قال الكرماق 
۱ لو جات الرواية لا تدعون أصم ولا آعی لكان آظبر فى الناسبة لکنه لما كان النائب کالاعی فى عدم الرؤ بة 


(۳۰. 

1 و قال ألا آد لت به شتا انی بن یمان حد یاب" وهب أخبرى ٠‏ زو عن بريد ع نأي ایر 
تيم عبذ نله 2 + رو أن ۵ با بكر الصدبق رضى الله عنه” قال لنى لا بارسول الله ء علمتی دعاء 
ادعو بم فوصلاق قال قكل الم نی ظلمت تبی ظلما کی را ولا يغفره ال وب إلا نت فاغفر" لى 
معن له مرت نت اور اح فوشن عبن الله وف أخبرنا ابن" وتهب أخبرفى يوفش 
عن ابن شپاب دای عروة أن ی رضى اغبا ده تنه قال النی" ل إن جبز يل لب 
سم تأدانى قال إن اقه قد" تیم قول قوملت وما دوا ليك ۾ قول الو تعالى قل هر القادرث 
مق اراھ ن + اور حداثنا معن بن عیستی حد نی عبد + الرحمن بن > أبى 1 رای قال مع رہ 
بن اين اشنکدر خد عبد اتون الحسن يقول” أخرق جابر” بن عبر قاس قال كان رسول ال 


نق لازمه لیکون آبلغ وأشمل و زاد قريبا لان البعيد وان كان من يسمع و یصرلکنه لیعده قدلایسمع و لاببصر 
وليس الراد قرب ال-افة لآنه منزه عن الحلول کا لا خی ومناسبة الذائب ظاهرة من أجل النهى عن رفع الصوت 
قال ابن بطال فى هذا الحديث نن الاقة السانعة من السمع والافه الانعة من النظر وائبات کونه سميعا بصيرا قريا 
يستلزم أن لاتصح اضداد هذه الصفات عليه وقوله فى آخره أو قال الا أدلك شك من الراوی هل قال يا عبد هن 
قيس قل لا حول ولا قوة الا بالقه فانها كنز من كنوز الجنة أو قال يا عبد الله بن قيس الا أدلك وقوله بعد قوله 
الا أدلك به أى بقة اير وقد ذكره فى الدعرات فى باب الدعاء اذا علا عقة فساق الحديثك هذا الاسناد بعينه 
وقال بعد قوله الا أدلك على كلة ھی كنز من کنوز الجنة لا-ول ولا قوة الا باه ۾ الحديث الثالث حديث عدالله 
ابن عمروأن آبا بكر يعنى الصديق )١(‏ قال بارسول اله على دعاء الحديث وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة وفى 
الدعوات مع شرحه ودان من جعله من رواية عبد الله بن عرو عن أبى بكر الصديق فعله من‌مسند أبى بكر وأشار | 
ابن بطال الى أن مناسبته للترجمة أن دعاء یی بكر لما عليه النى صلی الله عليه وسلم يقتضى أن الله سمي علدعائهومجاز يه 
عليه وقال غيره حديث أى بكر ليس مطابقا للترجة اذ ليس فيه ذكر صفتى السمع والبصر لكنه ذكر لازمبما 
من جبة أن فائدة الدعاء اجابة الداعى لمطلو به فلولا أن سمعه سبحانه تعلق بالسر کا يتعاق بالجهر لما حصات فائدة 
الدعاء آر کان يقيده يمن يحبر بدعائه انتهی من کلام ابن المنير ملخصا وقال الكرماتى لماكان بعض الذنوب مما 
يمع وبعضبا مایصر ‏ تقع مخفرته الا بعدالاسماع والابصار ه (تنبيه) ه الشپورفالروایات‌ظیا كثيرا باحك 
ووقع هنا للقابى بالموحدة ‏ الحديث الرابع حديث عانشة ( قله ان جبريل عليه السلام آتانی فقال ان اله قد سعم 
قول قومك وما ردوا عليك ) هكذا ذكر هذا القدر منه مقتصرا عليه وساقه بتامه فى بد. الخلق وتقدم شرحه هناك 
والمراد منه هنا قوله ان الله قد سمع وقوله ماردوا عايك أى أجابوك ويحتملأن يكون أراد ردم ما دعام اليه من 
التوحيد بعدم قبولم وقال الکرمانی المقصود من هؤلا. الاحاديث اثبات صفتى المع والبصر وهما صفتان قد يتان 
من الصفات الذاية وعند حدوث المسموع والبصر یقح التعاق وأما العتزلة فقالوا انه سميع یسمح كل مسموع 
| ويصير نص کل مبصر فادعوا آنهما صفتان حادثتان وظواهر الایات والاحادیت ترد عابم و باقه التوفيق (قله 
اسب قول اقه تعای قل هو القادر ) قال ان بطال القدرة من صفات الذات وقد تقدم فى باب فوله مایی الى 
أنا الرازق أن القوة والقدرة بمعنى واحد وتقدم نقل الآقوال فى ذلك والبحث فيها ( قله سمعت مد بن المنكدر 
يحدث عبد اله بن الحسن ) أى ابن الحسن بن على بن أنى طالب وكان عبد الله كبير بنى هاشم فى وقته قال ابن سعد 


اه > 


فرك ۳ 
| بت تا بد الاستخار فى ابا اس من‌القر آن يقول2 0 
بالامز فلي ركم یت مق اف تب يرال بعلمك وأستقد 
بقدا نك" وأسألك من فضلك" فانك تقد تقدرث ولا ٩‏ أقدره وتن وه وأنت علا د 
فان كنت تممه هذا الآمز- م آسميو بعینه نه یرای فى عاجل آمزی وآجله قال أو دیی وساشی 
وعاقبة آمزی فاقڈ رو ی وسر Ek‏ ؟ بار له لى فيه الم وإن كنت تنل" انه ع لیف دي 
وشاٹی عاق آمری أو قال فى عاجل آمزی وآجله فار فی عنه واقفار ل ایر خنده كان م 


رضي بو 


كان من العباد وله عارضة وهيئة وقال مصعب الزیدی ما كان علساء الدينة بكرمون أحدا ما يكرمونه ووئقه ابن 


معین‌والنسانی وغيرهما وهو من صذار التابعين روى عن جده عبد الله بن جعفر بن أنى طالب وله رواية عن أمه 
فاطمة بنت الحنين وعن غيرها ومات فى حبس المنصور سنة ثلاث وأربعين ومائة وله خمس وسبعون‌سنة وليس له 
ذ کر فى البخارى الاق هذا الموضع وقد أفصح عبد ليحن بن أ اموا با لواقع فى حالتحمله .لم يتصرف فيه بأن 
یه ول‌حدثی وا لاأخبری لکن‌آخر جهأبو داود منوجه آخر عنه فمال‌حدنی يمدي نالمتكدر وعلهؤذلكاعتراضلاحيال 
أنكر ن مر ::المتكدر 1 يقصده بالتحد يث و تدسلك ف ذلات النسا ی والبرقانىء_إك التحرى فکان‌الن افیا سمعهقیا لال2 
الى لم يقصدهالحدث فيها بالتحديث لابقولحدثنا ولا آخمرنا ولاسمعت بليقولفلانقرأه عله وأنا أسمع وکانالیرقانی 
ولمعت فلانايةول وجو ز الا كثر اطلاقالتحديث والاخبار لكونالقصود بالتحديث من‌جنس منسمع ولو 
م يكن مقصودا فيجوز ذلك عندم لكن بصيفة ابمع قيقول حدثنا أى حدث قوما آنا ہم فسمعت ذلك منه حين 
حدث ولول يقصدنى بالتحدیث وعل هذا فيمتنع بالافراد بأن يقول مثلا حدئی بل ويمتنع فى الاصطلاح آیتا 
لاله خصرص بمن سمع وحدء من لفظ الشیخ ومن ثم كان التعبير بالسماع آصرح الصيغ لکونه أدل. على الواقع 
وقد تقدم حديث الباب فى صلاة اللبل وف الدعوات من وجهین آخرین عن عد الرحمن بن أبى الوالی ذ ك رهق کل 
بالعنعنة قال عن عند بن التكدروم بقل سمعت ولا حدثئنا وكذا آخرجه الترمذی‌والنسانی وهو جائز لا 
2 فأفادت هذه الرواية تمين أحد الاحتالين وهو التصر ب باعه وطذا نز ل فيه البخارى درجة لانه 
1 المذ كورين بواسطة واحد عن عبد الرحمن وهنا وقح بينه و بین‌عبد ار حر انان لکن‌سهل 
عليه الأزول تحصيل فائدة الاطلاع على الواقع وفيا قصريح عبد الرحمن بالسماع فى موضع العنمئة فأما من مخشی 
من الانقطاع الذى تحتمله العنعنة وقد وقع لى من ر وابة خالد بن مخلد عن عبد الرحمن قال سمعت مد المتكدر 
حدث عن جار بر أخرجه ابن ماجه ود من شیوخ البخار یفیحتمل آرت لا يكون سمع منه هذا الحديث مع أنه 
لم يصرح عا صرحت به الرو اة النازلة من تسمية المقصود بالتحدت وهو عبد الله بن الحسن وقوله فى الخبر 
واستقدرك بقدرتك الباء للاستعانة أو للقسم أو للاستعطاف ومعناه أطلب منك أن تمل لى قدرة على المطلوب 
و قوله فاندره بضم الذال و بجوز کہ ی وه E‏ أى اجعلنى بذلك راضيا فلا أندم على 
طلبه ولا على وقوعه لآنى لا أعل عاقبته وان حكنت حال طلبه راضيا به وقوله ويسميه بعينه فى روابة خالد بن 
مخلد فيسميه ما کان من شیء نی أى ثىء كان وقوله ثم ليقل ظاهر فى أن الدعاء الذ كور یکون بعد الفراغ من 
الصلاة و يحتمل أن يكون الترتيب فيه بالنسبة لأذكار الصلاة ودعائها فيقول بعد الفر میس ای سای ی مزا ی | وقبل السلاموقد تقدمسائر 
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۳۳۲ : ۱ 
۱ ۾ مقلب القلوب وقول الله تعالى ونع دمم وأبضارتم”' حرش سعيد بن سليّمانَ عن 
1 ابن المبارله عن موسى بن عفر عن سای عن عبر الل قال أ کرد ما كان النى' عل كلف 
لا ومقلب القلوب ٠‏ إن" قو .انم إلا واحد! قال ابن' عباس ذو الجلال ال ابر الطيفة 
| مش أبو اليبان أخبرنا شب حدانا أبو الزناد عن الاعزج عن أب هريرة أنَّ رسول اشر 
| ل قال ان" قم تس وین انها هل واحدًا م أنصاها عل اة أميناءظاء 


۱ فوائده فى کتاب الدعوات ( وه پاس مقلب القلوب وقول الله تعالى ونقاب أدتبم وأبصارمم ) قالالراغب 
| تقليب الثىء تغييره من حال الى حال والتقلیب التصرف وتقلیب الله القلوب والبصائر صرفبا من رأی الى رأى 
| وقال الکرمانی ما معناء كان حتمل أن یکون المعنى بقوله مقاب انه بحعل القلب قلبا لکن مظان استعاله تنشأً عنه 
] و یستفاد منه أن اعراض القلب کالارادة وغیره مخلق الله تعالى وهی من‌الصفات الفعلية ومرجعما الىالقدرة (قله 
| حداتا سعيد بن لمان ) هو الواسطی نز يل بغداد يكتى آبا عمان و يلقب سعدو به وكان أحد الحفاظ وابنالمبارك 
| هو عبد الله الامام المشبو ر وقد تقدم شرح حديث أبن عمر الذ كور فى هذا الباب فى کتاب الا مان‌والنذور وكذا 
| الأب ويستفاد نما أن أعراض القلوب من ارادة وغيرها تقع مخلق اله تعالى وفه حجة لمن أجاز تسمية الله 
| عممائيت ف ابر ولولم يتواتر وجواز اشتفاق الاسم له تعالى من الفعل الثابت وقد تقدم البحث فى ذلك عند ذ کر 
| الآسياء الحستى من كتاب الدءات ومعنى قوله ونقلب أفتدتهم نصرفبا بماشئنا کا تقدم تقريره وقال ا معن لى معناه 
تطبع عليها فلایژمنون والطبع عندم الترك فالمعنى علىهذا نتركبم وما اختاروا لانفسهم وليس هذا معنى التقلیب 
ق‌لقة العرب ولان‌اقه عدح بالانفراد بذاك ولامشاركة له فيه فلایصح تفسيرالطبعفالطبع بالترك عندأهل السنة خلق 
الكفر فى قلب الکافر وا-تمراره عليه الى أن يموت فعنى الحديث أن الله يتصرف ف قلوبعاده ا شاء لاعتنم 
| عليه شى نما ولا:نوته ارادة وقالالبيضاوى فنسبة تقاب القلوب ال الله اشعار بأنه يتولى قلوب عباده ولايكلها إلى 
۱ أحد من خلقه وفى دعانه صل الله عايه وسلم يامقلب القلوب ثبت قلى على دینك اشارة الى شمول ذلك للعباد حتى 
؟ الآنياء ورفع توم من يتوهم آنهم يون من‌ذلك وخص تفه بالذ کر اعلاما بأن نفسه الركية اذا كانت مفتقرة 
| الوأ نتلجأ ااقه سبحانه فافتقار غيرها ممنهودونه أحق بذلك.( قله اسب انته مائة اسم الا واحدة) ذ كرفيه 
/ طدیث أبى عريرة أن لله نسعة وتسعين أسما وقد تقدم شرحه فى کتاب الدعوات ويان من ر واه باللفظ المذ كور 
| فى هذه الترجمة ووقع هنا فى رواية الکشمیبنی مائة الا واحدا با لنذ كيرومائة فالحديث بدل من قوله تسعة وآسعین 
| فعدل ق الترجة من البدل إلى المبدل وهو فصيح و يستفاد منه زيادة توضییح ولان ذكر العقد أعلى من'ذكر 
الكور وأول العقود العشرات وثانيها المائة فلا قار بت العدة أعطيت حکبا وجير الكسر بقوله مائة ثم أر يد 
| التحقق فى العددفاستتی .لولم یتتن لكان استمالا غریا الغا (وّله قال ابن عباس ذو الجلال العظمة ) فى 
| رواة الکشییی العظم وعلى الأول ففيه تفسير الجلال بالعظدة وعلى الثانی هو تفسير ذو الجلال ( وله البي 
| اللطيف ) هو تفسير ابن عباس أيضا وتد تقدم الکلام عليه وییان من وصله عنه فى تفسیر‌سورة العاور (قّ[هاسما 
| قبل معناء تسمية وحيئئذ لامشبوم لهذا المدد بل له أسماء كثيرة غير هذه (وه أحصيناه -فظاه ) تقدم الکلام 
| عليه وعل معنى الاحصا. و يان الاختلاف فيه فى كناب الدعوات قال الاصیز الاحصاء للاسماء العمل با لاعدها 
ْ و حفظیا لان ذلك ند عم للكافر النافق کا فى حديث النوارج یقرژن القرآن لا بجاو ز حناجرم وقال این‌بطال 
| الاحصاء يهم بالقول وبع بال.مل الذي بالدمل اف لله آمیاء ختص بها کالاحد والمتعال والقدير وحوها: 


ونا سكي سسسب ص قم ع ومس ص جر و ب م ص سم ب بصعم ص عه تسو م ص وما جوج وم يي جب جع سح سم عدت 
- الال 
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| » الشوال باسما, اام تعالى والاستعادّة ما مش عبد از پز بن ع ثرا نله دنا مالك" عن سكيدر بن 5 


أبى سید ای عن الى هرتيرة عن النی ملع قال إذا جا آحدک" فر اشه فیتففته بصتفه او اوه 
لمات ولتق باسیك بومتك جتني وبك اراق إن کت تفسى فار" قوذ 
أرسلتها فاحفظها ‏ بما تحفظ وھ ادن الصالبين و تایه نی و بشر بن ا مضل عن عبد الله 


جب الاقراریا والخضوع عندها وله أمماء يستحب الاقدداء با فى معانیا کالرحم والكريم والعفو 
ونحوها فيستحب للعبدان يتحلى بمعانيها ليؤدى حق العمل ا فپذا محصل الاحصا. العمل وأما الاحصاء 
ا(قول فيحصل بجمءماوحقظا والسؤال با ولو شارك المؤهن غيره فى الءد والحفظ فان المؤءن عاز عه بالاء.ان 
والعمل بها وقال ابن أنى حاتم فى کتاب الرد عل الجبهية ذ کر میم بن حاد أن الجيمية قاو اان آسیاء الله مخلوفة لان 
REN CIS‏ , ثم خلقيا ثم تسی بها قال فتلا لهم ان القه قال سبح 
9 اسم ربك الاعلى وقال ذلك الله دب فاعيدوه فاخبر أنه المعبود ودل کلامه على اسمه با دل به على نفسه ف زعم أن 
سم اللہ مخلوق فقد زعم أن ألله آم نبيه أن یسح مخلوقا ونقل عن‌اسحق بن راھ عاقب أن نا ون لوقلت 
۳/۳ انسعة وتسعين ا ت نسعة وقسعين اطا قال فقنا لم انالته أمرعباده أن بدعوه باممائه ققال وله الاسهاء 
الحستى فادعوه پا والاساء جع أقله لالة ولا فرق فى الزيادة على الواحد بت اثلاث وبين الندمة والسمین ( قله 
بانب السوال باسماء الله والاسةءاذة بها ) قال ابن إطال مقصوده هذه الترجمة تصحيح القول بان الاسم هو 
امس : فلذلك حت الاستعاذة بالاسم کا تصح الذات وأما شبمة القدرية الى أوردوها على تعدد الاسماء فا لجواب 
عنبا أن الاسم يطلق و براد به المسمى ا قرر ناه ويطلق ويراد به النسمية وهو المراد تحد.ث الاسماء وذكر فى الاب 
تسعة ت أحادية كلب بالتبرك باسم الله والؤال به والا-تعاذة ۾ الحدرث الأول <دیت أبى هربرة فى الةول عندالتوم 
وقد تقدم شرحه مستوق ف الدعو ات" وفبه باسمك ر بی وضعت جنی وب بك أرفعه قال ابن بطال أضاف الوضع الى 
الاسم والرفع الى الذات فدل على أن المراد بالاسم الذات و بالذات بستمان فى الرفع والوضع لا باللفظ ( قل عن 
عد بن أن عبد اویش انم ل ت عرقي ب مالك بعد أن أخرجه من طرق العبد العزيز 
ان عبد الله وهو الاو؛ بسى شيخ البخاری فيه لا آعل أحدا آسنده عن مالك الا الاویسی ورواه ابراهيم ی 
عن مالك عن سعيد عن النى صلى الله عليه وسل مرسلا ( ووه فلنفضه بصنفة ثوبه ) الصنفة بفتح المهملة و كد 
اون بعدها فاءطرته وقيل طرفه وقيل جانبه وقيل حاشیته ای فيها مد به وقال فالنبابة طرفهالذى بطر ته رقم 
وتقدم ف الدعوات بلفظ داخلة ازاره وتقدم هناك معناها فالآولى ها أن يقال الراد طرفه الذى من‌الداخل جمعا بين 
الروايتين ( قله ثلاث مرات ) هكذا زادها مالك فى الروايتين ال و والمرسة تاه عبد له إن ر بسکون 
الموحدة وقد فرق بیهما الدارقطتی فى ر وايته المذكورة عن الاوسی عنما وحذف البخاری عبدالتهبن عمر العمری 
لط مه واقتصر عل‌حالك وقد تقدم البحث فى جواز حذف الضعیف والاقتصار على الثقة اذا اشتركا فى الرواية 
فى كتاب الاعتصام وصنيع البخارى يقتضى الجواز كن لم يطرد له فى ذلك عمل فانه حذقه تارة کا هنا واثبته 
أخرى لكن كنى عنه ابن فلان 6 مضی التنبيه عليه هناك و يكن المع يانه حرث خذفه كان اللفظ نلذی 0 
اقتصر عليه خلاف الاخر ( قله فاغفر لها ) تتدم فى الدعوات بافظ فار رحبا وجمع بينهما أسمعيل بن أ مه عن 
معد المقبرى أخرجه الخاص فى أواخر الأول من فوائده ( وله عقعه تابعه حى ) يريد ابن سعيد ا 
| اله دو ابن عمر العمرى وسعيد هو المقبرى وزهير هو ابن معاوية وأبو ضمرة هو أنس بن عياض بسح« سس سس« 
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عن سیر عن أبى هريرة عن ۳ ا وراد زهير ر وأو ضمرة ٣ة‏ واسماعیل ین" زكر , ياد ع 


سوب 


عبد الله عن سيد عن أيه ا هررق عن النى پیل وراه بن*عجلان عن سيد عن أبى 
هرد عن الى يليو ٠‏ م ناته ده بن عب الرحق وال راوردی وأسامة بن" حفض شنا 
سي 0 عن حديفة قال کان ی كلا ويلك ذا أوى إلى فاشو 
ال للم باسك آحّا وأموت وٍذا أصیح قال امد يته الى ۹ بعد نا متا 3 
روا سب حفص حدشا 8 عن نصور عن رربي بنر حراش عن خر 
با قال کات النى' ملي إذا أخل مضه" متضتبعة” من اليل قال باسك نمؤت “خا 


ھر ھے مه 


استقظ قال امد لله نی أحانا ب تما مات اه اشر مشا یبن سعید حدائنا جر 


عن منضور عن سام عن كريب عن ابن عباس رضى الله عنہما قال قال رسول الله ,© 20 3 
0 إذَا أراد أن بأ هله فقال باس الله الم جتنا اسان وجب الاما رتا فا 
ن کد ر ينما ولد في ذلك 1 ره شان آبدا شا ال ا دا فضي عن 


عون عن راهم عن همام عن على بن حاتم قال سألت” النی" 1 ت سل کل ی 


هنه التعاليق يان الاختلاف على سعد القبری هل روی الحديث عن أبى هربرة بلاواسطة أو بواسطة أيه وقد 
تقدم بیان من وصلبا كلها فى كناب الدعوات الحديث الثانى والثالك حديث حذيفة وأبى ذر ق القولعند النوم أيضا 
وفه اللبم باسمك أحيا وأموت وقد تقدم شرحهما فى الدعوات ۾ الحديث الرابع حديث أبن عباس فى القول عد 
الجاع وتد: تقدم شبرحه فى كتاب النكاح وقول فانه ان يقدر بينهما ولد المراد أن كان قدر لان التقدير أزلى لكن 
عير بصيذة ااضارعة بالنبة للتعلق م الحديث الخامس حديث عدى فى الصيد وقد تقدم شرحه فى الذبائح ه الحديث 
السادس حديث عائشة فى الام بالتسمية عند الا کل وقد تقدم فى الذیائح أيضا وقوله فيه تابعه مد بن عبدالرجن 
هو الطفاوى وعبد العزيز بن عفد هو الدراوردى وأسامة بن حفص هو المدنى وتقدم فى الذبائح بیان من وصلبا 
وطريق الدراوردى وصلبا مد ن أبى عمر العدنى فى مسنده عنه وتقدم القول فى هذا السند بأشبع من هذا مناك 
و نيان ع آحدهیا وقع قوله تابعه الى آخره هنا عقب حديث عائشة وهو سادس أحاديث الباب ه ثانهما وقعق 
هذه الرواءة أن هنا أقواما حدیثا عدم بالشرك بأتونا كذا فيه بنون واحدة وهى لذة «ن حذف انون مع الرقع 
وجوز الکرمانی أن یکرن بتشديد انون مر'عأة للغة الشپورة لكن التشديدفى مثل هذا قليل ء الحويث ااسابع 
حديث أنس فى الاضية بكبشين وفه فسمى وكبر وقد نقدم شرحه فى الاضاحى م الحديثالثامن حديث جندب فى 
منم الذیح فالميد قبلالصلاة وفيه قرله فليذيح يسم الله وقد تقدم شرحه فى ااضحايا أيضا م الحديث التاسع حديث 
ابن عمر لا علفوا آبانکم تقدم شرحه فى الايممان والنذور قال نہ یم بن حماد .فى الرذ على الجبمية دلت‌هذه الاحاديث 
يعنى الواردة فى الاستعاذة باسماء الله وکلسانه وااسؤال با مثل E‏ الباب وحدیث عائشة وأبى سعید سم الله 
أزقيك رهما ند سر وق الاب عن عادة وميمونة وأبى هريرة وغيرهم عند النسانی وغيره بأسانيد جياد على 
أن القرآن غير لوق اذ لوکان مخلوةا لم يستعذ مها اذ لا يستعاذ بمخلوق قال الله تعالی فاستعذ باه وقال النى صلی 
ESE‏ هه هک 


Yo 

المحلمة قال إذًا أرسلت كلابك اعلمة وذ کرت ام الله فأمتكن فكثل و إِذَارَمَيت بالعراض 
فَحَرَقَ فککل ورش بوسف بن موسى حد !نا آبو خا لد الاح قال معت هشتام بن عرو بحت 
عن آبه عن عائشة قالت قالوا با رسول له ان هنا أقوامًا حدخا عهدهم بشرله اونا بلخمان 
لا نداری ید كرون اسم ام عليها ام لآ قال اذ كروا آم امم اله وكلوا ۾ تاه ند بن" 

ات داف »© 2 سب ۳ 2 2 و 2 
عد الر من والد رارردى وا صا حفص بن عم حداثنا هشام عن قتادة عن 
اتی قال تق ای لھ کین تی وکر وز حص ہن عت حدتنا شغ ر 
الاسود بن قيس عن جندب أله شبد النی ا يوم التحر صلى ثم خطب فقال مذ قل أن 

د مهم هر ورام بحن کی ماج ھاو و اند او 4 ا ا 
يصلى فلید بح مكانها آخزی ومن ل ی بح فلیڈ یح بام اه ورش أبو نیم حداثنا رقاو عن 
عبد الهم بنر دينار عن ابن عم رضى الله عنہما قال قال الى“ دم لا تحلفوا بابا بكم ومن كان 
حالفا فليتحلف باته پاصب ما بد کر" ف الذات والنعوت وأساى الله 


الله عليه وسلم واذا استعذت فاستعذ بالله وقال الامام أحمد فى كتاب السنة قالت الجبمية لمن قال أنالله لم يز لياسماته 
وصقاته قلتم بقول التصاری حيث جعلو! معه غيره فأجابوا بأنا تقول انه واحد باسمائه وصفاته فلانصف الا واحدا 
بصفات کا قال تعالى ذرنى ومن خلقت وحيدا وصفه بالوحدة مع أنه كان له لسان وعينان وأذنان ومع و بصر ولم 
يمخرج ذه الصفات عن كونه واحدا ونه الل الأعلى ( قله سسب ما بذکر فى الذات والنءوت وأساى الله 
عز وجل ) أى ما یذ كر فى ذات الله وذءوته من تجويز اطلاق ذلك كأسيائه أو منعه لدم ورود اأص به فأما 
الذات فقال الراغب هی تأنيث ذو وى كلبة يتوصل ما الى الوصف بأسماء الأجناش والانواع وتضاف الى الظاهر 
دون المضمر وتثى وتجمع ولايستعمل شىء منبا الا مضافا وتداستعاروا لفظ الذات لعينالئى. واستعملوها مفردة 
وءضافة وأدخلو | علبا الآلف واللام وأجروها مجری النفس والخاصة وليس ذلك من کلام العرب اتبی وتال 
عياض ذات الثى. نفسه وحقیقته وقد استعمل أهل اليكلام الذات بالالف واللام وغلطبم كثر النحاة 
وجوزه بعضیم اما ترد ععی النفس وحقبقة الثىء و جاء فى الشعر لکنه شاد واستعمال الخارى ها دال 
على ۱۰ تقدم من أت الراد چا نفس الشىء على طريقة المتكلمين فى حق الله تعالى قفرق بين النعوت و الذات وقال 
ابن برهان اطلاق ااتکلمین الذات فى حق الله تعالى من جهلبم لآن ذات تأتيث ذو وهو جلت عظمته. لا يح له 
الحاق 7أء التأنيث ولهذا امتتع أن يقال علامة وان كان آعم العالمين قال وقول الصفات الذاتية جهلمنهم أيضالآن 
النسب الى ذات ذوي وقال التاج الكندي فى الرد على الخطيب بن نبانة فى قوله كنه ذاته ذات عمنی صاحة تأنيك 
ذر وليس لا فى اللغة مدلول غير ذلك واطلاق المتكلمين وغيرم الذات مى الفس خطأ عند الحققين وتعقب بأن 
المتتم استعالها بمعنى صاحبة أما أذا قطءت عن هذا المعنى واستعملت بمعنى الااعية فلاحذر ر لقوله قعالى انه علم 
بذات الصدور أى بنفس الم دور وقد حکی المطرزى کل‌ذات شی۔ ولیس کل ی۔ ذات وأنشد آبواسین ن‌فارس 
عم أبن عم القوم فى ذات ماله اذا كان بعض القوم فى ماله وفر 
و حتمل أن تکرن ذات هنا مقحمة کا فى قوطم ذات للة وتد ذ کرت ماقيه فى كتاب العلى فى باب المظة بالليل وقال 
الذووي فى جذیه وأما قولحم أى الفقباء فى باب الام ان فان حاف بصفة من‌صفات الذات وقال المهذب الاورف 
سح حك 


۳۳۹ 

وقال یب وذللف ف دات الاله فد کر ال ات باه بد تمال ورا بو اتان آخبرنا ینب عن | 
0 ا أو ينان ن اد ٠‏ بن جار ية التقفى' حليف لب عة ون 
2 ات آی هرر أنّ أا هرر قال يت رل اه َلبق عفر منم خبیب * الاتصسارى' 
الله بن عیاض أن ابن الحارث آخبرنه ايت اجتمعوا استعار منها موی 
ست با اسا خر برا من الحرم ليفشلوة قال خيب الانصارى* 
۱ ولت بای جين اقل ما ٠‏ عل ای شي كان يله معنری 

وذلك فى ذَات الاله وإن یا ۰ یار عل أؤصال شلو مسر" ۲ 


قاری عد 


| كالسواد والیاض أعراض تحل النات فرادم بالذات المقيقة وهو اصطلاح التكامين وتد آنکره بض الأ دباء وقال 
| لا يعرف ف لنة العرب ذات بمعنى حقيقة قال وهذا الانكار منكر فقد قال الواحدى فى قوله تعالى فاتقوا الله 
| وأصلحوا ذات پینک قال تُعلب أىالحالة الى ينك فالتأنيث عند للحالة وقال الزجاج معنی‌ذات حقيقة والمراد بالبين 
| الوصل فالتقدير قأصلحوا حقيقة وصلک قال قذات عنده ععنى النفس وقال غيره ذات هنا كنايةعن المنازعةفأمروا 
| بالوافقة وتقدم فى أواخر اتفقات ثىء آخر فى نی ذات يده وأما النعوت فاما جع نعت وهو الوصف يقال 
| نعت فلان نعتا مثل وصفه وصفا وزنه و«عتاه وقد تقدم البحث فى اطلاق الصفة فى أوائل کناب التوحید وأما 
| الاسای فبى جع اسم وتجمع آیضا على أمماء قال ابن بطال آمماء الله تعالى على ثلاثة آضرب أحدما برجم الى ذانه 
| وهو الله والثانى. برجع الى صفة قاتمة به كا حى والثالث يرجع الى فعله كالخالق وطريق أثباتها السيع والفرق بين 
| صفات التات وصفات الفعل ان صفات الذات قا به وصفات الفعل ثابة له بالقدرة ووجود الفعول بارادته 
١‏ جل وعلا ( قله وقال خیب ) بالمعجمة والموحدة مصغر هو أبن عدى الأنصاري (قله وذلك فى ذات الاله ) 
!| يشير الى البيت المذكورؤ الحديث الساق فى الباب وقد تقدم شرحه مستوفی فى الغازی وتقدم فى كتاب الجهاد فى 
۱ باب هل یستأسرالر جل (قوله فذكر الذات باه تعالى) أى ذکرالذات متليسا باسم الله أوذكرسةيدة الله بلفظ. ااذات 
| 8 الکرمانی ( قلت ) وظاهر لفظه ان مراده آضاف لفظ الذات الى اسم الله تعالی و عه النى صلى الله عليه وس 
| فم يكره فكان جاتزا وال الكرمانى قيل ليس فيه يعتى وله ذات الاله دلالة علىالترجمة لانم برد بالذاتالحقيقة 
| الى هى مراد البخارى وانما مراده وذاك فى طاعة الله أوفى سبل الله وتد يجاب بأن غرضه جواز“اطلاق الذات‌فی 
3 تهى والاعتراض أقوى هن الجراب وأصل الاعتراض للشيخ 7 تق الدين السبكى فما آخبری به عنه شيخنا 

.أبو الفضل الحافظ وقدترجم الیپقی فىالآمماء والصفات ما جاء فى الذات وأو رد حديث أنى هريرة التفق عليه فى 
ذکر ام براهم عليه اللام ان اثثين فى ذات الله وتقدم شرحه فى ترجة من أحاديث الا نییاء وح يث 
أبى هر بره ة المذ كو رف الباب وحدیث ان عباس تفکروا فی کل شىء ولا تفكر وا فی ذات الله “وفوف وسنده‌جید 
وحديث أب الدرداء لاغقه کل الفقه حتى تمقت الناس ق‌ذات الله و رجاله ثقات الا أنه منقطع وافظ ذات فى 
الاحاديث المذكورة نی من أجل أو نى حق ومثله قول <سان 

وان أخا الإحقاف اذ قام فییم يحاهد فى ذات الاله ويعدل 

| وهی كقوله تعالى حكاية عن قول القائل ياحسرتا على ما فرطت فى جنب الله فالذى يظبر أن الراد جواز اطلاق 
|| لفظ ذات لا بالمعنى الذى أحيثه المتكلمون ولكنه غير مردود اذا عرفب أن ااراد به النفس لوت لفظ النفس فى 


۳۷ ۳ 


له ابن" الحتارث فأخيرة النى' ول آمنخابه حبرم وم م أصيبوا ه قول الله تعالى ویطر کنر 
| اقه تسه وقواله جل ذا ذره تلم ما في تفسى ولا آعم ماف تقسك ورش عمرة د 
]| ات حدثنا یداع .شق عن عبند اق عن ان ی لته قال ما ٠١‏ أحد اغ من 


اھ ہن أجل ذل خر لاحش وتا حب I‏ 


الكتاب المز بز ولهذا النكتة عقب المصنف بترجة النفس وس فى باب الوجه أنه ورد ب>منى الرضا وقال ابن 
دقيق العيد فى العقيدة تقول فى الصفات المشكلة انها حق وصدق على المعنى الذى أراده الله ومن تأولبا نظرنا فان 
كان تأويله قربا على مقتضی لسان العرب لم نشکر عليه وان كان يعدا توقفنا عنه ورجعنا الى التصديق مع اريه 
وما كان منها معناه ظاهرا مفهوما من تخاطب العرب حملناه عليه لقوله على مافرطت في جنب فانالمراديه فاستع الهم 
الشائع حق الله فلا يتوقف فى حمله عليه وكذا توله ان قلب ابن آدم بين اصبعين من أصابع الرحمن فان الراد به 
ارادة قاب ابن آدم مصرفة بقدرة الله وما يوقعه فيه وكذا قوله تعالى فأنى الله بیانهم من القواعد معناه‌خرب الله 
نیانهم وتوله انما نطعمكم لوجه الله معناه لاجل الله وقس علىذلك وهو تفصيل بالغ قل‌منتقظ له وقال غيره انفق 
الحققون على أن حقيقة الله مخالفة لسائر الحةائق وذهب بءض أهل الكلام الى أنها من حيث انما ذات مساو بة 
لسائرالذوات واكاتمتازعنبا بالصفات الىتختص با كوجوب الوجود والقدرة النامة والعلم التام وتعقب بأنالاشياء 
المنساوبة فى تمام الحققة يحب أن يصح على كل واحد منها مايصح على الاخر فبلزم من دعوى التساوي الخال 
و بان صل ما ذكروه قاس الغائب على الشاهد وهو أصل کل خبط والصواب الامساك عن أمثال هذه المياحث 
والتفو يض الى اقه فى جمیعبا والا کتفاء ,الامان بكل ما أوجب الله فى كتابه أوعلى لسان نيه اثباته له وتز بيه 
عنه على طريق الاجمال وبالته التوفيق ( ١‏ ) ولو لم يكن فى ترجيح اتفویض على التأويل الا أن صاحب التأويل 
لیس جازما بأو يله خلاف صاحب التفويض ( قله اسب قولالته تصالى و حذرک اله نفسه وقول الله تعالى 
تعلم مافى نفسى ولا أعلم مافى نفسك ) قال الراغب نفسه ذاته وهذا وان كان يقتضى المغابرة منحيث أنه «ضاف 
وء‌ضاف اليه فلاشی» من حيث المعنى سوى واحد سبحانه وتعالى عن الائنينة من كل وجه وقل ان اضافة النفس 
هنا اضافة .لك والاراد بالنفس نفوس عباده انتهی ملخصا ولا يخق بعد الاخير وتكلفه وترجم البيبقى فى الاسماء 
والصفات النفس وذ كر هاتين الأيتين وقوله تعالى کتب ر بكم على نفسه الرحمة وقوله تعالى ا لنفسى ومن 
الأحادرث الديث الذىوفيه آنت کا أثذت عل تف ك والحديث الذی‌ذه انى حرمت الظلم على نفمی وماق يح ملم 
(قلت) وقه أيضا الحديث الذى فيه -بحان‌القه رضا نفسه مقال والنفس فى كلام العرب على أوجه منها الحقيقة کا 
يتولون فى نفس الم وليس للامر نفس منفوسة ومنها الذات قال وقد قبل فى قوله تعالى تعلم مانی نفسى ولا عم 
ما فى نفك أن معناه تلم ما أ كنه وما أسره ولا أعلمماتسره عنى وقل ذكر الفسهنا للقابلة والشا كلة وتعقب 
بالآية التى فى أول اباب فليس فيم! مقابلة وقال أبو اسحق الزجاج فى قرله آمالى وحذرک اته نفسه أى اياه وحکی 
صاحب المطالع فىقولهتعالى ولا أعلم ق‌تفسك ثلاثة أقوال أحدها لاأعم ذاتك انیب لا آعلم مافغيبك تالا لاأعلم 
ماعندك وهو ععنی قول غيره لاأعل معلومك أو ارادتك أوسرك أو ما يكون منك ثم ذكرالبخارى فالباب ثلاثة 
أحاديث ه آحدها حديث عد الله وهو أبن ءسعود ما من‌آحد أغير مزالله وفيه وما أحد آحب اليه المدح من‌اقه کذا 
وقع هنا مختصرا وتقدم ق‌تفسیر سورة الانعام من طريق أبى وائل وهر شقیق بن سلبة المذ كور هنا أثم هنه ودذا 
الحديث مداره فى الصحرحین على أبى وائل وأخرجه ملم فى رواية عبد الرحمن بن يزيد النخعى عن أبن «سعود 


۳۳/۸ 


اهعر._-.---_عععععععععععع سح 
عن الأعمش عن أبى صا عن أبى هر ره عن النی للق قال نا خلق انه ال کتب فى 
كتابه هو تكب عل ننه وهو وضع عنده عل امش إن" رمحتي علب عفني ورش "عر 
ابن حص حدتئنا أبى حد”ثنا العش مع أبا صا عن أبى هریج رضى اله عنه* قال قال النى' 
نحوه وزاد فه ولا أحد أ اليه العذر منالله من أجل ذلك أنزل الكتب وأرسلالرسل وهذه الزيادة عندالمصنف 
ف حديث المغيرة الآتى فى باب لا شخص أغير من الله قال أبن بطال فى هذه ال یات والاحاديث اثيات النفس لله 
وللنفس معان والمراد نفس الله ذاته ولیس بأمر مزيد عليه فوجب أن يكوت هو وأما قوله أغير من‌الله فسبق 
کلام عليه فى كتاب الكسوف وقیل غيرة اند كراهة اتيان الفواحش أى عدم رضاه ها لا التقدير وقيل الخضب 
لازم الغيرة ولازم الغضب ارادة ايصال العقوية وقال الكرمانى ليس فى حديث ابن مسعود هذا ذكر النفس ولعله 
أقام استعمال أحد مقام النفس لتلازمهما فى صحة استعال كل واحدمنبما مقام‌الاخر ثم قالوالظاهر أن هذا الحديثك 
كان قبل هذا الباب فنتله الناسخ الى هذا الباب انتهى وکل هذا غفلة عر مراد البخاری فان ذ کر النفس ثابت 
فى هذا الحديث الذى أورده وان كان لم يقع فى هذه الطريق لكنه أشار الى ذلك كعادته فقد أورده فى تفسير سورة 
الانعام بلفظ لاشی وف تفسير سورة الاعراف بلفظ ولا أحد ثم اتفقا على أحب اليه المدح من الله ولذلك مدح 
تقسه وه ذا القدر هو المطابق للترجة وقد كثر منه أن ترج بعض ماو رد فی طرق الحديث الذى يورده ولو ۸ 
يكن ذلك القدر ءوجودا فى تلك الترجة وقد سبق الكرمانى الى تخو ذلك ابن المنير فقال ترجم على ذكر النفس فى 
حق البارى وليس ف الحديث الأول للنفس ذكر وجه مطابقته أنه صدر الكلام بآحد وأحد الواقع فى الفی عبارة 
عن النفس على وجه مخصوص لاف أحد الواقع فى قوله تعالى قل هو الله أحد انتبى وخفى عليه ما خفى على 
الکرمانی مع أنه تفطن لحل ذلك فى بعض الواضع ثم قال ابن النیر قول القائل ما فى الدار أحد لايفهم منه الانفی 
الآناسى. ولهذا كان م قوم مافى الدار أحد الا زيدا استثناء هنالجنس ومقتضی الحديث اطلاقه على الله لاله لو لا 
صحة الاطلاق ما اتظر الکلام کا يتغلم ما أحد عل من زيد فان زيدا من الاحدين مخلاف ما أحد أحسن من وني 
فانه ليس متنظا لان الثوب ليس من الا<دين ہ الحديث الثانى ( وم كتب فى كتابه وهو يكتب على نفسه ) 
کذا لآبى ذر وسقطت الواو لغيره وعلىالاول فالججلة حالية وعلىالثانى فكت بعل نفسه يان لقوله كتبوالمكتوب 
هو قوله ان رحمی الى آخره وقوله وهو أى المكتوب وضع بفتح فسكون أى موضوع ووقع كذلك ف المع 
للحمیدی بلفظ موضوع وهی رواية الاسماعيل فيا أخرجه من وجه آخر ع نأبىحمزة المذ كور ف السند وهو بالمهملة 
والزاي واسمه مد بن میمون السکری وحكى عياض عن رواية أبى ذر وضع بالفتح على آنه فعل ماض مبی 
للفاعل ورآيته فى نسخة معتمدة بكسر الضاد مع التتوين وقد مضى.شرح هذا الحديث ف أوائل بد الخلق ویأی 
ثىء من الكلام عليه فى باب وكان عرشه على الماء وفى باب بل هو قرآن مجيد فى لوح حفوظ أواخر الكتاب ان 
شاء اقه تعالى وأما وله عنده فقال ابن بطال عند فى اللغة للبکان والله منزه عن الحلول فى المواضع لان الحاول 
عرض غنى وهو حادث والحادث لا يليق بانته فعلى هنا قبل معناه أنه سبق عليه بائاية من يعمل بطاعته وعةوبة من 
يعمل عحصیته و یژیده قوله فى الحديث الذى بعده أنا عند ظن ءبدى ولا كان هناك قطما وقال الراغ بعند لفظ 
موضوع القرب و ینتعمل فى المكان وهو الاصل ويستعمل ف الاعتقاد تقول عندى فى كذا كذا أى أعتقده 
و يستعمل ف المرتبة ومنه أحياء عند رهم وأما قوله أن كارت هذا هو الق من عندك فعناه من حکنك 
وقال ابن این معنی العندية فى هذا الحديث العلم بأنه موضوع على المرش وأما کتبه فليس للاستعانة شلا 


الم 


(۳ 


لي بول اه تعالى آنا عند ظن دی ہی وأنامته ذا د كر فان کرتی فى تشه ذكر'ثه فى 


ينساه فانه منزه عن ذلك لا مخ عنه شىء وانما كتبه من أجل الملانكة الموكاين بالمكلفين , الحديث الثالث 


۹ 7 ۳ 


یر د کی فى ما کدی ما خی منم 


(قولهِ يقول القه تعالى آنا عند ظن عبدی بی ) أى قادر على أن أعمل به ماظن انی عامل به وقال الکرمانی وف 
السياق اشارة الى ترجيح جانب الرجاء على الخوف وكأنه أخذه من جهة التسوية فان العاقل اداح ذلك لا يعدل | 
ای‌ظن ايقاع الوعيد وهو جانب الخوف لانه لاختاره لنفه بل يعدل الىظن وقوع الوعد وهو جانب الرجاء وهو | 
کج قال أهل التحقيق مقيد بالحتضر و يؤيد ذلك حديث لاعوتن أحدم الا وهو بحسن الظن بالله وهو عند مسلم من 
حديث جابر وأما قبل ذلك فن الأول أقوال ثالثها الاعتدال وقال ابن أبى جرة المراد بالظن ما الحلم وهو كقوله 
وظنوا أن لاماجأ من الله الا اليه وقال القرطى فى غرم قیل‌معنی ظن عبدى بىظن الاجابة عند الدعاء وظن القبر 
عند التوبة وظن المغفرة عند الامتغفار وظن الجازاة عند فعل العبادة بشروطها سكا بصادق وعده قال و یو بده 
قوله فى الحديث الآخر ادعوا الله وآتم »وقنون بالاجابة قال ولذلك ينبت للمرء أن يحتهد فى القيام ما عليدموقنا بان 
لله يقبله وينفر له لانه وعد بذاک وهو لامخلف الیماد فان اعتقد أوظن ان الله لايقبلباوانها لاتنفعه فبذامواليأس أا 
من رحمة الله وهو من الكبائر ومن مات على ذلك وکل الى ماظن کا فى بعض طرق الحديث المذ كورفليظن ىعني 
ماشاء قال وأما ظن المغفرة مع الاصرار فذلك عض الجهل والفرة وهويحر الى مذهب اارجثة ( قله وأنا معه ان 
ذكرق ( أي بغلى وهو كقوله انتىمعكا أسمع وأرى والعية المذ كورة أخص من‌المعية التى فقوله تعالى ما يكون 
من نجوی ثلاثة الاهو رابعبم الى قوله الاهو معبم أي كانوا وقال ابن أنى جمرة «عناه فأنا معه حب ما قصد 
من ذ كره لی قال ثم حت لل أن يكون الذكر باللسان أو بالقلب فقط أو ما أو بامتال الامر واجتناب الى قال 
والنى ندل عليه الآخبار أن الذ كر على نوعين أحدها مقطوع لصاحبه بما تضمته هذا الخير والثانى على خطر قال 
والاول يستفاد س قرله تعالى فن يعمل مثقال ذرة خيرا يره والثاتى من الحديث الذى فيه من لم تبه صلاته عن 
الفحشاء والمذكر لم يزدد منالله الا بعدا لكن ان كان فىحال! امصية يذ كر الله خوف ووجل مما هوفه فانه يرجى 
له ( قله فان ذ کرنی فنفسه ذ كرته فى نفسی) أى ان ذ كرنى باز به والتقدیس سرا ذكرته بالثواب والرحة سرا 
وقال ابن ألى جرة يحتمل أن يكون مثل قوله تعالى اذ كروق أذ كر ومعناء اذ کرونی بالتعظيم آذ کرک بالاتعام 
وقال تعالى ولذ کر الله کر أى أكير العبادات فن ذكره وهو خائف آمنه أو مستوحش آنسه قال تعالى الابذ كر 
الله تطمئن القلوب ( ولھ وان ذ كرنى ف ملا" ) بفتح المبم واللام مبموز أى جماعة ( ذ کرنه فى ملا" یر منهم ) 
قال بعض أهل الم يستفاد منه أن الذكر الخفى أفضل من الذكر الجبرى والتقدير أن ذ كرنى فى نفسهذ كرته بثواب 
لا اطلع عليه أ<دا وان ذ کرنی جهرا ذكرته بثواب اطلع عليه الملا" الأعلى وقال ابن بطال هذا نص ف أن الملائكة 
فضل من یی آدم وهو مذهب جپو أهل العم وعلى 3 ت شواهد من القرآن مثل الا أن تکونا ملكين أو تكونا 
من الخالدين والخالد أفضل من الفانى فالملائكة أفضل من بى آدم وتعقب بان المعروف عن جمپور أهل السبنة 
أن صالی بى آدم أفضل من سائر الأجناس والذين ذهبوا الى تفضيل اللاك الفلاسفة ثم المعتزلة وقلل من 
أمل السنة من أهل النصوف و بءض أمل الظاهر فنهم من فاضل بين الجنين فقالوا حقيقة الملك أفضل 
من حقيقة الانسان لآنها نورانية وخيرة ولطيفة ه.ع سعة العلل والقدرة وصفاء الجوهر وهذا لا يتلزم تفضیل کل 
فد على کل فرد خواز أن يكون فى بعض الآناسى ماف ذلك وزيادة ومنهم من خص اللاف بصالحى البشروالملائكة 
ومنهم من خصه بالانيياء ثم منهم من فضل اللائ على غير الأنياء ومنهم من فضلبم على الانبياء آیضا الا على 
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| نينا مد صل اقه عليه وسل ومن أدلة تفضيل النى عل اللك أن الله أمر الملائكة بالسجود لادم على سبيل الشکرعم 
أ له حى قال ابليس أرأيتك هذا الذى كرمت على ومنها قوله تعالى لا خلقت بدى لما فيه من الاشارة الى العناءة 
به ول يثبت ذلك لللائكة ومنبا قوله تمالى ان الله اصطنی آذم ونوحا وآل ابراهيم وآل عمران عل العالمين ومنبا 
قوله تعالى وسخر لم ما قالسموات وما ق‌الارض فدخل فعمومه الملائكة والمسخر له أفضل من‌السخر ولان 
| طاعة الملائكة بأصل الخلقة وطاعة البشرغاليا معالجاهدة لافس لاطرمت علیه منالشروة والحرص والهوى والفضب 
۱ فكانتعيادتهم أشق وأيضا فطاعة الملائكة بلامرالوارد عليهم وطاعة البشر بالنصتارة و بالاجتهاد تارة والاستنباط 
| تارة فكانت آشق ولان اللات سامت من وسوسة الشياطين والقاء الشبه والاغواء الجائزة على البشر ولاف 
| لللائكة تشاهد حقائی اللکوت والبشر لا يعرقون ذلك الا بالاعلام فلا يسلم منهم من‌ادخال الشيهة منجرة تدبیر 
| الكواكب وحركة الآفلاك الا الثابت على دينه ولا يتم ذلك الا عشقة شديدة ويجاهدا تكثيرة وأما أدلةالأخرين 
۱ فقد قيل ان حديث الباب أقوى ما استدل به لذلك للتصريح بقوله فيه فى ملا خير منهم والمراد مم اللاشکة حى 
| قال يعض الغلاةفى ذلك و کم من ذا کر لله فى ملا" فيهم عمد صلى الله عليه وسل ذكرم الله ملا" خير منهم وأجاب 
يعض آهل السنة بأن ابر المذ كور ليس نصا ولا صرحا فى المراد بل يطرقه احتال أن يكون الراد باللا" الذين 
" هم خير من الملا" الذاكر الانداء والشبداء فانم أحياء عند ربهم فل ينحصر ذلك ف الملائكة وأجاب آخر وهو 
بي من الأول بان الخيرية انما حصات بالذاكر واللا" معا فال جانب الذى فيه رب العزة من الجانب الذىليس 
فيه بلا ارتياب فالخيرية حصلت بالنسبة للبجدوع على المجموع وهذا الجواب ظرر لى وظائت أنه مبتكرا ثم رأيته 
فى کلام القاضی کال الدين بن الزملکانی فى الجرء الذى جمعه فى الرفبق الأعلى فقال ان الله قابل ذكر العبد فى نفسه 
۱ وقابل ذكر العتد فى الملا“ بذكره له فال ملا“ فاتما صار الذكر فى اللا“ الثاتى خيرا منالذكر الا ول لان اقه‌هو النا کر 
۱ فيهم والملا” الذين یذ كرون واه فهم أفضل من اللا" الذين يذ كرون وليس الله يهم ومن أدلة المعتزلة تدم 
| اللائکة ق‌الن کر فقول تمالى من كان عدوا لله وملاشکته ورسله شبد الله أنه لا اله الا هو واللاشکة وأولوا العم 
| اقه يصطق من اللانکة رسلا ومنالناس وتعقب بأن جرد التقدح فى الذكر لا يستازم التفضيل لاه ل يتحصر فيه 
۱ بل نه أسباب أخرى كالتقدم بالزمان فمثل قوله ومنك ومن توح وابراهيم فقدم نوحا على ابراهيم لتقدم زمان نوح 
8 مع أنابراهيم آفضل ومنبا قوله تعالى لن یستتکف ااسیح أن یکون عبداقه ولا الملائكة القربون و بالغ الزخشرى 
| ادعی أن دلاتها هذا المطلوب قطعية بالنسبة لعل العانی فقال فى قوله تعالى ولا الملائكة القربون أى ولا من هو 
| أعلى قدرا من السیح وم الملائكة الكرويون الذين حول العرشن کجبریل وميكائيل واسرافيل قال ولا يقتضى 
۱ عم المعانى غير هذا من حيث أن الكلام انما سبق للرد على التصارى لغلوهم فى المسيح فقيل هم لن يترفع السیح 
| عن العبودية ولا من هو آرفع درجة منه اتهى ملخصا وأجیب بأن الترق لا یستازم التفضيل التنازع فيه وانما 
هو بحسب المقام وذلك أن كلا من‌الملاثكة والمسيح عبد من‌دون الله فرد عايهم بأن المسيحالذى تشاهدونه لم یتکیر 
عن عبادة الله وكذلك من غاب عنکم من الملائكة لا بتکم والنفوس لما غاب عنها أهيب عن تشاهده 
| ولان الصفات الى عبدوا السیح لاجلبا من الزهد ف الدنيا والاطلاع على الغیبات واحياء الموتى باذن الله 
| موجودة فى اللانکة فان كانت توجب عبادته فبی موجبة لعبادتهم بطريق الآولى وم مع ذلك لا يستكفون 
عن عباة القه تعالى ولا يلزم من هذا الترق بوت الأنضاية التنازع فا وقال البيضاوى احتج بهذا الععاف 
| من زعم أن الملاننكة أنضل من الانیاء وقال هى »ساقة لارد على اللصارى فى رفع المسيح عن مقام العبودية 
| وذلك قتضی أن يكون العطوف عليه أعلى درجة منه حى یکون عدم استنكافهم کالدلیل على عدم استنکافه و جوابه 
| أن الا سيقت للرد على عبدة السیح واللانکة فاريد بالعط البالفةباعتبار الکسثر قدون التفضیل کقول القائل 
کم ما 


وان 


تن 5 


= حه‎ ge 


وان تقراب إلى يشير تف نت إل ذراعا وان تفتراب إل ذواعا تفرب یه باعا وان.آنانی 


ئی یه هروه ٠‏ قول اقد تعالى كل شئ, الك إلا وجه وزش) یبن سيد 
<دتثنا سماد عن عبرو عن جا بر بن عبد الله قال ا رلت هده اي قل‌هو القادره على أن 
یف عليْكم' عذابا من فوقکم قال النى ملق آعوذ برجهلت فقال آو من تحت آر شلك فقال 


أصبح المي لا مخالفه رئيس ولا مرس وعلى تقدیر ارادة التفضيل ففايته تفضیل القربین من حول العرش بل‌من 
هو آعل رتبة منهم على السیح وذلك لا بستلزم فضل أحد الجنسين على الآخر وقال الطیی لا تنم لم الدلاثة الا أن 
سل أن الآية سيقت للرد على النصازى فقط فیصح ان يترقع السبح عن المبودية ولا منهو أرفعمنه والذی يدمى 
ذلك تاج الى اثبات أن التصاری تعتقد تفضیل الانکة على المسيح وهم لا يمتقدون ذلك بل يعتقدون فيه الالحية 
فلایم استدلال مناستدل به قال وسياقه الانة »ني أسلو ب التتميم والمبالغة لا للترق وذلك أنه قدم وله انما اقه اله 
واحد ال‌قوله و کلا فقررالوحدانة والمالكية والقدرة التامة ثمأتبعه بعدم‌الاستتکاف فالتقدیر لايستحق مناتمف 

بذلك أن یستکبر عليه الذى تتخذونه أا التصاری الما لاعتقاد ك فيه الكال ولا الملاركة الذين اتخذها غير آلمة 
لاعتقادم فيم الکال ( قلت ) وقد ذ كر ذلك الخوى ملخصا ولفظه لم بقل ذلك رفعا لمقامهم على مقام عیی بل 
ردا على الذين يدعون أن الملاتكة آلمة فرد علیوم 5 رد على التصارى الذين بدعون الثليث ومنها قوله تعالى قل لا 
أقول لکم عندي خزائن الله ولا أعلم الغيب ولا آقرل لكر انى ملك قن أن يكون ملكا فدل على آنبم أفضل 
وتعقب بانه انما نق ذلك لكونهم طلبوا منه الخزائن وعل اليب وان يكون بصفة املك من ترك الا کل والشرب 
والجمناع وهو معط انکارم أن برسل الله بشرا مثلبم قنفى عنه أنه ملكولا يستازمذلك التفضيل ومنها أنه سبحانه 
اا وصف جيريل ومحدا قال فى جيريل انه لقول رسول كر وقال فى حق النى صلی الله عليه وسلم وما صماحم 
بمجنون و بين الوصفين بون بعيد وتعقبٍ بأن ذلك انما سيق للرد.على من زع أن الذى یه شيطان فكان وصف 
جبريل بذلك تعظیما للنى ضالته عليه وسلم فقد وصف النى صلالته عليه وسل ق‌غیرهذا الموضع بمثل ماوصف به 
جبریل‌هنا وأعظ منه وقدأفر ط الزخشرى ق‌سوء الادب‌هنا وقال کلاما يستلزم تقیصر القاماحمدی و بالغ الائمة فى 
الرد عليه ذلك وهومنز لانه الشايعة ( وله وانتقرب الى شبرا ف روابة الستملی والبر خی بشمر بزيادة موحدة فى 
أوله وسي أ شرحه فى أواخر کتاب التوحيد فى باب ذ کر النى صل الله عليه وسلم وروايته عن ريه (قله بابب 
قولالته عز وجل كلثىء هالك الا وجبه) ذ کرفیه حديث جابر نزول قوله تبالی قلهوأثقادر على أن بعث عليكم 
عذابا الاية وقد تقدم شرحه فىتفسير سورة الانعام وقوله ف‌آخره وهذا ايسر فى رواية ابن السکن هذه وسقط لفظ 
الاشارة منرواية الأصيلى والمراد منه قوله فيه أعوذ بوجبك قال ابن بطال هذه الآبة.والحديث دلالة على أنته وجا 
وهومنصفة ذاته وليس يحارجة ولا كالوجوه التى نشاهدها من الخلوقين کانقول انه عالم ولا نقول انه كالعلاء الذين 
نشاهدم وقال غيره دلت الآبة عل أن المراد بالترجمة الذات المقدمة ولوكانت صفة من صفات الفعل لشملبا 
املاك کا شمل غيرها من الصفات وهو محال وقال الراغب أصل الوجه الجارحة العروفة ولما كان الوجه أول 
امایستقبل وهو آشرف مافى ظاهر البدن استعمل فى مستقبل كل شىء وفى مبدثه ونی اشراقه ققيل وجه لار وقیل 
وجه كذا أى ظاهره وربما أطلق الوجه عل‌الذات كتوم کرم الله وجهه وكذا توله تعالى و یقی وجه ريك 

ذو الجلال والا كرام وقولهكل شىء هالك الا وجهه وقيل ان لفظ الوجه صلة والمعنى كلشىء مالك الا هو وكذا 

ویقی وجه ربك وقيل المراد بالوجه القصد أى يبقى ما أريد به وجهه (قلت ) وهذا الاخير نقل عن سفيات 


۳۳۲ 
| نی يكلا اعود بوجت قال أو لیمک" شيا فقال النی كلت هلا آینره قول او تىا 


ولتصتح عل عتنتى انی وقول جل ذك رم تجزی بأعيكننا نا شتا موی بن لد 
جع تاق عن عبد الله قال ذ کر الدتجال” عند الى علا ل فقال إن الله له لا تحفى علدك' 


إن امه ل بأعور وشار“ بیو 1 عينه وان ال > لار“ أعوه اين المي کان 
سیح 


وغيره وقدتقدم ماورد فيه فىأول تفسيرسورةالقصص وقال‌الکرمانی قیل‌اطراد بالوجه ‌الابة والحديث الذات أو 
الوجود أولفظه زائد أو الوجه النی لا كالوجوه لاستحالة جله على العضو المعروف فتمين التأويل أو التفويض 
وقال البيبقى تکرر ذ كر الوجه فى القرآن والسنة الصحيحة وهر a‏ الا رداء الكبرياءعلى 
وجهه وهو ماق یح اللخارى عن أنى موسی وق بضبا مى من أجل كقوله انما تطعمكم لوجدالله وق بعضبا 
بمعتى الرضا كقوله بريدون وجهه الا ابتغاء وجه ربه الأعلى وليس المرادالجارحة جزماو اه أعم ( قله مب 
وجي ا و او اي و ء وفتحالغين المعجمة بعدها 
معجمة ثقملة من التغدية ية ووقع فى نسخة الصفانی بالدال الميملة وليس بف فح أوله على حذف احدی التاءينقانه تفسير 
تصنع وقد تقدم فى تفسير سؤرة طه قال ابن النين هذا التفسير لقتادة و يقال صنعت الفرس اذا أحسنت القيامعليه 
( قله وقوله تعالى تجری باعيننا ) أى بعلا وذ كر فيه حديثى ابن عمر ثم انس فى ذكر الدجال وقدتقدما مثيروحين 
فى کتاب الفتن وفیما أن الله ليس بأعور وقوله هنا وا شار بده الى عينه كذا للا کش عر موسی بن اسماعيل 
عن جو بريه وذکره أبو مسءود فى الا طراف عن مسدد بدل موسى والآول هو الدوابوقد اخرجه‌عمان الداری 
فى كتاب الرد على بشر المريسى عن موسی بن اسماعيل مثله و رواه عبد اله بن مد بن اسماء عن عمه‌جو برية بدون 
الزيادة الى فى آخره أخرجه يعلى والحسن بن سفيان فى مسندپما عنه وأخرجه الاسماعيل عنهما قال الراغب العين 
الجارحة و بقال للحافظ للشىء المراعى له عين ومنه فلان بعنى أى أحفظه ومنه قوله ای واصنع الفإك بأعيننا أى 
نحن نراك ونحفظك ومثله تحرى بأعيننا وقوله ولنصنع على عى أي حفظى قال وتستعار امین عا نأخري كثيرة 
وقال ابن بطال احتجت الجسمة ذا الحديث وقالوافى قوله وأثار بده الى عینه دلالة على أن عينه کساثر الاعين 
وتعقب باستحالة الجسمية عله لآن الجسم حادث وهو قد حم فدل على أن المراد نفى النقص عنه اتتهى وقد تقنم 
شیء من هذا فى باب قوله تعالى وكان الله سميعا بصيرا وقال البيبقى منهم من قال العين صفة ذات کا تقدم فى الوجه 
ومتیم من قال المراد بالعين الرو بة فعلى هذا ققوله ولتصنع على عينى أى لسکون ؟رأى منى وکذا قوله واصبر 0 
ربك قانك باعینتا ی بمرأي منا والنون للتعظم ومال الى ترجیح الأول لانه مذهب السلف ويتأيد عا وقع فى 
الحديث وآشار يده فان فيه إيماء الى الرد على من بقول معناها القدرة صرح بذلك ول دن قن با سف 
ذات وقال ابن المنير وجه الاستدلال على اثيات العين لله من حديث الدجال من قوله أن الله ليس باعور من 
جهة أن العور عرفا عدم العين وضد المور ثبوت العين فللا نزعت هذه النقيصة لزم ثبوت الكال بضدها وهو 
وجود العين وهو على سيبل المثيل والتقریب للفبم لاعلى «عنى اثبات الجارحة قال ولاهل السکلام فى هذه الصفات 
كالعين والوجه واليد ثثلاثة آقوال أحدها انها صفات ذات أثبتها السمع ولام تدى اليما العقل والثانی أن العين كناية 
ا عن صقة البصر واد كناية عن صفة القدرة والوجه كنابة عن صفة الوجود والثالثك امرارها على ماجاءت‌مفوضا 
۱ حنادا الاه تمال وقال‌الشیخ شپاب الدين السبر ور دی فی کتاب الدقيدة له آخبر الله فى كتابه وثبت عنرسوله 
5 الاستوا. والعزول والفس واليد والعين فلا تصرف فا بنشبيه ولا تعطيل اذ لولا اخبار الله و رسوله ما اسر 


عله 


ل جيم مرم سس 
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َه تبه طافيّة” وشا حفص ن عم حدثنا شامجة* آخبرنا قاد قال معت أنسّا رضى‎ 


الله عنه عن النى لوق ما بت اه من نی إلا در قو ت اد - الکذاب اه أعوّر وان 
رتم ليس بأعوّر مكتوب - بین یه کافره 8< هو الله الالو البارىم لصو 
عقل أن عوم حول ذلك ای قال الطبى هذا هو المذهب الحتمد و به يقول السلف الصاح وقال غيره لم ينقل عن 
النى صلى الله عليه وس ولا عن أحد من أصوابه من طریق صميح التصريح بوجوب تأویل ثى. من ذلك ولا النع 
منذكره ومن احال أن یأمرانته نيه بتبليغ ما أنزل اليه من ر به وينزل عليه الیرم آ کلت کم دینکم ثم يترك هذا 
الباب فلا بميز ما جوز نسبته اليه ما لاوز مع حضه على التبلیغ عنه بتموله ليبلغ الشاهد الغائب حتى نقلوا أقراله 
وأفعاله وأحواله وصفاته ومافعل حضرته فدل عل نيم اتفةو! على الاعان ا على الوجه الذی آراده اقه منبا 
و وجب تنزءبه عن 'مشايبة الخلوقات بقوله تعالى ليس کله ثى. فن أوجب خلاف ذلك بعدم فقد خالف -یلبم 
و بته التوفيق وقد سثات هل مجو زلقاری, هذا الحديت أن يصنع کا صنع رسول الله صلى الته عليه وسل فاجیت 
و باه التوفیق أنه ان حضر عنده من يوافقه على معتقده وكان يعتقد تنزبه الته تعالی عن صفات الحدرث وأراد 
التأمى محضا جاز والاو لى به الترك خشية أن بدخل على من يراه شمة التشیه تعالی اقه عن ذلك ولم أرق کلام 
أحد من الشراح فى حمل هذا الهديث على معنى خطر لى فيه اثبات التنزبه وحم مادةٌ التشيه عنه وهو أن الاشارة 
الى عينه صلى الله عليه وسل ننا هى بالنسية الى.عين الدجال فا نپا كانت صحيحة مثل هذه ثم طرأ عليها العور لزيادة 
کذبه فى دعوی الا مية وهو آنه كان حیح العين مثل هذه فط رأ عليبا التفص وم يستطع دفع ذلك عر نفسه 
(قله اسب قول الله تعالى هو الخالق الباریء المصور ) كذا الا كث واتلاوة هو انه ا خالق الح وئيت كذلك 
فى بعض النسخ من رواية كر يمة قال الطيى قبل ان الا لفاظ الثلاثة مترادقة وهو وم فان الخالق من الخلق وأصله 
التقدير المستقم و يطاق على الابداع وهو يحاد الثىء على غير مثال كقوله تعالى خلق السه‌وات والارض وعلى 
الكو بن كقوله تعالى خلق الانسان من نطفة والبارىء من اليرء وأصله خلوص الثی, عنغيره اما على سي لالتفصى 
منه وعليه قوطم برأ فلان من مرضه والمديون من دينه وءنه استيرأت الجارية واما على سيل الانشاء ومنه برأ الله 
النسمة وقيل البارى. الخالق اليرىء من التفاوت والتتافر الخلين بالنظام والصور مدع صور الخترعات وتبا 
بحسب مقتضى الحككة فالله خالق کل ثىء عهنی أنه موجده من أصل ومن غير أصل و بارئه محسب ما افتضته 
الحكمة من غير تفاوت ولا اختلال ومصوره فى صورة يترتب علرا خواصه و : يتم بها كاله والثلائة من صفات 
الفعل الا إذا أر يد بالخالق القدر فیکون من صفات الذات لان مرجع التقدير 2 الارادة وعلى هذا فالتقدير بقع 
الم و لاثم الاحداث على الوجه المقدر.يقع ثانا ثم التصوير بالنسو بة بقع ثالث انتبى وقال الحليمى الخالق معناءالذى 
جعل المدننات أصنافا وجعل لكل صنف منها تدرا والبارى معناه الموجد لا كان فى معلومه واله الاشارة وله 
من قبل أن نبرأها قال و محتمل أن اراد به قالب الأعيان لاانه أبدع الماء والتراب والنار والواء لامن شىء ثم 
خلق منما الاجسام الختلفة والمصور معناه المبىء للاشیاء على ما آراده هن تشابه وتخالف وتال الراغب ليس 
الخلق عمنی الابداع الا لله والى ذلك آشار بقوله تعالى أفن مخلی‌کن لا يخاق وأما الذى يوجد بالاستحالة ققد 
وقع لغيره بتقديره سبحانه وتعالى مثل قوله لعيبى و إذ تخلق من الطين كبيئة الطير باذتى والخلق فى حق غير ألله 
عمی التقدير و مى الکذب والبارى, أخص بوصف الله تعالى والبرية الخلق فيل أصله الهمز فمو من 
برأوقيل أصله البری ٠ن‏ بربت المود وقیل البرية من البری بالقصر وهو التراب فحتمل أن یکون معتاه 


o ۱ ۳۳‏ 
| شا ساق حد نا عفان حدثا وب حدشا موسی هو ابن علقبة حداثى ند بند نی 
ان حََّانَ عن ان عزن عن أبى سيد اشدری" فى غزوة بى المصطلق ی نهم أصابوا 5-3 

فأرادوا أن ب متشا و رین نأا ابا و ر عن العَزل فقال ما علي" أن لا تفعلوا 
فان اس ود کت مه هو حال | إلى يوام القيامة ر وقال ما عن قز عة تمع 56 قال 
انی يكل ليست نفس لوق ال لذ اه حالما ٠‏ قرّل الله تعالى اه بيد 3 


| موجد الق من البری وهو التراب والصور معناه المهىء سس يشاء والصورة 
فى الاصل ما يتميز به الثىء عن غيره ومنه حوس کصورة الانسان والفرس ومنه معقول کالذی اختص به 
الانسان من العقل والروية والی کل منهما الاثارة:بقوله تعالی خلقنام ثم صور ناكم وصور فأحسن صو رک هو 
النی یصورع فى الارحام کف یشاء ( وم حدئا اسحق ) قال أبو على الجیانی هو ابن منصور ( قلت ) و بژید 
ذلك وان کان قد يظن أنه ابن راهو به لکونه أيضا روی عن عفان أن ابن راموبه لا يقول الا آخبرنا وهنا ثبت فى 
النسخ حدثنا فتأيد أنه ابن منصور وقد تقدم شرح حديث أي سعيد المذ كور هنا فى العزل فى كتاب التكاح مستوق 
( وله وقال جامد عن قزعة ) هو أبن عى وهو من روابة الاقران لان جاهدا وهو ابن جير المفسر المشبور 
المكى فى طبقة قرعة ( وه سألت أبا سعيد فقال : قال النى صلى الله عله وس ) كذا وقع هنا حذف المسؤل عنه 
ووقع لغير آي ذر معت بدل سألت وقد وصله مل وأحصاب الستن الثلائة من رواية سفيان بن عيينة عن عبد 
الله بن أنى تجیح عن مجاهد بلفظ ذ كر العزل عند رسول اه صل الله عليه وسل فقال ول يفعلذلك أحدم ول يقل 
فلا يفعل ذلك ثم ذ کر بقية الحديث وهو القدر الذ كور منه هنا قال ابن بطال الخالق فى هذا الباب يريد به المبدع 
المنثى. لاعیان الخلوقين وهو معنى لا يشارك اله فيه أحد قال ولم بزل الله مسميا نفسه خالقا على معنى أنه سيخلق 
لاستحالة قدم الخلق وقال الكرمانى معنی قوله فى الحديث الا وهی مخلوقة أى قدرة الخلق أو معلومة الخاق عند الله 
لا بد من ۱ برازها ال الوجود واقه سبحانه وتعالى أعلم بالصواب ( قله )سسب قول الله تعالى لما خلقت بيدى) 
قال ابن بطال فى هذه الآبة ابات بدین ته وهما صفتان من صفات ذاته ولیستا مجارحتین خلافا للمشبهة من الحجة 
«الجبمة من العطلة ویک فى اا ارد على ٠ن‏ زعم أنهما من القدرة أنهم أجمعوا على أن لهقدرة واحدة فى قول المبتة- 
ولا قدرة له فى قول اللفاة لإنهم يقولون انه قادر لذاته ويدل عن أن اساي بمعنى القدرة أن فى قرله تعالى 
لابلیس مامنعك‌آن تسجد لما خلقت بيدى,اشارة إلى المعنى الذى أوجب السجود فل و كانت أليد بمعنى القدرة لم يكن 
چن آ دم وابليس فرق لتشارکیما فيا خلق كلمنهما به وهی قدرته ولقال ابليس وأى فضيلة له على ونا خلقتیبقدرتك 
كا خلقته بقدرتك فلا قال خلقتنی من نار وخلفته من طين دل على اختصاص آدم بأن الله خاقه بيديه قال ولاجائز 
أن , یراد باليدين النعمتان لاستحالة خا الخلوق بمخسلوق بأن النعم ارلا بازع هن نيتنا فی جات أن کا 
بارجن وقال ابن التين قرله ویده الاخری‌البران بدفع ریز ا اليد هنا بالقدرة وكذا قوله ف حديث ان ءاس رفعه 
أول ما خلق اقه القلم فاخذه بيمينه وكلنا يديه مین الحديث وقال ابن فورك قيل اليد بمعنى الذات وهذا يستقيم فى ثل 
قوله تعالى الى ما عملت آیدینامخلاف قوله لماخلقت يدي فانه سيق للرد على ابليس فلو حل على الذات لما ايجه 
الرد وقال غيره هذا يساق مساق القثيل للنقریب لاله عبدان من اعتی بثىء وأهتم به باشره بده فيستفاد من ذلك 
أنالمناية بل قآدم كانت آم منالعناية لقغيره واليد فالاغة تطلق همان كثيرة اجتمعلنا منهاخمسة وعشرون معنى, 
ما بين حقيقة وعاز الا ول الجارحة للثانى القوة نحو داود ذا الايد الثالث الملك أن الفضل بيد الله الرابع العهد يد 
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مرق اذ بنه قضالة -دثنا هشام عن قنادة عن أن أن ای لر قال نتم ات المي 
وم القيتامٌ كلك ت فیقولون لو استشفعنا ربا حى بر يجنا مين ا فيَأتون آدم یراون 
با آم آما ری الناس خلقك اله "ده وأساجد ل متك وعم انا كل شو شیر شفع نا 
رجا حى رامن اننا هد رن نت متا یکره له عرت؛ خته الى آصاب ولکن. 
توا نوحا فرنه آل رسولر ته الله إلى آهل الاراض فیأتون نوحا فقول لست هنا و یکره 
. طيشته الى آصتاب اکن توا زر میم خليل الرحن فيتأتون ابر ایم فقول لستا شنا" 
و لمث خطایاه الع فا ولکن انتوا مومی ع آنا امه اور وكلمّه تكليما 
فيَأنون موسی فقول لست هتام ویذ كر ر خطينته الى أصاب ولکن انتواعيتى عة الله 
ورسولهد وکلسته وروح تون عیسی فقول" ی 
4 ید وما اخ تون فأتطلی فاستأدن على ربى فسوذن لى علیف فاذًا زان 
ربی وفع 6 له ساجد! قت عن مانا اف أن باعي ممأ علحن ادق دوق مح رو 
تعطه" واشف فع تشفع فأحنه جحامد عيبا م هه فخ فیح لى حا فا دحلم اة 
ات اسن ۰ هه و 
قه فرق أيديهم ومنه قوله هذى بدی لك بالوفاء الخاءس الاستدسلام والانقياد قال الشاعر ه أطاع بدا بالقول فهو 
ذلول ه السادس النعمة قال م و لظلام اللا ل عندي من يد ه (۱) السابع الملك قل انالفضل بيد القه الثامن الذل 
تی يعطوا الجزية عن بد التاسع أو أو يعفوا الذى بدء عقدة اللكاح العاشر اللطان الحادى عشر 
الطاعة الثانى عشر اللماعة الثالثك عشز الطريق يقال أخذتهم يد الساحل الرابع عشر التفرقتفرقوا أبدى سا ا لحاس 
عشر الحفظ السادس عشر بد القوس أعلاها السابع عشر يد السيف مقنضه الثامن عشر يد الرحى عود القابض 
التاسع عشر جناح الطاثر العشرون المدة يقال لا ألقاه يد الدهر الحادى والعشرونالاتداء يقاللقته أول ذاتيدى 
وأعطاه عن ظبر يد الثانى والعشرون بد الثوب ما فز لى منه الثالك والعشرون بد الثى. آمامه الرابع والعشرون 
الطافة الخامس والعشرون النقد نو بعته بدا يد ثم ذکر فى الباب أر بعة أحاديث للثالك منها أريعة طرق وللرابع 
طریقان و الحديث الأول حديث أنس فى الشفاعة وقد تقدم شرحه مستوق ف أ واخ ركناب الرقاق والغرض منه 
هنا قول أهل الوقف لادم ( قله خلقك الله بيده حدئنا معاذ بن فضالة ) بفتح الفاء وااضاد المعجة وحق بعضوم 
ضع الفاء وهشام شيخه هو الدستوانی وقوله عن آنس تقدمت الاشارة فى الرقاق الى ما وقع فى بعض طرقه بلفظ 
ورتا نی( وله "جمع الومنون يوم القيامة كذلك ) هكذا | للجميع وأظن أول هذه الكلمة لام والاشارة ليوم 
الق.امة أو لما يذ كر بعد وقد وقع عند مس من رواية معاذ بن هشام عن أيه يجمع الله المؤمنين بوم القيامة 
فمتمون لذلك وف رواية سید ابن أبى عرو بة عن قتادة بپتمون أو يلبمون لذلك بالشك وسيأق فى باب وجوه 
يوذ ناضرة من رواية همام ع عن قتادة حى ,موا بذلك وقوله هنا اشفع لناالىربك كتا للااحكثر وهو المذكور 
فى غير هذه الطريق ووقع لأبى ذو عن غير التكشميبنى شفع يكسرالفاء ء الثقيلة قال الكرمانى هو منالتشفيع ومعناه 
| قبول اشفاعة ولس س هو المراد هنا فيحتمل أن یکون الثقيل للنكثير أو للبالفة وقوله لست هناك كنا للا“ كر 
فى الموضعين ولأبى ذر عن!اسرخسى هنا 1 وقوله فِوذن لى فى ر واة أبى ذر عن الكشميينى ويؤذن لى بالواو وقوله 
بسا سس 


در 
1 ف فاذا ك ا توا کک يقال و ی 
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الي ةم أ زیت ری وق باجنا نحل ذا ما تا ا نیتال 


ادقع ده قل يسح وس لقع فأحلاريى تابتع فی بي 


رز 


حا ما الأخلهم ۳ عم آرزجیمه فأقول” با رب ما بي فى التار الا من حبس الف آن ووجب 


ت 


علة الوذ قال اتی“ 2 000 من التار من قال لا إل إلا الله وکان فى قلبه من اير 


ما يَزِن شعيرة ثم مرج من الثار من قال لا إل إلا اه وكان فى قب من ال+تير ما رین 2 


زج من ارم قال لا إل لا اه وكان فى قلبه ما يرن من الخسير در مرش أبو اليمان 


أ خرنا عب تنا راز اد من الع عن آد هر أن رسول تہ ۴ يل قال ينك الله على 
لا يقيضها نمق اء الیل والتبار وقال آرآیشم ما مه عاق الشيرات والازض فاته ل 
يض مان و وقال عرش عل الا 


قل يمع كذا الاأحكثر بالتحتانية ولأبى ذر عن السرخسى والکشمبنی بالفوقانة فى الموضين وقوله سل تعطه 
لا ذر عن المستمل تعط فى الموضعين بلا ها. م الحديث الثانى حىدیث ألبى هريرة من طريق أنى الزناد عن 
الأعرج ( قله بد الله ) تقدم فى تفسير سورة هود فى أول هذا الحديث من الزيادة أنفق أنفق عليك ووقعت 
هذه الزيادة أيضا فى رواب هملام لک ساقها قبه ملم وأقراد البخارى کا سیاتی فى باب يريدون أت يدلوا 
| كلام اقه ووقع فها بدل بد الله مين الله و بتعقب بها عل‌من فسر اليد هنا بالنعمة وأبعد منه من فسرها بالخزائنوقال 
آطلی اليد الخزائن لتصرفيا فبا ( قله ملائى ) بفتح اليم وسكون اللام وهمزة مع القصر تأنيث ملا"ن ووقعبلفظ 
| ملآن فى رواءة لمل وقیل هىغلط ووجمپا بعضیم بارادة اللهين فانها تذ کر وتؤنثك وكذلك الكف وااراد منقوله 
| ملاای آومللان لازمه وهوانه فىغاية الغنى وعنده من‌الرزق مالا نهاية له ءل الاق ق (قَولْهِ لایفیضیا) بالمعجمتين 
| بفتح أوله أى لاينقصبا يقال غاض الماء يغيض اذا نقص( قله سحاء ) بفتح الهملتین مثقل مدود أىدائمة الصب ` 
قال سح تح أوله مثقل بسح بكر السين فى الضارع و جوز ضمبا 9 ف‌سلم سحا بافظ الصدر (قٍلهاللیل 
والهار ( بالتصب على الظرف أى فیما و يوز الرفع ووقع فى رواية لمم سح الليل والنهار بالاضاقة وفتح الحاء 

ويحرزضمما(قَوله أرا أي ما تم ما أنفق ) تنبيه على وضوح ذلك ن له بصيرة (ق[ه منذ خلق الله ال.مواتوالآارض) 
سقط لفظ الجلالة لغير 1 ذر وهو رواية همام ( قله فانه لم يغض ) أى پنقص ووقع فى رواية و 
جنه قال الطبى موز أن ن تكون ملای ولا يغيضبها وأرأيت آخبار مترادفة يد الله و جوز أن تكون الثلاثة أوصافا 
| لا ويحوز أن یکرن أرأيتم استئنافا فيه معنىالترق كأنه لماقيل ملا ىأوهم جواز النقصان فازيل بقوله لایفیضما 
| شىء وقد بمتلل. الثىء ولا يغيض فقيل سحاء اشارة الى الغيض وقرنه ما بدل على الاستمرار من ذ كر الليل والنهار 
“م اتبعه ما يدل على أزذلك ظاهر غير خاف على ذى بصر وبصيرة بعد أن اشتهل من ذكر اللیل والهار بدوله 
آرایم على تطاول المدة لآنه خطاب عام والهمزة فيه للتقرير قال وهذا السکلام اذا أخذته بجملته من غير نظرالى 
مفرداته ايان زيادة الغی وال السعة والهابة فى الجود والبسط فى العطاء ( قله وقاك عرشه على الماء ) سقط لفظ 


و بده 


۳۳۷ 


ویدو الاخزی البزان تخفض و راقم وشا دم بن مد قال حدانی ی القام: 


تي عن ينر لقو عن نافع عنر ابن عم «ضى الله عنيسا عن رسو الله بت أ إت ان 
لله عبض یوم م القيامة الأارض وتكونٌ ار بیمینو قول + آنا المنك رَوَاه سعيد عن 
مالك ه وقال عر ن رة ت معت سالا ممعت اين عم عن الى كل ويخ جذا 

قال من رواية همام ومناسبة ذ كر العرش هنا أن الساءع يتطلع ٠ن‏ قوله خاق ال موات والارض ما كان قبل فلك 
فذ كر ما يدل على أن عرشه قبل خلق السموات والارض كان على الما كما وقع فى حديث عمران بن حصين ااساضی 
فی بده الخلق بلفظ کان الته وم یکن‌شی» قبله وکانءرشه على الما. ثم خلق‌السوات والارض( قله و دده الاخری 
المعزان مخفض ويرفم ) أى مخفض المعزان و برفعما قال الخطابى الميزان مثل والمراد القسمة بين لخلق واليه الاشارة 
وله بخفض ويرفع وقال الداودی معتی ایز ان أنه قدر الآشياء ووقنها وحددها فلا علك أحد عا ولا ضرا الا 
منه وبه ووقع فى روالة همام ویده الاخری الفيض اوااقبض الاو ل بقاء وتحتانية والانة بقاف ومو-دة كذا 
للبخارى بالشك ولسل بالقاف والوحدة بلاشك وعن بءض رواته فا حكاه عیاض بالفا. والتحتاية والاول 
أشبر قال عیاض الراد بالقبض وض الارواح بالوت وبالفيض الاحسان بالعطاء وقد یکون ععتی الوت يقال 
فاضت نفسه اذا مات و يقال بالضاد وبالظاء اه والاولى أنيفسر عى المز ان ليواقق رواية الاعرج الى فى هذا 
اللاب فات النی بوزن بالمزان خف و يرجح فکذكك ما يقبض و ختمل أن يكون المراد بالقيض المع لان 
الاعطاء قد ذ کر فى قوله قبل ذلك سحاء الليل ولاز قکون کل قوله تعال والله يقيض وبسط ووقع فى حديث 
انواس بن معان عند مسل وسيأق التنيه عليه فى أواخر الباب الميزان يد الرحن برقع أقواما ويضع آخرين 
وق حديث أنىموسى عند ملم وان حبان ازالته لاينام ولا بنغى أن ينام خفض‌القسط ويرفعه وظاهره أن المراد 
بالقسط الممزان وهو مما يؤيد أن الضمير المستتر فى قوله مفض وررفع للبيزان کا بدأت الكلام به قال المازرى 
ذکرالقتض والبسط وان كانت القدرة واحدة تفم العباد أنه يفعل مما الختلفات وأشار بقوله بده الاخری إلى أن 
عادة الخاطبين تعاظی الاشاء باليدين معا فعبر عن قدرته على اصرف بذ کر لیدین لتفیم المعنى الراد عا اعتادوه 
وتعقببان لفظ البسط ليقع فا مدیث وأجیب بأنه فهمه من مقابله كا تقدم والته عل ه الحديثاثالك حدیث ابن 
عر (قله مقدم بنجمد) تقدم ذ کره وذ کرعمه فىتفسير سورة النور (وّله أنالله يقبض يوم القيامة الارض) فى 
حدیث أبى هريرة الماضى فى باب توله لك الناس یقبض اه الارض و يطوى السه‌وات یمینه وف ر واية مرن 
حمزة الى بأ‌لتنیه علىمن وصلبها بطوی‌انه السهوات يومالقيامة ثم يأخذهن بيده العنى و یطویالارض ثم أخذهن 
بشماله وعند أبىداود بدل قوله بشماله بيده الأخرى وزاد فى رواية ابن وهب عنأسامة بن زيد عن نافع وأبى حازم 
عن|بنعمر فیجعاپما فىكفه ثم ری ما كايرىاللام بالكرة (قَولْه ويقول أنا الملك) زاد فى رواية عمر بنحزة 
أبن الجبارون أبن الشکبرون ( قله رواه سعيد عن مالك ) یعنی عن نافع وصله الدراقطنى فى غرائب مالك وأبو 
الما سم لكا ف اس من ري أنى بكر الشافعی عن مد بن خالد الاجری عن سعيد وهو ان دأود بن أبى 
زد بفتح اازای وسکون اون بعدها موحدة مفتوحة 2 ثم راء وهو مدق سکن بغداد وحدث بالری وكنيته أبوعئان 
وماله فى البخارى الا هذا الموضع وقد حدث عنه فى كتاب الادب الفرد وتكلم فيه جاعة وال فى رواته ان تاضا 
حدثه أن عبد الله بن عمر أخيره وقد روی عن مالك عن اه سعد شا كم بن عفير وهو من شیوخ 
البخار ی ولكن | تعد هذا الحديث مس روايته وصرح اازی وجماعة بان الذى عاق له البخاری هنا هو الزیری 
( قوله وقال عمر بن زة) يعنى ابن عبد الله بن عمر الذى تقدم ذكره فى الاستسقاء وشيخه سام هو ابن عبد الله بن 


دمع س قح البارى ‏ ۱۳ » 


۳۳۸ 


وقال أبو اليتمان آخبرنا ینب عن الزاهری أخبرق أبو سكم أن آبا هر فال قال رسول اه 


و 8 هع زا و ای مده اي م و 9 ۳۹ 
e‏ ليه 284 ۴ . * ساانله .. < ام 
عن راهيم عن عبيدة ٠‏ عن عبد الله آن ,وديا جاء إلى النى مد فقال با مد إن اله س 


۱ السَموَات عل إصبّع والارضنین عل إصبع والجبال على إصببع واشجر على إصبّع والخلائق 


۱ 


عبر ع عبر المذكور وحديثه هذا وصله مدل وأبوداود وغيرهما منروايه أبىأسامة عنه قالالبييق تفرد بذ کرالشمال 


| فيه تمر بن حزةوقد رواه عن ابن عر أيضًا نافع وعد الله بن مقسم بدونما ورواه أ بو هريرة وغيره عن النى صلى 


۱ لله عليه وسلم کذلك وثبت عند مس من حديث عبد الله بن مرو ر فعه المقسطون يوم القيامة على منابر من واو 
| عن يمين الرحمن وکا يديه مین و کذا فوحديث أنى هريرة قال آدم اخترت مین ربى وکنا يدى ربى مین وساق من 
| طريق أنى جى القتات بقاف ومثناة ثقيلة و بعدالآلفمثناة أيضا عن مجاهد ‌تفسیر قوله تعالی والسموات مطويات 
| یمته قال وكلنا يديه مين ونی حدیت ابنعباس رفعه ول ما خاقالقه القلم فأخذ بيمينة وكلنا يديه مين وقالالقرطى 
| فى الفبم كذا جات هذه الرواية باطلاق لفظ الشمال على بد الله تعالى علىالمقابلة المتعارفة ف‌حقنا وف كثرالروايات 


وقع التحرز عن اطلاقبا على اله حتى قال و کلتا يديه مین لثلا يتوم نقص فى صفته سبحانه وتعالی لآن الشمال فى 


| حقنا أضدف من الهين قال الببيقى ذهب بءض أهل النظر الى أن اليد صفة ليست جارحة وكل موضع جاء ذ کرها 
| فالكتاب آو الستة الصحيحة فالمراد تعلقها بالكائن المذكور معبا کالطی والاخذ والقبض والبسط والقبول والشح 
| والانفاق وغير ذلك تعلق الصفة عقتضاها من غير ماسة ولیس فى ذلك تشبيه ال وذهب آخرون الى تأویلذلك 
1 عا يلق به اتهی وسيأتى کلام الخطابى فى ذلك فى باب قوله تعالی تعرج الملائكة والرو حالبه ( قل وقال أبو الهان 
| أخيرنا شعيب ال) تقدم الكلام عليه فى باب قوله تعالی ملك الناسءالحديت الر ابع ( له سيان )هو اللوری‌ومنصور 
]| مر ان‌العتمر وسلمان‌هو الا عش وا راهي‌هو التخعى وعبيدة بفتحأوله هوابن مرو وقدتابع سفيان اللو رىعنمنصور 
| على قوله عبيدة شیبان بن عبد الرحمن عنمنصوركا مضىفى تفسير سورة الم وفضیل‌ن عياض المذ كور بعده وجربرن 
| عبد الميد عند مسا وخالفه عن الا>مش ف قوله عبيدة حفص بن غياث المذ كور ‌الباب وجرير وأيومعاوية وعيسى 
۱ أبن يونس عند مسل ومد بن فضيل عند الاسماعيلى فقالوا كليم عن الاعش عن اراهم عن علقمة بدل عبيدة 
| وقصرف الشيخين يقتضى أنه عند الاعمش على الوجهين وأما ابن خزيمة فقال هو فى رواية الاعمش عن ابراهيم 
| عنعلقمة وفى رواية منصور عن ابراهيم عنعبيدة وهما صميحان ( قله قال عى ) هو ابن سعيد القطان راويه عن 


۱ الثومري (وّله وزاد فيه فضيل بن عياض ) هو موصول ووثم من زعم أنه معلق وقد وصله مم عن أدبن پوس ۱ 


عن‌فضیل (ۆله أن وديا جاء) فى رواية علقمة جاء رجل‌من‌آهل الکتاب وق‌رواية فضيل بنعياض عند مسل جاء 


| حببمبملة وموحدة زادشیان ف‌رواته من‌الاحبار ( وه فقاليامد) فروايةعلقمة ياأباالقاسم وجمع ینهمارواية 


8 فضيل وله ان اله عسك السموات ) فى رواية شيان بجعل بدل عسك وزاد فضيل يوم القيامة وفى رواية أي 


معاوية عند الاممالى آبلخك يا أبا القاسم أن اقه حمل الخلائق ( قله وااشجر على اصبع ) زاد فى رواية علقمة 


| وللثري وفرواية شييانالماء والثزى وفىروابة فضیل ن‌عیا ضالجبال والشجرع ‏ أصبع والماء والثرىع أصبع (قله 


والحلاثق ) أي من لم يتقدم له ذكر و وقع فى ر واية فضيل وشيبان وسائر الخاق وزاد ابن خزعة عن مد بنخلاد 
عن بى بن سحيد القطان عن الاعمش فد کر الحديث قال تمد عدها علينا عى بأصبعهوكذا أخرجه آحد بنحتبل 


| فى كتاب السنة عن يحى بن سعيد وقال وجعل حى يشير بأصبعه یضم أصبعا على أصنبع حى أنى على آخرها 


على 


۳۳ 


على إصبتع ثم يقول آنا ایت فضتحلت رسول الله تلع حى بت نواجده ثم قرأ وما قروا 
الله حقّ كدارم ه قال نی بن سعيكف وراد فيه فضيل ند عیاض عن موز عن رام عن 


عبردة" عن عبر الهم ضحت رسول؛ اله سطع تعبا وتصدیقا ل ورش عر بن فص بن 
غياث حدثنا أنى حدثنا الاعش ممعت اداه قال معت علقمة يقوله قال عبد اله جاء رجا 
[ی‌النی يق من آهل الکتاب فقاليا أب القاس إن الله سل السات على إصبع والارضینه 


ورواه آبو بكر الحلال فى كتاب السنة عن أنى بكر الروزی عن أحمد وقال رأيت با عبد الله يشير بأصبع أصبع 
و وقع فى<ديث اینعباس عند الترمنی مس ہودي بالنی صلىألله عله وسل فقال يا هودى حدثنا فقال كيف تقول 
يا أبا القاسم اذا وضع النه السمئوات على ذه والارضين على ذه والماء على ذه والجبال على ذه وسائر الخاق على ذه 
وأشار أبو جعفر يعنى أجد رواته مخنصره أولا م تابع حتی بلغ الا ہام قال الترمذى حديث حن غريب حح 
ووقع فى مرسل مسروق عند الحروى مرفوعا نحومذه الزيادة (قله ثم يقول آنا لك ) كررما علقمة فىروايته 
وزاد فضيل فى روايته قبلبا ثم بمزهن (قوه نضحك رسول اقه صل الله عليه وسل ) فى رواية علقمة فرأيت انى 
صلى الله عليه وسل لك ومشله فى رواية جرير ولفظه ولقد رأيت ( قله حی بدت تواجذه ) جمع ناجذ بنون 
وجم مکسو رة ثم ذال معجمة وهو ما بظهر عند الضحك من الاسنان وقيل هى الانياب وقبل الاضراس ول 
الدواخل من الاضراس الى فىأقصى الحاقزاد شیبان بن عبد الرحمن تصديقا لقولالحير و فى رواية فضي لالد کر رة 
هنا تعجبا وآصديقا له وعند مسل تعجبا ا قال الحير تصديقا له وفى رواية جريرعنده وتصديقا له بزيادة واو 
وأخرجه ابنخزيمة من روابة اسرائيل عن منص ور حتی بدت نواجذه تصديقا لقوله وقال ابن بطال لا عمل ذ کر 
الأصبع على الجارحة بل حمل على أنه صفة من صفات الذات لانکیف ولا تحدد وهذا پنسب للاشعری وعنان 
فور ك جوز أن يكون الأصبع خلتا يخلقه الله فيحمله الله مايحمل الأصبع و يحتمل أن يراد به القدرة والساطان 
کتول القائل مافلان الا بين أصبعى اذا أراد الاخبار عن قدر ته عليه وأيد ابن التين الأول بن قال على أصبع ول 
يقل على أصبعيه قال ابن بطال وحاصل الخير أنه ذكر الخلوقات وأخير عن قدرة الله عل‌جیعبا فضحك الى صل اله 
عليه وس تصدیقاله وتعجبا من كونه يستعظم ذلك فى قدرة الله تعالى وأن ذلك ليس فى جنب مايقدر عليه بعظيم 
ولذلك قرأ توله تمالى وماتدروا الله حق قدره الآبة أى ليس قدره فى القدرة على مامخلق على الحد النی يتهى اله 
الوم و حيط به الإصر لانه تعالى يقدر على امساك مخلوقانه على غير ثیءکا هی ايوم قال تعالى اب الله مسك 
ااسموات والارض أن تزولا وقال رفع السموات بغير عسد ترا وقال الخطابى لم بقع ذكر الاصبع فى القرآن 
ولا فى حديث مقطوع به وقد تقرر أن اليد ليست بجارحة حى يتوم من وتا وت الأصابع بل هو توقف 
أطاته الشارع فلا يكيف ولايشبه ولعل ذ کر الأصابع من تخليط المودى فان اليبود مشيهة وفها يدعونهمن التوراة 
ألفاظ تدخل فى باب التشبيه ولا تدخل فى مذاهب المسلبين وأما حك صل التمعليه وسلرمن قول اسر فحتمل 
الرضا والانكار وأما قول الراو ی تصدیقا له فظن منه وحسبان وقد جاء الحديث هن عدة طرق ليس فا هذه 
الزيادة وعلى تقدير حتها فقد يستدل حمرة الوجه على الحجل و بصفرته عل‌الوجل و يكون الامم خلاف ذلك فقد 
تكون الخرة لام حدث ف البدن كثو ران الدم والصفرة لثوران خلظ من مرار وغيره وعل تقدير أن يكون ذلك 
محفوظا فبوتمول على تأويلقوله تعالى والسموات معاوبات بیمینه أىقدرته عىطيها وسهولة الأ« رعليه ما منز 


۱ 


۰ 


9 دسر والتّ والری على اصیع واطلائی عل اصبعر ثم یقوله آنا ال آنا الك 


۶ ح - 


بت النی يلي ضحل حتى بدت نواجذه عم قرأ وما قروا لَه حق دارم ه قول النى 
9 وقال ”عد الله بن عمر و عن عبد الملك لا شخض أغير” من الله 


من جمع شيا فكفه واستقل حمله من غير أن يحمع كفه عليه بل يقله يعض أصابعه وقد جری فى أمثالم فلان 
سل کذا ياصيعه و يعمله مخنصره انتبی ماخصا ودد لعقب لعض بم انکار و رود الأصابع لو ر وده فىعدة أحاديثك 
كالحديث التى أخرجه ملم أو لي إن ل این سم الرحن ولا برد عليه لانه انما نفى القطع 
وقال آله رعطی ق افم قوله ازالله عسك ال آخر الحديث هذا كله قول البپودی وم یمتقدون التجسيم وت الله 
عخص ذو جوارح کا يعتقده غلاة المشببة من هذه الامة وضحك الى صلى الله عله وسلم انما هو لاتتجب من 
جهل الیبودی وذا قرأ عند ذلك وما قدروا القه حق قدره أى ما عرفوه -ق معرفته ولا عظموه حق‌تمظیمه‌فیذه 
الرواءة هى الصحيحة الحققة وأما من زاد وتصديقا له فليست بثىء 7 نبا من قول الراوى وهی باطلة لآن الى صلى 
لته عليه وسل لایصدق الحال وهذه الاوصاف فى حق الله محال اذ لوکان ذاید وأصابع وجوارح كان کواحد منا 
0 يب له من الافتقار والحدوث والنقص والعجز ما يحب لنا ولو كان كذلك لاستحال ان يكون الها اذ لو 

ازت الاغية لمن هذه صفته لصحت للدجال وهوحال فالمفضى اله كذب فقول اليبودى كذب وال ولذلك 1 
0 عليه وما قدروا الله حق قدره وا تعجب الى صل الله عايه وسل من جهله فظن الراوى أت ذلك 
اتعجب تصديق وليس کذاك فان قيل قد صح حديث أن قلوب بنى آدم بين أصبعين من أصابع الرحن فالجواب 
أنه اذا جاءنا مثل هذا فى الكلامالصادق تأولناه آوتوقفنافه الى أن يتين وجهه معالقطع باستحالة ظاهره لضرروة 
صدق من دلت المعجزة على صدته وأما اذا جاء على لان من يجوز عليه الکذب بل على لسان من آخبر الصادقءن 
توعه بالكذب والتحريف كذبناه وقبحناه ثم لوساينا أن النى صل الله عليه وسلصرحتصدیقه لم يكنذلك تصديقا 
له فى العی بل ف اللفظ الذى نقله من كتابه عن نيه ونقطع بأن ظاهره غير مراد اتتبى ملخصا وهذا النی تا 
اليه أخيرا أولى نما ابتدأ به لما فه من الطعن على ثقات الرواة ورد الاخبار الثابتة ول وكات الاس على خلاف 
مافیمه الراو ی بالظن لازم منه تقرير النى صلى الله عليه وسلم على الباطل وسكوته عن الانكار وحاشا لله هن ذلك 
وقد اشتد انكاراءن خزعة على من‌ادعی أنالضحك المذكوركان عل‌سبیل الانكار فقال بعد أن أو رد هذا الحديث 
فى كتاب التوحيد من حه بطر بقه قد أجل الته تعالی نيه صل التهعليه وسل عن أنيوصف ر به حضرته م الس‌هو 
من‌صفاته فجعل بدل الانكار والغضب على الواصف كا بل لايوصف النى صلى الله عليهوسل هذا الوصف من 
يؤمن بنوته وقدوقع فى الحديث الماضى فى الرقاق عن أنى سعيدرقعه تكو نالأارضيومالقيامةخيزقواحدة تكذزها 
الجبار بده ها تکنوا أحدك خيزته الحديث وفه أن وديا دخل فاخبر بمثل ذلك فنظر النى صل الله عليه وسل الى 
أصحابه ثم مك ( ق لها سپ قول النى صلی الله عليه ولم لاشخص أغير مناه ) حكذا لم وقع عند ابن 
بطال بلفظ أحد بل شخص وكأنه من تبيره ( قوله عبد اللاك ) هو ابنعمير والمخيرة هو انش تقدم التنیه 
عله فى أواخر الحدود واحاربین فانه ساق من الحديث هناك بهذا السند الى قوله واه أغير منى وتقدم شرح القول 
الذ كور هناك وتقدم الکلام على غيرة اله فى شرح حديث ابن مسعود وان الکلام عليه تقدم فى شرح‌حدیث أساء 
بنت أنى بكر فى كتاب الکسوف قال ابن دقیق العيد اانزهون لله اما ساكت عن التأويل وأما «ؤول والثانى بقول 


م a‏ 
ی وي O‏ 


للراد بالغيرة نلتم من الثى. واساية وهما من لوازم الغيرة فأطلقت على سییل انجاز كالملازمة وغيرها دن الاوجه 
مشا 


۳:۱ 
۱ وش موی بنة إسماعيل حدثنا آبو ره حدما عب املك عن وراد کاب الخيربتر عن 


المغيرة قال قال سعد بن” عَبادة لو راي رجلا مع ام رأ فى ضر به بالسّفٍ غيل مصفحر 


فب ذلك رسول الله كلع فقال تَعْجبونَ من غیرة سد واقه لانا أغير” من واه أغير من ومن 
أجل غَيْرَةٍ انم حرم الفوّاحش مار منبا وما بط ولا أَحد اح له الكلاره من اق ومن أجل 
ذلك بعت المبشر ین والشنلررین" ولا أحد أحَب إل المداحة من الله ومن أجل ذلك وعد اه اة 


دج دی خر اس ات 
الشائعة فى لسان العرب ( وه ولا أحد آحب اليه العذر من الله ومن أجل ذلك بعث المنذرين المبشرين ) يعنى 
الرسل وقد وقع فى رواة مسلم بعثالمرسلين مبشرين ومنذرين وهی أوضح وله من حديث ابن مسعود ولذلك أنزل 
الكتب والرسل أى وأرسل الرسل قال ابن بطال هو من قوله تعالى وهو الذى يقبل التوبة عن عباده و يعفو عن 
ااسیآت فالعذر فى هذا الحديث التوية والانابة كذا قال وقال عاض المعنى بعث المرسلين للاعذار والانذار لخلقه 
قبل آخذم بالعقوبة وهو کقوله‌تعال لثلا يكون لاس على الله حجة بعد الرسل وحکی القرطى فى المفيم عن بعض 
أهل المعاتى قال انما قال النى صلى الله عليه وسل لا أحد أحب اليه العذر من اله عقب قوله لا أحد أغير من الله 
منها لسعد بن عبادة على أن الصو اب خلاف ما ذهب اليه ورادعا له عن الاندام على قتل من يحده مع امرأته فکأنه 
قال اذا کات الله مع كونه أشد غيرة منك حب الاعذار ولا يؤاخذ الا بعد الحجة فکیف تقدم أنت على القتل 
فى تلك الحالة ( وه ولا أحد أحب اليه ) يحوزق أحب الرفع والتصب کا تقدم ف الحدود ( وه المدحة منالته) 
53 الم مع ماء التأنيث وبفتحبا مع حذف الهاء والدح الثناء بذ كر أوصاف الکال والافضال قاله القرطى 
(قله ومن أجل ذلك وعد الله الجنة )كذا فيه محذف أحد المفعواين للعلم به والمراد منأطاعه وق رواية مسم وعد 
الجنة باضمار الفاعل وهو الله قال ابن بطال آراد به المدح من عباده بطاعته وتنزبه عما لا بلق به والثناء عليه 
بنعمه ليجازيهم على ذلك وقال القرطى ذكر المدح مقرونا بالذيرة والعذر تنيها السعد على أن لا يعمل بمقتض 
غيدته ولا يعجل بل بتأنى و يترفق و ثبت حتى يحصل على وجه الصواب فینال كال التاء والمدح والثواب لابثاره 
الحق وقع نفسه وغليتها عند هيجانها وهونحو فوله الشديد من علك تفسه عند التضب وهوحديث صحيح متفق عليه 
وقال عياض معنى وله وعد الجنة انه لما وعد بها ورغب فبا كثر السؤال له والطلب اليه والثناء عليه قالولابحتج 
بهذا على جواز استجلاب الانسان الثناء على نفسه فانه مذموم ومنهى عنه خلاف حه له فى قلبه اذا لم يحد من ذلك 
بدا فانه لا يذم بذاك فاقه سبحانه وتعالی مستحق للبدح بكالهوالتةص العبد لازمولو استحق الدح من جبة ما لكن 
المدح يفسد قله و يعظمه فى نفسه حتى متفر غيره ولهذا جا. احثوا فى وجوه المداحين التراب وهو حديث نیح 
أخرجه مس ( وه وقال عید الله إن عرو ) هو الرق الأسدى ( عن عبد الملك ) هو ابن عمير ( قله لا شخص 
أغير من الله ) يعنى أن عبيد الله بن عمروروى الحديث المذكور عزعبد الملك بالسند المذكور أو لا فقاللاشخص 
بدل قوله لا أحد وقد وصله الدارى عن زكريا بن عدى عن عبيد الله بن عمرو عن عد الملك بن عمير عن وراد 
مولى المغيرة عن المغيرة قال بلغ النى صلى الله عليه وسلم أن سعدین‌عبادة يقول فذ کره بطولهوساقه آبو ءوانةيمقوب 
الاسفرایی فى صحيحه عن مد بن عيسى العطارعن زربا بيامه وقال فى المواضع الثلائة لا شخص قال الاسماعيل 

| بعد أن أخرجه من طريق عبيد القه بن عمر القواريرى وأبى کامل فضيل بن حسين الجحدرى ومد بن عبد الملك 

| ابن أبى الشوارب ثلاتهم عن أب عوانة الوضاح البصرى بالسند الذى آخر جه الإخارى لكن قال فى المواضع الثلاثة 


۱ لاشخص بدل لا أحد ثمساقه مر طريق زائدة بن قدامة عن عبد املك كذلك فكان هذه اللفظة م تقع فرواية 


...سم 


۱۹1 ۱ 
الیخاری فىحديث أنى عوانة عنعبداللاك ظذلك علقها عنعبيد الله بنمرو (قلت) وقدأخرجه مسل عنالقواريرى 
وأنى کامل كذلك ومنطريق زائدة أيضاقالابنبطال اجمعت الآمة على أزالله تعالی لامجوز أن يوصف بأنه شخص 
إن التوقيف لم برد يه وقد ملعت منه المجسمة مع قوم بأنه جسم لا کالاجام کذا ال والمنقولعنبمخلاف ما قال 
]| وقال الاسماعيق ليس ف قوله لا شخص أغير من الله آثبات أن الله شذص بل هو کا جاء ما خلق الله أعظم من آية 
الكرمى فانه ليس فيه اثبات أنآية الكرمىمخلوقة بل المراد أنها أعظ من الحاوقات وهو كايةولمن بصف ام رأة كاملة 
القضل حسته الخلق ما فى الناس رجل یشمها بريد نقضيلها على الرجال لا انها رجل وقال ابن بطال اختلفت 
ألفاظ هذا الحديث غل مختلف فىحديث ابنمسعود أنه بلفظ لاأحد فظبر آن‌افظ شخص جاء موضع أحد فک نه من 
قصرف الراوى ثم قال على أنه من باب المستئنى من غير جنسه كقوله تعالى وما لهم به من عل أن يتبون الا الظن 
وليس آلظن من نوغ العم (قلت) وهذا هو المعتمد وقد قرره أبن فورك ومنه أخذه ابن بطال فقال بغد ما تقدم 
من القثيل بقوله ان يتبعون الا الظن فالتقدير أن الأشخاص الموصوفة بالغيرة لا تبلغ غيرتها وان تناهت غيرة الله 
قعالی وان لم يكن شخصا بوجه وأما الخطابى فبى على أن هذا التر کیب يقتضى اثبات هذا الوصف لله تعالى فالغ فى 
الانكار وتخملاة الراوى فال اطلاق الشخص فى صفات الله تعالى غير جائز لان الشخص لا يكون الا جسما هو فا 
۱ علق أن لا تكون هذه اللفظة صحمحة وأن تكون تصحفا من الراوى ودل ذلك أن آبا عوانةروى هذا الخير عز 
عبد الملك فل يذكرها ووقع فى حديث أنى هريرة وأسماء بنت أبى بكر بلفظ شىء والثىء والشخص فى الوزن 
سواء فن يمعن فى الاستماعلم يأمن الوم وليس كل من الرواة براعی لفظ الحديث حتى لا يتعداه بل كتير منهم 
بحدث بالمعى ولي س كليم فهما بل فى كلام بعضهم جفاء وتعجرف فلعل لفظ شخص جرى عل‌هذا السبيل ان لم يكن 
علطا من قل التصحيف يعنى السمعى قال ثم أن عبيدالقه بنعمرو انفرد عنعبدالملك فلم يتايع عليه واعتوره الفساد 
من هذه ال وجه وقد تلقى هذا عن الخطابى أبو بكر بن فورك فقال لفظ الشخص غير ثابت من طريق السند فان 
صح فيانه فى الحديث الاخر وهو قوله لا أحد فاستعمل الراوی لفظ شخص موضع أحد ثم ذكر نحوما تقدم عن 
ابن بطال ومنه أخذ ابن بطال مقال ابن فورك واتما منعنا من اطلاق لفظ الشخ ص أمور أحدها أناللفظ لم ثبت 
من طريق السمع والثانى الاجماع على المنع منه والثالث أن معناه الجسم المؤلف المركب ثم قال ومعتى الغيرة الزجر 
والتحريم فالمعنى ان سعدا الزجور عن احارم وأنا أشد زجرا منه والله أزجر من الجميع اتتهوىوطعنالخطانىومنتبعه 
فال ندمبىعل تفر دعبي د أله بن مرو به وليس كذلك کانقدم وكلامه ظاهر ف انه مب راجع یح مسل ولاغيره من‌الکتب 
الى وقم‌فی‌اهذا اللفظ من غير روايةعبيدالقه بن عرو ورد الروایات الصحيحة والطعن فى آنمة الحديث الضابطينمع امکان 
توجبه‌مارووامنالا مورالیآقدم عليها کثیر هن غير اهل الحديث وهو بقتضیقص و رفیم من فعل ذلكمنهم ومن ثم قال الک ر مانی 
لاحاجة لتخطثة الرواة اثثقاة بل حكم هذا حكر سائر المتشايهات اما النفويض واما التأويل وقالعياض بعد أن ذ کر 
معتى قوله ولاأحد أحب اليه العذر منالته انه قدم الاعذار والانذار قبل أخذم بالعقوية وعل‌هذا لا يكون فى ذكر 
الشخص مايشكل كذا قال ولم يتجه أخذ نق‌الاشکال ماذكر ثم قال ويحوز أنيكون افظ الشخص وقع تجوزا من 
| شى أو أحديا جوز اطلاق الشخص على غيراقه تعالی وقد يكون المراد بالشخص المرتفع لان الشخص هوماظبر 
| وشخص وارغع فيكو نالمعتى لامرتفع أرفع منالله کقوله لامتعالى أعلى منالته قال و حتمل أن يكون المعنى لايذبغى 
لشخص أنيكون أغيرمنالقه تعالى وهو معذلك لم يعجل ولابادر بعقوبة عبده لارتكابه مانهاه عنه بل حذره و آنذره 
| وأضر اليه وأمبله فينبغى أن تأدب بأدبه ويقف عند أمره وليه و جذا نظبر مناسبة تعقيبه بقوله ولا أحد أحب 
۱ اليه الذرمناقه وقال القرطى أصل وضع الشخص يعنى فى اللغة جرم الانسان وجسمه يقال شخص فلان وجمانه 
| واستعمل فی كلثى. ظاهر يقالشخص الثى. اذاظبر وهذا الى حال عل الله تا فوجب تأو يله فقيل معناه لاء ر تفع 
قل 


۱ 
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ا« قل ای شیر أكبره شنہادة وی امت تال تفت شتا قل انه وی انم" ج الفر'آنة متا 
وهو صف من صفات الو وقال کل شیر هالت إلا وج جزشن) عبنه الو بن يُوسفة أخبرنا 
مالك عن أبى حازم عن سبل ۳ سعد قال النى' Rez:‏ ار جل ١‏ حك من الق آن تم قال نم ور 
کذا وسور کذ! لور اها 


وقيل لاثىء وهو أشبه من الأول وأوضح منه لا موجود أو لا أحد وهو أحسنا وقد ثبت فى الرواية الاخری 
وكاأن لفظ الشخص أطلق مبالغة ق‌اثبات اء ان من يتعذر علىفهمه موجود لايشبه شيتامن ا مو جودات ثلا پفضی 
به ذلك الى الافى والتعطيل وهو نحو قوله صلاقه عليه وسل للجار ية أيناقه قالت والسماء شک باماتها مخافة أنتقع 
فى التعطيل لقصورفیمپا عما ينبغى له من تنزيهه ما يقتضىالنشييه تعالى الله عنذلك علوا کبیرا ( تنه ) لریفصح 
المصنف باطلاق الشخص عل الله بل أو رد ذلك علىطريق الاحتال وقدجزم فالذى بعده بنسمبته شيتا لظهور ذلك 
فيا ذ كره من الايتين ( قله پاس ) بالتتوين ( قل أى شی. أ كبر شهادة قل اقه فسمى الله تعالى نفسه شيئا) 
كذا لاي ذر والقابسى وسقط لفظ باب لغيرهما من رواية الفربرى وسقط الترجمة من رواية النسفى وذ کر قوله قل 
أى ثیء أ كبر شپادة وحديث سهل بن سعد بعد أثرى أبى العالية ومجاهد فى تفسير استوى على العرش ووقع عند 
الأصيل وكريمة قل أى شىء أ کر شبادة سى الله نفسه شيئا قل الله والاول أولى وتوجه الترجة أن لفظ أى اذا 
جاءت استفبامية اقتضى الظاهر أن يكون می باسم ما أضيف الله فعلى هذا يصح أن يسمى الله شيئا وتكون الجلالة 
خبر مبتدأً حذوف أى ذلك الشیء هو الله و مجوز أن یکون مبتدأعنوف الير والتقدير الله أ كير شبادة واقهاع 
(قله وی النى صلى الله عليه وسم القرآن شيئا وهو صفة من صفات الله) يشير الى الحديث الى أو رده مر 
حديث سهل بن سعد وفه امعك من القرآن شىء وهو مختصر من حديث طويل فى قصة الواهبةتقدم بطوله مشروحا 
فى کناب النكاح وتوجهه أن بعض القرآن قرآن وقد ماه الله شینا ( لے وقال كلثىء هالكالا وجهه)الا-تدلال 
بهذه الآية للطلوب يفبنى على أن الاستثناء فيها متصل فانه يقتضى اندراج المستثتى فى الستنی منه وهو الراجح على 
أن لفظ شىء یطاق على الله تنالى وهو الراجح أيضا والمراد بالوجه الذات وتوجيبه أنه عبر عن اب بأشبر ما فيها 
و>تمل أن يراد بالوجه ما يعمل لأجل الله أو الجاه وقيل ان الاستثناء منقطع والتقدير للکن هو سبحاته لا يبلك 
والثىء يساوى الموجود لفة وعرفا وأما قولم فلان ليس بثىء فبو على طريق الجالغة فى النم فلتاك وصفه بصغة 
المعدوم وأشار ابن بطال الىأن البخارى انز ع هذه الترجمة من لام عبد العزیزین حی المكى فانه قال فى کتاب 
الحيدة سمى الله تعالى نفسه شیثا اثباتا لوجوده ونفا للعدم عنه و کذا أجرى على کلامه ما أجراه على نفسه ول يحمل 
لفظ شىء من أممائه بل دل على نفسه انه ثیء تکذیا للدهرية ومتكرى الامية من الامم وسيق فى عله أنه سیکون 
من یلحد فى أسمائه و یلبی على خلقه و بدخل کلامه فى الاشياء الخلوقة فقال ليس كثله ثیء فأخر ج تفسه وکلامه 
من الآشياء الخلوقة ثم وصف کلامه ما وصف به نفسه فقال وما قدروا الله حق قدره اذ قالوا ما نزل الله على 
بشر من ثیء وقال تعالی أوقال أوحى الى وم يوح اليه شىء فدل على کلامه با دل على نفسه لیعل أن کلامه صفة | 
من صفات ذانه فكل صفة تسمی شیتا بمعنى أنها موجودة وحکی ان بطال أيضا أن فى هذه الایات والاثار ردا 

على من زعم أنه لا جوز أن یطاق على الله شیء كا صرح به عبد الله الناثى. التکلم وغيره وردا على من زعم أن 

المدسدوم شىء وقد أطبق العقلاء على أن لفظ شىء یقتضی ائبات موجود وعلى أن لفظ لا ثىء يقتضى نى موجود 


10 


پاصیب وان عرش" على الما, وهو رب العرئش المفطیم قال أبوالعالية استوی [ی‌السام ارم 
فقسو اه خن وقال جاهد. استوی علا على امرش 
الا ماتقدم مناطلاقهم لیس بشی: فى الذم فانه بطريق الجاز ( وه پاس وكان عرشه علىالما. وهو زب العرش 
لدظی ) كذا ذ کر قطمتين من آيتين وتلطف فى ذ كر الثاذزة عقب الآولى لردمن توم من قوله فى الحديث كان الله 
ول يكن ثىء قله وان عرشه على الماء انالعرش لم بزل مع اقهتعالی وهومذهب باطل وكذا من زعم ,من الفلاسفة 
أن العرش هوالخالق الصانع ور بات سك بعضهم وهو أبواسحق امروی هاأخرجه منطريق سفيان الثوری حدثنا 
أبوهشام هو الرمانی بالراء والتدديد عن جاهد عناینعباش قال انالته كان علىعرشه قب لأن يخلق شيئا فأول ماخلق 
| اقه للم وهذه الآولية محولة على خلقالسموات والارض ومافيهما فقد أخرج عبدالرزاق فى تفسيره عن معمر عن 
| قنادة قوله تعالى وان عرشه علٍالماء قال هذا بدء خلقه قبل أن خلق السماء وعرشه من ياقوتة حمراء فأردف الصنف 
وله رب العرش العظيم اشارة الى آن العرش مربوب وكل مربوب محلو ق وتم الباب بالحديث الذى فيه فاذا أنا 
عومی آخذ بقائمة منقوام العرش فان فاثيات القوام للعرش دلالة على أنه جسم مركب له أبعاض وأجزاء والجسم 
المؤلف عندث مخلوق وقال البيبقى ف الآسماء والصفاتاتفقت أقاويل هذا التفسير عل أنالعرش هرالسر بر وأنه ج 
| خلقه اقه وأمرملائكيته محمله وتعبدم بتعظيمه والطواف به کاخلق ف‌الار ض‌ییتا وأمربىآدم بالطواف به واستقباله 
فالصلاة وف الايات أى الیذکرها والاحاديث و الآثار دلالة علىصعة ماذهبوا اليه ( قر قال أبوالعالية استوى الى 
السماء ارتفع فسوی خلق) رواب الكشميينى فسواهن‌خلقین وهوالموائق للمنقولء نأب العالية لكن بلفظ فقضاهن 
۱ کا آخرحه الطعرى منطريق أنى جعفر آلرازی عنه فى قوله تعالى ثم استوى الى السماء.قالارتفع و قوله فتضاهن 
| خلقين وهذا هوالمعتمد والذی وقع فسواهن لفییر و وقع لفظ سوىأيضا فىسورة النازعات ف قوله تعالى رفع کا 
فسواها وليس الراد هنا وقد تقدم فى تفسير سورة فصلت فى حدیث ابن عباس الذى أجاب به عنالا ستلة التى قال 
ْ السائل انها اختافت عليه فى القرآن فان فيها أنه خلق الارض قبل خلق السهاء ثم استوی الى السماء فسواهن سبع 
| عوات ثم دحا الارض ثم ان فى تفسير سوى يخاق نظرا لآن فى الندوية قدرا زائدا على الخلقي! فى قوله تعالى الذي 
خلق فسوی (قِإ وقال مجاهد استوى علا على المرش ) وصله الفريابى عن ورقاء عن ابن أبى نرح عنه قال ابن 
4 بطال اختلف الناس فى الاستواء الذ كور هنا فقالت المعبزلة معناه الاستلاء بالقور والغلة واحتجوا بقول الشاعر 
۱ قد استوى بشر على العراق من غير سيف ودم مبراق 

وقال الجسمة معناه الاستقرار وقال بعض آهل الستة معناه ارتفع و بمضیم معناه علا و بعضیم معناه 
لللك والقدرة ومنه استوت له الالك يقال لمن آطاعه أهل البلاد وقيل معنی الاستواء القام والفراغ من 
فعل الثى. ومنه قرله تعالى ولا بلغ أشده واستوی فعلى هذا فعنى استوی على العرش أثم الخلق وخص لفظ 
العرش لکونه أعظم الاشاء وقبل ان على فى قوله على العرش معتى الى فالمراد على هذا انتبى الى العرش أى 
فمايتعلق بالعرش لانه خلق الخلق شا بعد شىء ثم قال ابن بطال فأما قول المعتزلة فانه فاسد لانه لم بزل قاهرا غالا 
مستولیا وقوله ثم استوی‌بقتضی افتاح هذا الوصف بعد ان لم يكن ولازم تأو يلهمأنه کان.‌غالبافیه فاستولى عليه بقهر 
من غاله وهذا متف عن الله سبحانه وأما قول اجسمة ففاسد أيضا لان الاستقرار من صفات‌الاجسام و يازم منه 
الخلرل والتناهی وهو تحال فى <ق الله تعالی ولاق بالخلوقات لقوله تعالی فاذا استويت أنت ومن معك على الفلك 
| وقرله لنستوا على ظهوره م نذ کروا فعمة ربكم اذا استو يتم عليه قال وأما تفسيراستوى علا في وجح وهوالذهب 
| الحق وقول أهل الستة لان اله سبحانه وصف نفسه بالعلى وقال سبحانه وتعالى عا بش رکون وهی صفة من 


te 


بح 


صفات الذات وأما من فسره ارتفع ففيه نظر لانه لى يصف به نفسه قال واختلب أهل السنة ه لالاستوا. صفةذات 
أو صفة فعل فن قال عناه علا قال هی صفة ذات ومن قال غير ذلك قال مى صفة فمل وان الله فمل فعلا ماه 
استوى على عرشه لا أن ذلك فا بذانه لاستحالة قيام الحواذث به انتبی ماخصا وقد ألزمه من فسره بالاستبلاء 
مل ما آلزم هو به من أنه صار قاهرا بعد ان لم يكن فيازم أنه صار غالبا بعد ان لم يكن والاتفصال عن ذلك 
الفريقين بالسك بقوله تعالى وكان الله علما حكيا فان آهل السل بالتفسير قالوا معناه لم برل كذلك کا تقدم يانه 
عن ان عباس فى تفسير فصلت وبقی من معانی استوى ما نقل عن علب استوى الوجه انصل وا-توی الشقهر 
اسلا" واستوى فلان وفلان تمالا واستوى الى الکان أقبل واستوى القاعد قانئما والنائم قاعدا و يمكن رد 
إعض هذه العانی الى بعض و کذا ماتقدم عن ابن بطال وقد نقل آبو اسمعيل امروی فى کتاب الفاروق بسنده 
الى داود بن على بن خاف قال كنا عند E‏ بن الاعرای بی مد بن زياد اللغوى فقال له رجل الرحمن 
على العرشن استوى فقال هو على العرش کا آخبر قال يا أيا عبد الله انما معناه استوی فقال اسكت لا يقال 
استولى على الثى. الا أن يكون له مضاد ومن طريق مد بن احمد بن‌النضر الا زدي سمعت ابنالاعرابى يقول آرادنی 
آحد بن أبى داود أن أجد له فى لغة العرب الرحن على العرش استوى بمدنى استولى فقلت واه ما آصبت هذا وقال 
غيره لوکان مەی استولى حص بالعرش لانه غالب على جميع الخلوقات ونقل عي ااستة البغوی فى تفسيره عن 
ابن عباس وأ كثر المفسرين أن معناه ارتفع وقال أبو عبيد والفراء وغيرهما بنحوه وآخر ج أبو القاسم اللاا۔کائی 
فى كتاب السنة من طريق الحسن البصرى عن أمه عن أم سللية أنها قالت الاستوا. غير مول والكيف غير 0 
والاقرار به إيمان والجحود به كفر ومن طريق ربيعة بن أبى عبد الرحمن أنه ستل كيف استوى على العرش فقال 
الاستواء غير جهول والكيف غير معقول وعلياله الرسالة وعلى رسوله ابلاغ وعلينا التسلم.وأخرج البيبقى بسند 
جد عن الاو زاعى قال كنا والتابعون «توافرون تقول أن الله عل عرشه ونومن عاوردت به الستة من صقاته 
واخرج الثعلی من وجه آخر عن الاو زاعی أنه سثل عن قوله تعالی ثم استوی على العرش فقال هو كبا وصف 
نفسه وأخر ج البیهقی بسند جيد عز عبداته بن وهب قال كنا عند مالك فدخل رجل فقال يا آبا عبدالله الرجن على 
العرش انتوی كيف استوى فأطر ومالك فأخذته الرحضاء ثم رفع رأسه فقالالر مزع العرش استوی کاوه ف به 
نفسه ولایقال كيف وكيف عله مرفوع وما أراك الا صاحب بدعة أخرجوه وم نطريق ی بن عى عن‌مالك‌نحو 
المنقول عنأم سلبة لكن قال فبه والاقرار به‌واجب والسوال‌عنه بدعة وأخر جالیهقی منطريق آی‌داود الطبالمى 
قال كان سفيان الأور ى وشعبة وحماد بن زيد وحماد بن سلبة وشريك وأبو عوانة لاحددون ولايشهون و بر و ون 
هذه الأحاديث ولا يقولون كف قال أبو داود وهو قولنا قال البيبقى وعل هذا مضی أكابرنا وأسند اللالكاى 
عن مد بن ادن الشیانی قال اتفق الفقباء كلهم من المشرق الى المغرب على الايمان بالقرآن و بالاحاديث التىجاء 
ها الثقات عن رسول الله صل الته عليه وسل فى صفة رب من غير آشيه ولا تفسير فن فسر شيئا متا وقال بقول 
جهم فقد خرج عما ان علية النى صلى الله عليه ولم وأصحابه وفارق الماعة لانه وصف الرب بصفة لاشی. ومن 
طریق الولید بن مس سألت الأوزاعى ومالك والثورى والیت بن سعد عن الأحادیت الى فيها الصفة فقالوا 
أمروها کا جاءت بلا كف وأخرج بن ابی حلم ف مناقب الشافهى عن يونس بن عد الاعل ممعت ااشافعی يدول 
ته أسهاء وصفات لايسع أحدا ردها ومن خالف بعد ثبوت الحجة عليه فقد كفر وأما قبل قيام الحجة فانه يعذر 
بالجهل لان عل ذلك لايدرك بالعقل ولا الرؤية والفكر فنثبت هذه الصفات وننفى عنه التشيه کا نق عن نفسه 
فقال ليس كثله ثىء وأسند البيبقى بسند یح عن احد بن آبی الحوارى عنسفيان بنعيينة قال کل ماوصف الله به 
نفسه فى كتابه تفسيره تلاوته والسکوت عنه ومن طريق أنى بكر ااضبعى قال مذهب أل السنة فى قوله الرحم نعل 


و 6 - ضح البارى ‏ ۱۳ » 


۳:۹ 
وال اده عباس الجید" الک والودود ایب 


العرش استوى قال بلا کف والاثار فيه عن‌السلف كثيرة وهذه طريقة الشافعى وآحد بن حنبل وقال الترمذى فى 
الجامع عمب حديث أنى هريرة فى الأزول وهو على الغرش کا وصف به نفسه فى کتابه کذا قال غير واحد م نأهل 
فى هذا الحديث ومایشپه من الصفات وقال فى باب فضل الصدقة قد ثبتت هذه الروایات فنؤمن با ولا توم 
ولايقال کف كذا جاء عن مالك وابن عيينة وابن المبارك أنهم أمروها بلا كف وهذا قول أهل العم من أهل 
| السنة والماعة وأما الجهمية فانكروهاوقالوا هذا تشبه وقالاسحق بن راهو به إنما يكو نالتشبيه لوقيل ید كيد ومع 
وقال فى تفسير المائدة قال ال مة نؤمن ببذه الاحادیث من غير تفسير منهم الثورى ومالك و'ابزعيينة وابن 

المبارك وقال ابن عبد البر آهل السنة جممون على الاقرار بجذه الصفات الواردة فى الكتاب والسسنة ولم يكيفوا 
شيا منها وأما الجهمية والمعتزلة والخوارج فقالوا من أقر بها فهو مشبه فسهاهم من أقرمها معطلة وقال امام الحرمين 
فى الرسالة النظامية اختلفت مسالك العلباء فى هذه الظواهر فرأى بعضبم تأو يلما والتزم ذلك فى آى الكتاب وما 
يصح من السن وذهب أب السلف الى الانکفاف عن التأريل واجراء الظواهر على مواردها وتفويض معانها إلى 
الله تعالى والنى ترتضيه رأيا وندينالله به عقيدة اتباع سلف الامة للدليل القاطع على أناجماع الآمة حجة فلو كان 
تأويل هذه الظواهر حتا لاوشك أن يكون اهتامم به فوق اهتامهم بفروع الشزيعة واذا انصرم عصر الصحابة 
وانتابعين على الاضراب عن التأويل كان ذلك هو الوجه التبم انتبی وقد تقدم التقل عن أهل العصر الثالث وم 
قنباء الامصار کالثوری وال و زاعی ومالك والليث ومن عاصرم وكذا م نأخذ عنهم منالآئمة فكيف لايوئق ها 
اتفق عليه أهل القرون الثلاثة وم خير القرون بشپادة صاحب الشريعة وقسم بءضهم أقوال الناس فى هذا الباب 
إلى ستة أقوال قولان لمن جریا على ظاهرها أحدهما من يعتقد أنها من جنس صفات اه قين وه المشببة ویتفرع 
من قوم عدة آراء والثاق من ينؤعنها شه صفة الخلوقين لآن ذات الله لا تشبه الذوات فصفاته لاتشبه الصفات فان 
صفات كل موصوف تناسب ذاته وتلام حقيقته وقولاات لن يثبت کونها صفة ولكن لامجرما على ظاهرها 
أحدهما بقول لاتؤول شيا منها بل نقول أله أعلم بمراده والاخر یو ول فيقول مثلا معنى الاستواء الاستيلاء واليد 
القدرة وعو ذلك وقولان لمن لامجزم بأنها صفة أحدهما يقول يجوز لح تکون صفة وظاهرها غير مراد و مجوز 
أن لاتکرن صفة والآخر يقول لابخاض فشىء من‌هذا بل يحب الامان به لانه منالمتشابه النی لایدر ك معناه 
(قله وقال ابن عباض الجيد الکرجم والودود الحبيب ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على ابن أبى طلحة عن ابن 
عباس فى قوله تعالی ذو العرش الجيد قال الجيد الكريم وبه عن ابن عباس ف قوله تعالى وهو الغفور الودود قال 
الودود الحبيب وإنما وق تقدیم الجید قبل الودود هنا لآن ااراد تفسير لفظ الجيد الواقع ف قوله ذو العرش 
الجيد فلا فسره استعارد لتفسير الاسم الذى قبله إشارة الى أنه قرى. مرفوعا بالاتفاق وذو العرش بالرفع صفة له 
واختلفت القراء فى الجيد بالرفع فيكون من صفات الله و بالكسر فیکون صفة العرش قال ابن المنير جمیع ماذ كره 
الخارى فى هذا الباب يشتمل علىذكر العرش الا أثر ابن عباس لكنه نبه به على لطيفة وهی أن الجيد فى الآبة 
على قراءة الكسر ليس صفة للعرش حى لايتخيل أنه قدیم بل می‌صفة الله بدليل قراءة الرفع وبدليلاققرانه بالودود 
فيكون الكسر على الجاورة لتجتمع القراءتان على معنى واحد اننهى و بيد أنها عند البخاری صفة الله تعالى 
ما أردفه به وهو يقال ید مجید الى آخره و پژیده حديث أبىهريرة الذى أخرجه الدارقطنى بلفظ إذا قال العبد 
ہے ات الرحمن الرحم قال الله تعالى مجدنی عبدى ذ کر ه ابنالتين قال و يقالانجد ق كلامالعر بالشرف الواسع فالماجد 
من له آپاء متقد.ون فى الشرف وآما الحسب والکرم فيكونان فى الرجل وان لم يكن له آباءشرفاء فامجيد صيخة مبالفة 


يقال 


۳:۷ 


يقال تحيد” تجيدة كأنه فيل من ماجد مود من تحميد ورش بلدا عن أب ره عن العش 
"ع نجايع بن شاد عن صقان بن ”زز عن مزان بن حصين قال إلى عند النى شر إذ جاب 
وم من نی یم فقال اقلا ری يا نگیم 


من الجد وهو الشرف القدحم وقال الراغب الجد السعة فى الکرم والجلالة وأصله توطم مجدت الابل أي وقعت فى 
مرعی كثير واسع وأمجدها الراعى و وصف القرآن بالجيد لایتضمن منالمكارم الدنيوية والاخروية اتهی ومع 
ذلك كله فلا يمتنع وصف العرش بذلك جلالته وعظیم قدره کا أشار اله الراغب ولذلك وصف بالك رم فى سورة 
قد أفلح.وأما تفسير الودود بالحبيب فانه يأتى عى انحب والحبوب لان أصل الود محبة الثى. قال الراغب الودود 
يتضمن ما دخل فى قوله تعالى فسوف يأتى الله بقوم محجهم و يحبونه وقد تقدم نی حب الله قعالى امباده وعبتېم له 
( قله يقال حیدجید كأنه فعيل منما جد مود من‌حد) كذا لم بغیر یا فعلا ما ضيا ولغير أبهذر عزالكشميينى 
مود من حميد وأصل هذا قول أبى عبيدة فى كتاب الجازفى قوله علیک أهل الت أنه حید يجحد أى مود ماجد 
وقال الكرمانى غرضه منه أن مجیدا معنى فاعل كقدير ععنی قادر وحردا بمعنى«ذعول فلذلك قالجبد من‌ماجد وميد 
من مود قال وق يعض النسخ مود من حميد وق‌آخری من حد مبتىللفاعل والمفعول أيضا وذلكلاحتال أنيكون 
حميد معنی خامد ومجید يعنى مجد ثم قال ونی عبارة البخاری تعقید ( قلت ) وهو فى قوله يخود من‌حد وقد اختلف 
الرواة فيه والأولى فيه ه! وجد فى أصله وه و کلام أبى عبيدة ثم ذكر فى الاب تسعة أحاديث لبعضبا طريق أخرى 
الأول حديث عمران بن حصين وقوله فى السند انا أبو حزة هو السكري وقد تقدم قريبا فى باب و عذرع الله تفه 
ووقع فى روابة الكشميبى عن أبى حمزة وقوله عن جامع بن شداد تقدم فى بد. الخلق فى رواية حفص بن غياث 
عن الاعمش حدثنا جامع وجامع هذا يكنى آبا صخرة ( قله الى عند النى صل الله عليه وسل ) فى رواية حفص 
دلت على النی صل الله عليه وسلم وعقلت نا قتى بالباب فأتاه ناس من بنى تيم وهذا ظاهر فى أن هذه القصة كانت 
بالمدينة ففيه #مقب على من وحد بين هذه القصة و بين القصة الى تقدمت فى الغازی من -ديث أنى بردة بنأنى موسى 
عن ابه قال كنت عند ای صل الله عليه وسل وهو بال جعرانة بين مكة والمدينة ومعه بلال فأناه اعرانى فقال ألا 
تتجز لی ما وعدتى فقال له آبشر فقال قد أكثرت على من أبشر فأقبل على أبى مومى و بلال كيئة الفضیان فقال 
رد البشری فاقبلا تا قالاقبلنا الحديث ففسرالقائل »نیتم بشرتنا فأعطنا هذا الاعرانى وفسرأهل الین بأبى موسى 
و وجه التعقب التصریح فى قصة أبى موسی بان القصة كانت بالجعرانة وظاهر قصة عمران أنها كانت بالدينة فافزقا 
وزع ابن الجوزى أن القائل أعطنا هو الأقرع بن حابس التميمى ( وله اذ جاءه قوم من بنى ْم )فى رواية أوعاصم 
عن الثورى فى الفازی جاءت بنو تم الى رسول الله صلل لله عليه وسلم وهو مول على ارادة بعضهم وف رواية 
ممد بن كثير عنه فى بدہ الخلق جاء تفر من نی ممم والمراد وفد یم كا جاء صر عا عند ابن حبان من طريق مؤمل 
أبن اتمعيل عر سنفيان جاء وفدبى تيم ( قله اقبلوا البشرى يابى تمم ) فى رولية أبى عاصم ابشروا یابی تيم 
والمراد هذه البشارة أن من اسل يجا م نالخلود فى التار تم بعد ذلكيترتب جزاؤه على وفق عمله الا انيعفوا الله وقال 
الكرماق بشرم رسول الله صل الله عليه وسلم با یقتضی دخول الجنة حيث عرفهم أصول العقائد التى هى البدا 
والمعاد وما بینهما کذا قال و [عاوقع التعر يف هنا لامل لمن وذلك ظاهر من سباق الحديث ونقل أبن التينرعن 
الداودى قال فقول بى تيم جثناك لنتفقه ف‌الدين دليل على أن اجساع الصحابة لا ينعقد بأهل المدينة وحدما وتعقبه 
بأن ااصواب أنه قول آمل الین لاببى تیم وه وا قال ابن التين لكن وقع عبد ابنحبان منطريق أبعبيدة بن معن 
تست سس اك تیا 


۳۸ 


هس .تج 


00 بترا فاعطنا محل ناس" من" أهل اليم فقال ابو الى يا آهل اليس إذ إذ ل یقبلبا بتو 
E E‏ عن أل هذ" الأمز ما كان قال كان الله ول" 
ن شیء له وكان عر شه عل الما عم" خلق السموات والار" ض وكتتبة فى ال کر کل شیر 


عن اش ذا الت مه دغل لي رمن نتم فال يارسول الله جثناك لنتفقه فى الدين وتسألك عن 
أول هذا الم ولم يذ كر أهل الِن وهو خطأ منهذا الراوى كانه اختصرالحديث فوقع فى هذا الوم رقم قالوا 
| بشر تنا فأعطنا) زاد فى رواية حفصمرتين وزاد فرواية التورى عزجامع فالمغازى فقالوا أما إذا بشر ا 
وفيها فير وجهه وق روابة أبى عوانة عن الاعش عند أبى عم فى الستخرج فکان ال ی صلى الله عليه وسلم 
4 
| 


كره ذلك وق أخرى ف المغازى من طريق سفیان أيضا فرؤى ذلك فى وجهه وفبا فقالوايارسول الله بشر تناودو 
دال عا بل اسلامهم وإتماراءوا العاجل وسبب غضيه صل الله عليه وسل استشماره بقلة علهم لكو نهم علقوا LT‏ 
یماجل الدیا الفانية وقدموا ذلك على التفقه فى الدين الذى حصل لمم ۲ ثواب الاخرة الباقة قال الكرءانى دل قو 
بشرتنا على أنهم قبلوا فى الملة لكن طلبوا مع ذلك شيئا من الدنيا و نما تعنم القبول المطلوب لامطاق القبول 
وغضب حيث لم تما بالؤال عن حقائ قكلة التوحيد والبدا والمماد ولم یعتنوا بضبطها ولم يسألوا عنمو جباتما 
والوصلات اليا وقال الطبی لما لم يكن جل امتامهم الا بشأن الدنيا قالوا بشرتنا فاعطنا فن ثم قال إذ لم يقبابا 
بنو عم (قّله قدخل ناس من أهل المن فى روأية حفص ثم دخل عليه وق روابة آي عاصم 3 اء ناس من أهل 
ين رو تلا قدا) زاد أبو عاصم وأبو نعم يارسول الله و کذ ذا عند ان حيان من روأية شيبان بن عبد 
الرحمن عن جامع ( قله جتناك لتفقه فى ین ات عن أول هذا الآمر ما كان ) هذه الرواية آم الروایات 
الواقعة عند المصاف وحذف ذلك كله فى بعضبا أو بعضه و وقع فى رواية أبى معاو بة عن اللأعمش عند الاسماعيل 
قالوا قد بشرتنا فاخبرنا عن أول هذا الآءر كف كان ولم أعرف اسم قائل ذلك من أهل المن والمراد بالآمر فى 
وی توت هی دز ببانه فى بده الاق ( له كان الله ولم يكن وه قله ) تقدم فى بدء الخاق بلفظ ول يكن 
ٹی. غيره وفى روابة ی معاوة كان الله سل کل شىء وهو ععنی كان الله ولا ثىء معه وهی آصرح فى 
الرد على من آثبت حوادث لا أول هامن رواية الاب وهى من مستشنع المسائل الماسوبة لابن ت.مية ووقفت 
0 له علىهذا الحديث برجح‌الرواية الى فىهذا الباب علىغيرها مع أن قضية المح بين الروايتين تقتضی حملهذه 
تی فى بد. الخلق لا الکس والمع يقدمعلى الترجیح بالاتفاق قال یی قوله ولم يكن ثی» قبله حال وفالمذهمب 
00 خبر والمعبى ساعده اذ التقدير كان الله منفردا وقد جوز الأخفش دخول الواو فى خبر كان خن او 
كان زيد وأبوه قام على جعل الجلة خبرا مع الواو تشبها لاخير بالحال ومال التوربشتی الى أنهما جاتان مستقلتان 
وقد تقدم تقر بره فى بد. الخلق وقال الطيى لفظة كان فى الموضعين بحسب حال مدخوشا فالراد بالآول الآزلية 
رالقدم وبالثانى الحدوث بعد العدم ثم قال فالحاصل أن عطف قوله وکان عرشه على الماء على قولهكان الله من باب 
الاخبار عنحصول اجمانين فى الوجود وتفويض التر تيب الى الذهن قالوا وفيه بمنزلة م قال الكرمانىقوله وكانعرشه 
على الما. معطوف على قوله كان الله ولا يلزم منه المعية اذ الملازم من الواو العاطفة الاجتماع فى أصل الثبوت وان 
كان حناك تقدجم وتأخير قال غيره ومن ثم جاء قوله ولم يكن ثیء غيره نی توم المعية قال الراغب كان عبارة عا 
منى من الزمان لکنا فى كثير من وصف الله تنىء عنمعنى الآزلية كةوله تعالی وكان الله بکلڈی۔ علا قال وما 
امتعمل منه فى وصف شىء متعلةا بوصف له هر موجود فيه فلتنیه عل‌آن ذلك الوصف لازم له أو قايل الاذفكاك 


5 


۴ 


ات تس سس سس سس دا تس سس نع سس ای سسا ی سح ی سس سس سس سس سس سر سس سس مس سسب سس ها سس اس تي هس سس سس م سس سس سك 
¬ 


۳۹۹ 
1 ِِ ی اي اس« 


ی حدنا أبو هريرة عن النى يلع قال إن مین اقم ملأى لا تا نت ف سا 
الیل والبار أرَأ بن ما تن مه خن استرات والاراض" هشن ما ی یه وا 
ع ات یدای انار ار برقع و فض وش أحنا بدا ده بن أى بكر 
اميه حدائنا ماد بن زد عن ثابت عن اس قال جاء ز يدا بن حارثه کوخ الل ل عاك 
يقول اى اقة وأمنيك علي زواجت قالت مات لو كان رسول” اهم ماما شیا لکتمهذ 


عنه کقوله تعالى وكان الشيطان لربه کفورا وقوله و كان الانان کفورا واذا استعمل فى الزمنالماضى جاز أن 
يكون الستعمل على حاله وجاز أن يكون قد تغير نحو كان فلا نكذا ثم صار کذا واستدل به على أن العالم حادث 
لان قوله ولم يكن شىء غيره ظاهر فى ذلك فان کل شیء وی الله وجد بعد أن لم يكن موجودا ( قله أدرك ناقتك | 
فقد ذهبت ) فى رواية آی معاوية انحلت ناقتك من عقاها و زاد فى آخر الحديث فلا أدرى ما كان بعد ذلك أى 
مما قاله رسول الله صلى اته عليه وسلم نكلة لذلك الحديث ( قلت ) ولم أقف فى شىء من السانید عن أحد من ٠‏ 
عم سكن لج بر و منه ما أشار اله عم رانو تحتمل أن 
بکون اتفق أن الحديث انتهى عند قیامه ( قول وا اقه) تقدم شرحبا فى کتاب‌الاعان والنذور (قَولْهِ لوددتانها 
قد ذهبت و أم) الود المد كور تسلط عل يموع ذهاما وعدم قيامه لا على أحدهما فقط لان ذهاءها كان قد تحقق 
بانفلاتها والراد بالذهاب الفقد الكلى ى الحديث الثانى حديث آی‌هربرة ان عين‌الته ملاای وقد تقدم شرحه قبل بابين 
وقوله هنا وعرشه عل‌الاء ء وقع ق‌رواية اسحق بن راهويه والعرش علالماء وظاهره أنه كذ لك حين التحدبت بذلك 
وظاهر الحديث الذى قله أن العرش كان عل الما قبل خلق السموات والارض و جمع بأنه ل بزل علىالماء ولیس 
المراد بالماء ماء البحر بل هو ماء تحت العر شك شاء الله تعالى وقد جاء يان ذلك فى حدبت ذكرته فى أوائل اللاب 
وحتمل أن یکون على البحر >منى أن أرجل حانه فى البحر کا ورد فى بعض الآثار ما أخرجه الطيرى والبيبقى من 
طريق السدى عن أبى مالك فى قوله تعالى وسع كرسيه السموات والارض قال أن الصخرة اتى الارض السابعة 
عايها وهی منتبی الخلق على أرجائها أردمة من الملائكة لكل أحد منم أربعة أوجه وجه انان وأسد وئور ونسر 
فہم قيام عليها قد أحاطوا بالارضین والسموات رؤسهم تحت الکرسی والكرمى نحت العرش وفى حدیث أبى ذر 
الطويل الذى صمحه ابن حبان أن ردول الله صلى ابه عليه وسل قال يا أبا ذر ما السموات السبع مع الکرسی الا 
کلقه ملقاة بارض فلاة وفضل العرش على الكرسى کفضل الفلاة على الحلقة وله شاهد عن ياود أخرجه سعيد 
ابن منصور فى التفسير بسند يح عنه م الحديث الثالك ( قله حدثا أحد) كذا للجميع غير مذوب وذكر 
أبو نصر الكلاباذى أنه آحد بن سيار المروزى وتال الا هو أحد بن نصر النيسابورى يعنى المذ كور سؤزة 
الانفال وشيخه فيه مد بن أبى بكر المقدى قد أخرج عنه البخاری فى كناب الصلاة بغير واسطة وجزم أبو نم 
فى الستخرج بآن البخارى أخرج هذا الحديث عن مد بن أبى بكر القدی ولم يذ کر واسطة والاول هو العتمد 
وقد آخر| البخارى طرفا منه فتفسير سورةالاحزاب من‌وجه آخر عن‌جاد بن زيد وتقدم الکلام عل‌قصة زيب 
بات جحش وزد بنحارئة هناك مبسوطا له قال آنس لو کانرسولاته صل‌انقه عليه وسل كاتا شيأ لكت هذه) 


۳9۰ 
تال بن قوق شع مراد 


قسك ما اقه مبديه فى شأن زینب بنت جحش وكان ز بد يشكووبم بطلاقبا یستأس النی صل الله عليه وسل فقال 
له أمسك عليك زوجك واتق الله ومذا القدر هو الذ كور فى آخر الحديث هنا بلفظ وعن ثابت وتخق فى نفسك 
ال آخره و یستفاد منه أنه موصول بالسند المذ كور وليس ععلق وأما قوله لوكا نكاتما الى آخره فل آره فى غير هذا 
الموضع موصولا عن أنس وذ کر ابن النين عن الداودى أنه نسب قوله لو كان کاتسا لكتم قصة زینب ال عائشة 
قال وعن غيرها لکم عبس وتولى ( قلت ) قد ذ کرت فتفسير سورة الاح زاب حدیث عائشة قال تلو کان‌رسول 
۱ لله صل اه عليه وسل كاتما شأ من الوحی الحديث وأنه آخر جه مس والتر مذی ثم وجدته فى مسند الفردوس من 
| وجه آخر عن عائشة من لفظه صلى الله عليه وسل لو كنت كاتا شیامن الوحی الحديث واقتصر عياض ف اشفاء 
| على نسیتها الى عانشة والحسن البصری وأغفل حديث آنس هذا وهر عند البخاری وقد قال الترمذى بعد تخريج 
| حديث عائشة وق الاب عن ابن عباس وأشار الى ما أخرجة وأما الرواية الاخری فى عبس وتو فلم 
| أرها الا عند عبد الرحمن بن زيد بن أسل آحد الضعفاء أخرجهالطبرى وابن أنى حاتم عنه قال كانيقال لو أن رسول 
| الله صل اقه عليه وسل كتم شيأ من الوحى لكتم هذا عن نفسه وذكر قصة ابن آم مكتوم ونزول عبس وتول‌انتبی 
| وقد أخرج القصة الترمذى وأبو يعلى والطبرى و الاک موصولة عن عائشة وليس فيها هذه الزيادة وأخرجما مالك 
| فى الموطأ عن هشام بن عروة عن أده مرسلة وهو الحفوظ عن هشام وتفرد عى بن سعيد الأموى بوصلهعن هشام 
۱ وأخرجبا أبن مدو به من وجه آخر عن عائشة كذلك بدوتها وكذا من حدیت أبى أمامة وأوردها عبد بن حميد 
۱ والطبراتى وابن أنى حاتم من مرسل قتادة ومجاهد وعكرمة وأنى مالك الغفارى والضحاك والحكم وغيرم ولیس فى 
| رواية أحدمنهم هذه الزيادة واقه تعالى أعلم ( وله قال فكانت زینب تفخر عل أزواج النى صلى الق عليه وسل الى 
| قوطا وزوجن أله عز وجل من فوق سبع معوات ) أخرجه الامعاعیل من طريق عارم بن الفضل عن حماد بهذا 
| الستد بلفظ نزلت فى زيذب بنت جحش فلا قضى زيد منہا وطرا زوجنا کہا الآية وكانت تفخر ال ثم ذ كر رواية 
| عیسی بن طہمان عن أنس فى ذلك وهو آخر ما وقع فى الصحيح منثلائيات البخارى وقد تقدم لعيسى<ديث آخر 
| فى اللاس لكنه ليس تلایا ولفظه هنا وكانت تفخر على نساء النى صل الله عليه وسلم وكانت تةول ان الله 
| أنكحنى فى السیاء و زاد الاسماعيلى من طريق الفریایی وأبى قتية عن عيسى آنتن أنكحكن آبا کن وهذا الاطلاق 
۱ مول عل البعض والا فالحقق أنالتى زوجم أبوها منبنعائشة وحفصة فقط وق‌سودة و زيذب بات خزعة وجؤيرية 
احتال وأما أمسلة وأم حبية وصفية وميمونة فل يزوج واحدة منهن أبوها و وقع عند این‌سعد من وجه آخر عن 
| أنس بلفظ قالت زينب يارسول الله انى لست كاحد من نسائك ليست منهم امرأة الا زوجم أبوها أو أخوها أو 

أهلبا غيرى وسنده ضعيف ومن وجه آخر موصول عن أم سلة قالت ز يذب ها آنا کاحد من نساء النى صل الله 
۱ عليه وس انبن زوجن بالهور زو جهن الآواياءوأنا ز وجنی الله رسوله صل اللهعليه وسل وأنز ل الله فى الكتاب 
وفى مرسل الشعى قالت زینب نارسول اقهأنا أعظم نسانك علك‌حقا آنا خيرهنمتكحا وأ کرهء‌هن‌سفیرا و قر ہن 
رجا فزوجنيك الرحمن من‌فوق عرشه و ان جبريل هو السفیر بذلك ونا ابنة عنتك وليس لك من نسائك قريبة 
| غيرى آخرجه الطبرى وأبو القاسم الطحاوى فى كتاب الحجة والنیبان له ( قله من فوق سبع نموات ) فى رواية 
| عيسى بن طهمان عن أنس المذكورة عقب هذا وكانت تقول أن الله عز وجل آنکحی فى السیاء وسند هذه آخر 


قال کات" زینب؛ تفخره عل آزواج النى متلا تقول روجک أهاليكن وَرَوَّجَني انه 


ظاهره أنه موصول بالئد المذ كور لکن أخرجه الترمذی والنسانی وابن خزيمة والاسماعيل عنه نزلت وق فى 


۳۹۱ 

٠‏ وعن ثابت وتخفی فى تفسیك ها اق مدیم وخی الئاس رت فى ششأن یتب وزید بن 
حارثة شا ر بن تحني حدائنا عيسى بن" طَبْمَانَ قال مضه اس بن مالك رضى الله عله 
ول لآ یاب فى ویب بت تش وأطم” عليه امد خر ولا وکات ره 
عل ناء نی لو وكات تقول" إن اقه أنكخني ف لاء وش أبو الان أخبرنا یه 
حدثنا- أبو ال ناد عن الاعزرج عن أبى هرت عن انیب قال إن اة لا قى اا کتب 
عن فق عرد إن ری سبق نی شنا لاھم بن" لیر حداتى ند بن ليخ 
قل حدثى أبى حدثى هلال عن عظا, بن يسار عن أبى هریت عن النى کل قال مزر 
]| آم باته ورسولد وأقام الملاة وصاح رَمَضان كان حَنًا على الله آن بخته اه هاج 


الثلائيات التى ذ كرت ف البخارى وتقدم لعيسى بن طہمان حديث آخر غير ثلافی تکم فيه ابن حبان بكلام لم 
يقبلوه منه وقوله هذه الرواية وأطعم عليها يومئذ خبزا ولا هنی فى وليمتها وقد تقدم يانه واضحا ف تفسيرسورة 
الاحزاب (قوْهِ ف ر واية اد بن زد بعذ قوله سبع سموات وعن ثابت وتخ فى تفسك الى آخره ) كذا وقع 
مرسلا ليس فيه أنس وقد تقدم من رواية يعلى بنمنصور عن‌حاد بن زيد موصولا بذکر آنس فيه وكذلك وقع فى 
ر واية احد بن عبدة «وصولا وأخرجه الاسماعيلى من رواية جمد بن سلمان لوبن عن حماد موصولا آیضاً وقديين 
سلمان بن الفيرة عن ثابت عن أنس كيفية تز و یج زينب قال لما انقضت عدة زينب قال رسول اله صلاقه عليه 
وسل از ید اذ كرها على فذكر الحديث وقد أو رده فى تفسير سورة الاحزاب قال الكرمانى قوله فى السیاء ظاهره 
غير مراد اذ الله مزه عن الحلول فى المكان لكن اأ كانت جهة العلو أشرف من غيرها أضافها الهإشارة الىعلو 
: الذات والصفات و بنحو هذا أجاب غيره عن ال لفاظ الواردة من الفوقية ونحوها قال الراغب فوق يستعمل فى 
اکان والزمان والجسم والعدد والمئزلة والقبر فالأول باعتبار العلو و يقابله تحت نحو قل هو القادر على أن يبعث 
عليكم عذابا من فوقكم أو من تحت أرجلم والثانى باعتبار الصعود والانحدار نحو اذ جاک من فوقكم ومن 
أسفل من والثالث فى العدد نحو فان كن نساء فوق اثنتين والرابع فى الكبر والصغر كقوله بموضة فافوقها 
والخامس يقع تارة باعتبار الفضيلة الدنيوية نحو ورفعنا بعضهم فوق بعض درجات أو الاخروية نحو والذین 
انقوا فوقهم يوم القيامة والسادس نحو قوله وهو القاهر فوق عباده مخافون ر .هم من فوقبم اتبی‌ملخصا ه الحديث 
الرابع حديث أبى هريرة ان الله تعالى لما قضى الخاق كتب عنده فوق عرشه أن رحتی غلبت غضى وقد تقدم ف باب 
ومحذرک الله نفسه و يأنى بعض الكلام عليه فى باب قوله تعالى فى لوح محفوظ قال الخطانى المراد بالكتاب أحد 
شيئين ما القضاء الذى قضاه كقوله تعالى كتب الله لاغلين أنا ورسلى أي قضى ذلك قال و یکون من قوله فوق 
العرش أى عنده عل ذلك فهو لاینساه و لایدله کقوله تعالى فى کتاب لایضل ربى ولا ينسى و [ما اللوح احفوظ 
نی فيه ذکر أصناف الاق ویان آمورم وآجاهم وأرزاقهم وأحواهم و بكرن معنى فهو عنده فوق المرش أي 
ذکره وعلمه وکل ذلك جائز فى التخریج على أن العرش خلق مخلوق تحمله الملا فلا بستحیل أن بماسوا المرش 
اذا حملوه وان كان حامل العرش وحامل حلته هو الله ولیس قولنا ان اه على العرش أى عاس له أو متمکن فه‌آو 
متحيز فى جهة من‌جهانه بل هوير نجاء به التوقوف فقلنا له به ونفينا عنه التكييف إذ لیس كثلهثى. و بالله التوفيق 


fer 
ق‌سبیل واي ف أراضه ای ولد فیها قلوا بارسول ام أفلا نلیه اتا“ بل قال‎ 
إن في سم مال درج أعلتها اه امین فى مت کل درجتن ما تما کا ین الا‎ 
وال راض فا سأك اف مأو + الف ردس فاه ار بت وام الله تیه برد‎ 
رح ومن 7 جر آ هار الجن وشا نی بن جعفر -داثنا آبو ماو ية عن الأعش عن‎ 
ار آهیم هو هو ای “عن أيه عن أبى در" قال دخلت المسجد ورسول ال جل يل جالير فلت عربت‎ 
مر قاری أن ن ذهب هده قال ها سوه مر و‎ 
فعؤدن لما وکا نا قد قدا قبل ها اجب من حك جشت فلع مین‎ IS 
ع از دا شت مر ھا فى قرراءة عبر الله | موسى عن ! اراھ - حدثنا ابن بن" شاب‎ 
۵ عن عيذ بن السبّاق أن يل بن ثابت وقال الل حدةثنى عبنه رن | عاد وی شاب‎ 


مه ه 3 ع 


إن سای ان ی ره بت تفه “قل سل إق أبو کته رنه حى وج + آخر 


وقوله فرق عرشه صفة الکتاب وقیل أن فوق هنا بمعنى دونك جاء فى فوله تعالى بءوضة فا فوقبا وهو بعد وقال 
ابن أبى جرة بوخ من کون الكتاب المذ كور فوق العرش ان الجكة اقتضت أن يكون الءرش حاءلا لما شاء 
الله من أثر حكة الله وقدرته وغاءض غه ليستأثر هو بذلك من‌طررق العم والاحاطة فیکون من أ كير الآدلة على 
انفراده بعلم الخيب قال وقد يكون ذلك تفسيرا لقوله الرجن على العرش استوى أى ما شاءه من قدرته وهو کتابه 
الذى وضهه فرق‌العرش ه الحديث الخامسحديث أنى هريرة الذى فيه ان فالجنة مائة درجة أعدها الله لاجاهدين 
وقد تقدم شرحه فى الجهاد مع الكلام على قوله كان حقا على الله وان معناه معنی قوله تعالی کتب ر بكم على نفسه 
الرحمة وليس معناه أن ذلك لازم له لآنه لا آم له ولاناهى بوجب عليه مايازمه المطالبة به وا معناه ايجاز | 
ماوعديه من الثواب وهو لاخلف الیماد وأما قوله مائة درجة فليس ف‌سیاقه اتصریح بأن العدد المذ كور هوجميع 
درج الجنة من غير زيادة إذ ليس فيه ما ینفیبا و يؤيد ذلك أن فى حديث أبى سعيد اارفوع الذى أخرجه أبو 
داود وسمحه الترمذى وان حبان و يقال لصاحب الةرآن اقرأ وارق ورتل کا كنت ترتل فى الدنيا فان منزلك عند 
آخر آبة تقرؤها وعدد آى الةرآن أ كثر هن ستة آلاف ومائتين والخلف فا زاد على ذلك من الکسور وقوله 
فه کل درجتين ماییهما كا بين السیاء والار ض اختلف ابر الوارد فى قدر مسافة مابين السماء والژارض وذ كرت 
هناك ماورد فى الترمذی آنها مائة عام وفى الطبرانى نحمسيائة و بزاد هنا ما أخرجه ابن خزعة فى التوحید هن حيحه 
وان أبى عاصم فى كتاب السنة عن ابن مسعود قال بين السماء الا ای تليها خمسمائة عام و بين كل سماء خمسماثة عام 
و ERE‏ ال ری LSE‏ وبين الماء 
خضمائة عام والعرش فوق المساء واه فوق العرش ولا فى عليه ثیء من آعمالک وأخرجه البیهقی هن حديث أبى 
ذر مرفوعا نحوه درن قوله و بين السابعة والکرسی ET‏ فيه ومابين السماء السابعة الى العرش مثل جمیح 
ذلك وفى حديث العباس بن عبد المطلت عند أنى داود وصحه ان خزيمة وا لجا مرفوعا هل تدرون بعد مابين 
السما. والارض قلنا لاقال احدى أو .اتان أ و ثلاث وسبعون قال وما فوقها مثل ذلك حتى عد سبع سموات ثم 
فرق السا. السابعة البحر أسفله من أعلاه مثل مابين اء الى سياء ثم فوقه ثمانية أوعال مابينآظلافون وركبين مثل | 


1 ص تست بس سب‎ aaa ست صم بج م ل سس موسو ببس‎ ESSER. 
سورة‎ 


Tor 


سورة الب عم أى رة الاتصارى ل آجدها مع أحد غيره لَقَدا جاک سول من 

شیک حی اة ہراب يرشن نی بن سكير حدنا ینغ عن يونس ببدا وةل مح أبى 

رة اونصاری وش ملین اند حا وهب عن سید عن اة عن أبى العَاليَةٍ 

عن ابن عباس وضى الله عنهما قل ان النى' خلاو يَقول عند الكراب لا إل إلا الله الحَليم 
ال لا له إلا انه زب العرش الحظم لآ له إلا الله زب السترات ورب الارض رب 

| رت ۳ الكريم مشا محمد بن” يوسف حداثنا سفيَاث عن عزو بن ی عن به ع أ سعيد 

الخقارى عن النی لاو قال النى' يلق يَصتقون وم القيامّة فارذ ۲ آنا موسی آخذ بقا من 
ورام العراش م وقال التاجشون عن غبد الله بن الفضل عن أوسلمَةة عن أبى هريرة عن الى 
مابين سماء الى سماء ثم العرش فوق ذلك وانمع بین‌اختلاف هذا العدد فى هانين الروايتين أن تحمل الخمائة عل‌السیر 
اإطى كسير المأثى على هينته وتحمل النبعين على الدير السريع کسیر السعاة ولولا التحدید بالزيادة على السبعين 
نا السیعین على المبالنة فلا تنا فى اسبائة وقد تقدم الجواب عن الفوقية فى الذی قبله وقوله فيه وفوقه عرش 
الرحمن كذا للا كثر بنصب فوق :على الظرفية و یژیده الاحاديث الى قبل هذا وحكى ف المشارق أنالآصيل ضبطه 
بالرفع بمعنى أعلاه وأنكر ذلك فى المظالع وقال !ا قيده الا صیل بالنصب كغيره والضمير فقول فوقه للفردوس 
وقال ابن اين بل هو راجع الى الجنة كلها و تعقب مما فى آخر الحديث هنا ومنه تفجر آنپار الجنة فان الضمير 
لفردوس جزما ولا يستقم أن یکونالجنان کلبا وان كان وقع فى رواية الکشمیپی ومنبا تفجر لانبا خطأ فقد 
آخر ج الاسماغيلى عن الحسن وسفيان عن ابراهيم بن المنذر شيخ البخارى, فيه بلفظ ومنه بالضير المذكر ه الحديث 
السادس حديث أنى ذر وقد تقدم شرحه فى بده الخلق وفى تفسير سورة يس والراد منه هنا اثبات‌آن العرش‌خلوق 
لانه ثبت أن له فوقا وتحتا وهما من صفات الخلوقات وتد تقدم صفة طلوع الشمس من المغرب فى باب قول الى 
صل الله عليه ومسل بعش أنا والساعة كباتين من كناب الرقاق قال ابن بطال استتذان الشمس معناه ان اقه نی 
فيا حياة بوجد القول عندها لآن الله قادر على احياء الماد والموات وقال غيره يحتمل أن يكون الاستئذان أسند 
إلا يجازا والراد من هو موكل ميا هن الملائكة م الحديث السابع حديث زيد بن ثايت فى جمع القرآن وقد تقدم 
شرحه فى فضائل القرآن والمراد منه آخر سورة براءة الشار اليه بقوله تعالى لقد جام رسول من أنفسكم الى قوله 
وهو رب العرش العظ لانه أثيت للعرش ر با فهو ربوب مخلوق وموسی شيخه فيه هو ابن اععیل وایراهم شيخ 
شيخه فى السند الاو ل هو ابن سعد وروابة الليث المعلقة تقدم ذكر من وصلبا فى تفسير سورة براءة وروايه 
تقدم شرحه فى كتاب الدعوات وسعيد فى سنده هو ابن أبى عرروية وأبو العالية هو الرباحى بكسرثم تحتانية خفيفة 
واه رفيع بفاه مصغر وأما أبو العالية البراء بفتح الموحدة وتشديد الراء فاه زياد بن فيروزوروايته عن ان 
عباس فى آبراب تقصير الصلاة ه الحديث التاسع حديث أبى سعيد ذ کره مختصرا وتقدم هذا السند الذى هنا تما 

فى کتاب الأشخاص وقوله وقال الماجشون بكسر اليم وضم المعجمة هو عبدالءزيز بن أبى سلة وعبداقه بنالفضل 
أى ابن العباس بن ربيعة بن الحرث بن عبد المطلب المائهى ( وه عن أبى سللة )هو ابن عبد الرحمن بن عوف 

قال أبو مسعود الدمشقی فى الا طراف وتبعه جماعة من الحدثين و نما روى الماجشون هذا عن عبد الله بن 


دهع - قح البارى ‏ 6:1 


Fe 


| پک قال فا کون رل م بت فا موسى آخل بارش ه كال" الم تعالى ترج (اتاوکنة" 
۱ وآ رو له وقول جل ذكر اه بصن الكل الطب وقال أبو رة عن ابن عباس بلغ 
آبا در مت النی ‏ فال لايم اعلم ی عم هذا الرتجل ری برع أنه تيو ار من 
السّار وقل بجاهد ال الصا" رقع الکلم الط يقال ذى العارج اللانکةه عزج 
ال ام شا إسماعيل” حدآلی مالك عن أبى الز ناهر عن الأعرج عن أبى هرق" رضی الله عنه 
الفضل عن الاعرج لاعن أبى سلبة وحکنوا على البخاری بالوم فى قوله عن ألى سلبة وحديث الاعرج الذى أشير 
| اله تقدم قى أحاديث الانياء من رواية عبد العزيزين أب سلبة الاجشون كا قالوا وكذا أخرجه ملم فى الفضائل 
والنانى ق التفسير من طريقه ولكن تحرر لى أن امبد الله بن الفضل فى هذا الحديث شيخين فقد أخر ج أبوداود 
الطالبى ق مسنده عن عبد العز بز بن أبى سلبة عن عبد الله بن الفضل عن أبى سلبة طرفا من هذا الحديث وظبر 
لى إن قول من قال عن الماجشون عن عبد الله بن الفضل عن الاعر ج آزجح ومن ثم وصلها البخاری وعلق 
| الاخري فان سلکنا سيل المع استغنى عن الترجیح والا فلا استدراك على البخارى فى الحالين وكذا لاتعقب على 
ابن الصلاح فى تفرقته بين مایقول فيه البخاری قال فلان جازما فیکون حکوما لصخته تخلاف مالا جزم به فانه لا 
يكون جازما بصحته وقدتمسك بعض ءناعترض عليه بهذا المثال فقال جزم بذه الرواية وهی وهم وقد عرف ها 
| حررته الجواب عن هذا الاعتراض وتقدم شرح المتن فى أحاديث الانیاء فى قصة موسى وقد ساقه هناك بيامه بسند 
الحديث هنا لإ نكئلة ) وقع فى مرسل قتادة أن اامرش من ياقونة حمراء أخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه قوله 
وكان عرشه عل الماء قال هذا بده خلقه قبل أن خلق السماء وعرشه من ياقوتة حمراء وله شاهد عن سهل بن سعد 
مرفوع الکن سنده ضیف (قوهِ پاس قول اقه تال تعر ج الملائكة والر وح اليه وقوله تعالى ايه يصعد 
| الكل الطيب وقال أبو جرة) بالجيم والراء ( عن ابن عباس بلغ آباذر مبعث النی صل اقث عليه وسل) الحديث 
| ( وقال بجاهد العمل الصالم برفع الكلم الطيب يقال ذى المعارج الملائكة تعرج.الى اله ) أما الآية الأ ولى فأشار 
| لى ماجاء ىتفسيرها ق‌الکلام الاخير وهو قول الفراء والمعارج من نعت التهتعالى وف بذلك نفسه لان اللاك 
| تعرج اليه وحكى غيره أن ممنى قوله ذى المعار ج أى الفواضل العالية وأما الآية الثانية فآشار إلى تفسير مجاهد شا 
ف فى الآثر النى قله وقد وصله الفریایی من ر وابة ابن أبى نجيح عن مجاهد وأخرج البيبقى من طريق على بن أبى 
| طلحة عن ابن عباس فى تفسيرها الكلم ااطیب ذكر الله والعمل الصاح أداء فرائض الله فون ذكر الله ول بۇد 
| فرافضه رد كلامه وقال الفراء معناه ان العمل الصا يرفع الكلام الطيب أى يتقبل الكلام الطيب إذا كان معه 
| عمل صا وأما التعليق عن أبى جرة فضی موصولا فى باب اسلام آی‌ذر و..اقه هناك بطوله والغرضمنه قول أبى 
| ذولاخيه اعلم لى عل هذا الذى بأتيه الخير من السماء وتقدم شرحه ثمة قال الراغب العرو ج ذهاب فى صمود وقال 
أبو على القالى فى کتابه البارع العار ج جع معرج بفتحتين کالصاعد جمع مصعد والعرو ج الار تقاء يقال عرج 
| بفتح الراء يعر ج بضمبا عرو جا و معرجا والمعر ج المصعد والطريق الی‌تعرج فيها الملائكة الىالشماء والعراج شبيه 
| السلم أودرج تعر ج فيه للارواح إذا قبضت وحيث تصمد أعبال بی آدم وقال ابن دريد هو الذى يعاينه المريض 
| عند الموت فیشخص فيا زعم أهل التفسير ويقال انه بالغ فى ا لحن صحیت .أن النفس إذا رأته لا تهالك أن تخرج 
| قال البییقی صحود الكلام الطیب والصدقة الطية عبارة عن القبول وعروج الملائكة هو ای مناز م فى السماء وأما 
| ها وقع من النعير فى ذلك بقوله الى القه فبو على ماتقدم عن السلف ف التفويض وعنالاثمة بعدهم ف التأو پل وقال 


ان 


۳0۵ 

أن رسول ام ييلع قال تبون فیک ملایکتة؟ بالیل وملاتيكة” بالمار و تون 
فى صلا اتر وصلاة القجنر م" يرج لین باثوا فيك فيس ألم وهو آعم بك فقول 
کف ترکتم عباد ی فیقولون ترکنام" وم يلون وأتيناهم” دم يلون د وقال خارلده 
ابن تاد حداثنا سلیمان حدتی عبد اہ بن دینار عن أبى صا لم عن أب هريرة قال قال رسول” 
ا مج من داق بعقال تمرءة من كدب طیب ولا يصغ إلى اقم إلا الب فان الله يقلا 
١‏ تین م ریما لصاحبه کا رن احدد کم فاو حى تكون ثل الیل واه ود عن 
عبدر اق بن دینار عن سعيدر بن سار عن أفى هر عن النى لق ولا يد إلى اتم إلا اظیب 
وشا عبد الأعلى بن تحماد حدثنا رر يد بن ژرینم حدثنا سءيد عن قنادة عن آی العالية عن 
ابن عباس أن ني الله رل كان يداعو بسن" عند ال کرب به إل إلا الله انظ اللي لا إل 
إلا لله رب الحر'ش الحظيم لا إله- إلا اق“ رب التموات ورب العرنش الکرم ورش قبيصة” 


ابن بطال غرض البخارى فى هذا الباب الرد على الجبمية المجسمة فى تعلقبا جذه الظواهر وقد تقرر أن اه لين 
م فلا حتاج الى مكان يستقر فيه فد كان ولا مكان وإتما أضاف المار جاله إضافة تشريف ومع الارتفاع 
اليه اعتلاؤه مع تنزمهه عن المكان انتهی وخلطه الجسمة بالجهمية من أيجب ما يسمع ثم ذ كر فيه أريعة أحاديث 
لبعضها زياذة على الطريق الواحدة ه الحديث الأول عن أبى هريرة تعاقبون فك ملائكة وقد تقدمشرحه فى أوائل 
كتاب الصلاة واسمعيل شيخه هو ابن أنى أو يس وااراد منه قوله فيه ثم یمرج الذين باتوا فیک وقد تمسك بظواهر 
أحاديث الباب من زعم أن الق سبحانه وتعالى فى جهة العلو وقد ذكرت معنی العلو فى حقه جل وعلا فى لباب 
الذى قبله ه الحديث الثانى ( وله وقال خالد بن مخلد) كذا للجميع و وقع عند الخطابى فى شرحه قال أبو عبد الله 
البخاری حدثنا خالد بن مخلد (قله حدثنا سليان ) هو ابن بلال المدنى المشرور وقدوصله أبو بك رالجوزق ف المع 
بين الصحيحين قال حدثنا أبو العباس الدغرلى حد نا عمد بى معاذ السلی قال حدهنا خالد بن عخلد فد كره مثل رواية 
البخاري سواء وكذا أخرجه أبو عوانة فى حه عن عمد بن معاذ وبيض له آبو نعم فى الستخر ج ثم قال رواه 
فقال وقال خالذ.بن مخلد وأخرجه ملم عن أحمد بن عن عن خالد بن مخلد عن سليان بن بلال لکن‌خالف شيخ 
سليان فقال عن سهيل بن أب صالم عن أيه كا آوخت ذلك فى أوائل الركاة وقد ضاق مخرجه عن الاسماعيل 
وأبى نعم فى مستخرجيهما فاخرجاه من طريق عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار عن أيه عن أنى صاهرهذه الرواية 
هی التى تقدمت.للبخارى فى كتاب الركاة ودلت الرواية المعاقة وموافقة الجوزق لها على أن لالد فيه شيخين کا أن 
لعبد الله بن دنار فيه شيخين على ١أدل‏ عليه التعليق الذي بعده (ۆله (۱) وقال ورقاء ) يعتى ابين عمر (عزعبدالله 
بن دينار عن سعرد بن يسار عن أبى هريرة عن النى صلى الله عليه وسلم ولا يصعد الى الله الا الطيب ) بريد أن 
رواية ورقاء موافقة لرواية سلمان الا فى شيخ شيخبما فعند سلمان أنه عن أبى صا وعند ووقاء أنه عن سعيد بن 
يار هذا فى السند وأما فى ان فظاهره انهما سواء الافى قوله الطیب فانه فى رواية ورقاء طيب بغير آلف ولام 
وقد وصلبا البييقى من طريق أنى النضر هاشم بن القاسم عن و رقاء فوقع عنده الطيب وقال قآخره مث ل أحد عوض 
| قوله فى الرواية المعلقة مثل الجبل وقوله فى الرواية المعلقة يتقبلبا وقع فى رواية الكشمينى يقبلها عنفقا بير مثناة 
لمج ___ رب ل ل ير ص ي ڪي 


۳1 


ا سفيان عن یه ی أبن أبى نم أو أنى تم 56 قیصتة+عن ألى سعيد قال بت إلى النى 
كلع بامينة با بين آرابحة * وحداتى إستحاقة.ن* اضر حدثنا عبد اراق آخبرنا سفییان 


4 
ا ا تو كان ۳ )بت از لع 9ے كيزن ل عر ور ر 
فى ترایتها كسما بين الاقرع بن حابس ال تظلى” م احد بى جخاشع وبين عييتة بن بكار 


2 ت خف 2 9م م م من مممم بو وه رگ كه جك م 
الفزار ی وبين علقمة بن اه ۳ التامر ي م آحلر بی كلاب وین زی الحيل الطائي 3 اجک 


مق ار 


وهی رواية البق وقوله يربها لصاحبه وقع فرواية الستمل يريما لصاحببا وهی.ر واية البيبقى والباق سواء وقد 
ذ کرت ق الزكاة نی لم أقف على رواية و رقاء هذه العلقة ثم وجدتها بعد ذلك عند کتابی هنا وقد تقدم شرح 
الممن فى کتاب الز کاقبوقه الحد قال الخطابى ذ کر الوين فى هذا الحديث معناه حسن القبول فان العادة قد جرت من 
ذوى ال دب بان قصان اليين عن مس الاشنباء الدنيئه و انما تباشر بها الأشياء التى لما قدر ومزية ولبس فمايضاف 
الى الله تسالی من صفة اليدين شمال لان الثمال محل النقص فى الضعف وقد روى كلتا يديه بمين وليس اليد عندنا 
الجارحة انما هى صفة جاء مها التوقيف: فنحن اطلقبا علىماجاءت ولا تکیفها وهذا مذاهب أهلالسنة والجاعة انتهى 
وقد مضى بض ما تعقب به کلامه فى باب قولهلما خلقت بیدی م الحديث الثالكحديث ابن عباس فدعاءالكرب 
وقد تقدمت الاشارة اليه فى لاب الذى قبله ه الحديث الرابع حديث أبى سعيد ذكره من وجبين عن سفيان وهو 
الثورى وأبوه هو سعيد بن مسروق وان اى ذعم هو بضم النون وسكون الهملة اه عبد الرحمن والذى وقع عند 
قيصة شيخ البخاری فيه من الشك هل هو آبو نم آو ان أي تم لم .يتابع عليه قييصة وانما أوردطريق عبد الرزاق 
عقب روأية قيصة مع نزوطا وعلو رواية قیصه لخلورواية عبد الرزاق من الشك وقد مضی‌فی أحاديث الا نییاء عن 
جمد بن كثير عن سفيان بالجزم ومضى شرح الحديث مستوفی فى كتاب الفتن وقوله بعث الى النى صل .الله عليه 
وسلم بذهيبة كذا فيه بمث عل البناء للمجبول وينه فى رواية عبد الرزاق بقوله بعث على وهو ابن أبى طالب ( وهو 
فاليمن ) وق رواية اللكشميينى باليمن وقوله فقسمیا بين الاقرع بن خابس الحنظل ثم أحد بنى بجاشم يحم خفيفة 
وسين مجمة مكسورة ( و بين عيذة ) بمبملة ونون مصغر ( ابن بدر الفزارى و بين عاقمة بن علاثة ) بض الجهملة 
وتخفیف اللام بعدها مثلثة ( العامرى ثم أحد يى كلاب و بين زيد الخيل الطائى ثم أحد نهان ) وهؤلاء الاربعة 
کاترا من المؤلفة وكل منم رئيس قومه فاما الاقرع فمو ابن حايس بمبملتين و موحدة ابن عقال بكسر المهملة 
وقان خفيفة وقد تقدم ندبه فى تفسير سورة الحجرات وله ذ کر فى قسم ااغنيمة يوم حنين قال البرد كان فى صدر 
الاسلام رئيس خندف وكان عله فيها عل ضيينة بنحصن فى قيس وقال المرز باتى هو ول من حرءالتهار وقيل كان 
سنوطا أعرج مح قرعه وعوره وكان يحم فى الواسم وهو آخرالحكام من بنى یو يقال أنه کان من دخله نالعرب 
فى المجوسية ثم أسلم بوشبد الفتوح واستشهد باليرموك وقيل بل عاش الى خلافة عثان فاصيب بال جوز جان وأما عيينة 
ابن بدر فنسب الى جد أيه وهو عبينة بن حصن بن حذيفة بن بدرين مرو بن لوذان بن ثعلبة بن عدى بن فزارة 
وكان رئيس قيس فى أول الاسلام و كنيته أبو مالك وقد مضى له ذكر فى أوائل الاعتصام وسماه الى صل الله 
عليه وسلم الاح المطاع وارتد مع طلبحة ثم عاد الى الاسلام وأما علقمة فهو ابن علاثة بن عوف بن الاحوص 
لبن جعفر بن كلاب بن ريعة بن عأمر بن صعصعة وكان رئيس بى كلاب مع عامر بن الطفيل وكانا يتنازعان 


۳ شيت 


۳۹۷ 


یتنا تن تا اکن ار کر ات سره ارای ندب مد 
اتی ال فقال النى" باق فسن طيع اله إذا «میته فيَأمَ ی عل آهل اررض ولا تأمنونى 


تال جل من الوم نله ار ال بن لد فَمَمَُ النى؛ كل فما وى قال النى؛ 
جک إن ون یرذا فوما یرون ار آن لا جوز حناجرهم عقون من الاسلام 


و 6و 


مروق السهم من الرمية بر یاون أهل الاسلام ويدعون هل الاوئان نتن أد ركنم لاقم 
نل عاد شا عیاش بن الوّليد حداثنا وكيم عن الأعش عن ناير ابي عن آي عن أبى 
در ا قل ان اب َك عن تون والشمس تجزی المستقر” ما قال متف راهنا تحت العراش ه 
قول الله تعالی وجوه رد ناض رة” إلى رما نار مززش) مثو بن عون 


الشرف قي ویفاخرلن ولا ف 235 آ خر بر مق باب متك عل ر لق عنه عل الیمن من کتاب 
.المذازى بلفظ والرابع اما قال علقمة بن علاثة وأما قال عامر بن الطفيل وكان عاقمة حلیا عافلا لكن كان عامر 
أكثر منه عطاء وارتد علقمة مع من ارتد ثم عاد ومات فى خلافة عمر حوران ومات عامر بن الطفيل على شركه 
فى الحياة النبوية وأما زيد اليل فبو ابن مبلول بن زيد بنمنهب بن عبد بن رضا بض الراء وتخفيف المعجمة وقيل 
له زيد الیل لعنايته بها و يقال لم يكن فى العرب أحكثر خيلا منه وكان شاعرا خطیا شجاعا جوادا وسماه إلى 
صل الله عليه ول زد الخير باثراء بدل اللام لا كان فيه من الخير وقد ظبر أثر ذلك فانه مات على الاسلام فىحياة 
انی صل الله عليه وسلم و يقال بل توف فى خلافة عمر قال ابن در ید كان من الخطاطين يعنى من طوله و كان على 
صدقات بی أسد فل يرئد مع من‌ارند (ق[ه فتغيظت قريش) كذا الا" كثر م نالغيظ وق روابة أبى ذر عنالحوى 
فتغضبت بضاد معجمة بغير آلف بعدِها موحدة من الخضب و كذا لأسن وقد مضى فى قصة عاد من وجه آخر عن 
سفيان بلفظ فتضیب قريش والانصار (وٍڵه اما أتألفيم) فی الرواية الى فى المنازى ألا تأمنوتى وأنا آمن من فى 
السهاء و جذا تظبرمناسبة هذا الحديث للترجمة لكنه جرى علعادته فىادخال الحديث ق‌الاب للفظة تكون قبض 
طرقه هى المناسبة لذلك الباب يشير الا وريد بذلك شحذ الآذهان والبعث على كثرة الاستحضار ود حك السهقی 
عن أبى بكر الضبعى قال العرب تضع فى «وضع على كةوله فدیجوا فى الأرض وقوله ولاصلینک فى جذوع النخل 
فكذلك قوله من فى السماء أى على الغرش فوق المما کا كدت الاخبار بذلك م الحديث الخامى حديث أنى در فى 
قوله تعالى والشمس تجری استقر ما أورده مختصرا وقد تقدمت الاشارة اله فالباب الذى قله قال ابنالخير جيع 
الأحاديث فى هذه الترجة مطابقة ها الاحدیث ابنعباس فليس فيه الا قوله رب العرش ومطابقته والله أعلم منجبة 
أنه نبه على بطلان قول من أئبت الجبة أخذ من قوله ذى المعارج قفهم أن العلو الوق مضاف الى اله تعالى فين 
الممنف أن الجبة الى يمدق علا انها سماء والجرة النى يصدق علما آنبا عرش كل مما لوق مربوب محدث وقد 
كان الله قل ذلك وغیره غدئت هذه الأمكنة وقدمه عيل وصفه بالتحيز فبا والته أعل ( له پاسب قول اقه 
تعالى وجوه يومئذ ناضرة الى را ناظرة ) كأنه يشي رالى ما أخرجهعبد بن حميد والترمذی‌والطیری وغیرم وحصحه 


السام من طريق ثوير بن أنى فاختة عن ابن عمر عن النى صل الله عليه ولم قال ان آدنی أهل الجدة متزلة لمن 
جع ح للع ات 


۳:۸ ۱ 
ينظر فى ملكه آلف سنة وان أفضليم معرلة لمن ينظر فى وجه ربه عز وجل فى کل يوم مرتين قال ثم تلا وجوه يومئذ 
| ناضرة قال بالبياض والصفاء الى را ناظرة قال تنظر کل يوم ق‌وجه الله لفظ الطبرى منطريق مصعب بن الفندام 
ع اسرائیل عن ویر وأخرجه عبد عن شبابة عن اسرائيل ولفظه لمن بنظر الى جنانه وأزواجه وخدمه ونعیسه 
وسرره مسيرة ألف سئة وأ كرمم على اه تعالى من بنظر الى وجبه غدوة وعشية و کذا آخرجه الترمذي عن عبد 
وقال غریب رواه غير واحد عن اسرائيل مرفوعا و رواه عبد الملك بن أيحر عن ثوير عن ابن عم موقوفا ورواه 
الثتورى عن وير عن ججاهد عن‌ابنعمر موقوفا آیضا قال ولا نعم أحدا ذكرفيه بجاهدا غير الثورى بالعنعنة (قلت) 
أخرجه أبن مردويه من أربعة طرق عن اسرائيل عن وير قال سمعت ابن عمر ومن طريقعد الملك بن أيحر عن 
ثور مرفوعا وقال الماک بعد تخريحه ثوير لم ينقم عليه الا التشيع ( قلت) لا آعم أحدا صرح بتوثيقه بل أطبقوا على 
عل تضعيفه وقال ابن عدى الضعف عل أحاديثه بن وأقوى مارأيت فيه قول آحد بنحنبل فيه ونی ليث بن أبى سليم 
و يزيد بن أنى زياد ما أقرب بعضهم من بعض وأخرج الطبرى من طرق أبى الصبباء «وقوفا نحو حديث ابن عمر 
وأخرج بسند محیح ای يزيد النحوى عن عكرمة فى هذه الابة قال تنظر الى را نظرا وأخرج عن البخارى عن آدم 
عن مبارك عن الحسن قال تنظر الى الخالق وحق لها أن تنظر وأخرج عبد بن مید عن ابراهيم بن الک بن آبان 
عن أيه عن عكرمة أنظروا ماذا أعطى الله عبده من النورفى عينه من النظر الى وجه ريه الكرم عیانا يعنى فى الجنة 
ثم قال لو جعل نور جميع الخلق فى عينى عبد ثم كشف عن الشمس ستر واحد ودوتها سبءون سترا ما قدر على أن 
ينظر الما ونورالشمس جزء من سبعين جزأ من نور الكرسى ونور الكرمى جزء من سبعين جزأ من نوز العرش 
ونور العرئن جزء من سبعين جرا من نور الستر وابراهيم فيه ضعف وقد آخر ج عبد بن حميد عن عكرمة من وجه 

آخر انكار الرؤية ويمكن ابجع بالمل على غير أهل الجنة وأخرج بسند صحيح عن مجاهد ناظرة تنظر الثواب وعن. 
آي صالم نحوه وأورد الطبری الاختلاف ققال الآولى عندي بالصواب ما ذكرناه عن الحسن البصرى وعكرمة وهو 
ثبوت الرؤية لوافقته الاحاديث الصحيحة و بالغ ابن عبد البر فى رد الذى نقل عر مجاهد وقال هو شذوذ وقد 
مسك به بعض المعتزلة وتمسكوا أيضا بقوله صلى الله عليه وسل فى حديث سؤال جبريل عن الاستلام والايمنان 
والاحسان وفبه أن تعبد الله كأنك تراه فان لم تکن تراه فانه يراك قال بعضهم فيه اشارة الى انتفاء الرژية وتعقب 
بان الم فيه رو يته فى الدنيا لان العبادة خاصة بها فلو قال قائل أن فيه اشارة الى جواز الرؤية فى الآخرة لما أبعد 
و زعمت طائفة من المتكلمين کالسالية من أهل البصرة أن فى الخبر دليلا على أن الكفار يرون الله فى القيامة من ٠‏ 
عموم اللقا. والخطابوقال بعضهم براه بعض دون بعض واحتجوا حدیث أبىسعيدحيث جاء فيهأن الكفار يتساقطون 
فى النار اذا قبل لم ألا تردون و یقی المؤمنون وفيهم المنافقون فيرونه لمايتصب الجسر ويتبعونه ويعطى کل انسان 
منهم نوره ثم يطفأ نور المنافقين وأجابوا عن قوله انهم عن رم يومئذ لحجوبون انه بعد دخولالجنة وهو احتجاج 
مردود فان بعد هذه الآية ثم انهم لصالو الجحبم فدل على أن الحجب وقع قبل ذلك وأجاب بعضهم بان الحجب يقع 
عند اطفاء النور ولا يلزم من كونه يتجلى للزمنین ومن معهم من أدخل نفسه فيهم أن تعمهم الرؤية لاله أعل هم 
فبنعم على المومنين برزیته دون المنافقين 6 بمنعهم من السجود والعلم عند الله تعالى قال الببيقى وجه الدليل من الآية 
أن لفظ ناضرة الأول بالضاد المءجمة الساقطة من النضرة معنى السر ور ولفظ ناظرة بالظاء المعجمة الشالة محتمل فى 
كلام العرب أربعة أشيا. نظر التفكر والاعتبار كقوله تعالى أفلا ينظرون الى الابل كيف علقت ونظر الانتظار 
کفوله تعالى ماينظرون الا صيحة واحدة ونظر التعطف والرحمة كقوله تعالی لاينظر اقهالهم ونظر الرق بة كقوله 
تعالى ينظرون الك نظر الغثی عليه مز ااوت والثلاثة الأول غير مرادة أما الأول فلاان الاخرة ليست بدار 
استدلال وأما الثانى فلاآن ق‌الانتظار تنخيصاوئكديرا والآبة خرجت عر جالامتنانوالبشارة وأهل الجنة لاينتظرون 
۳۳۹ 


۳۵۹ 


حداثنا خالد" وشم 
شيأ لانه مهما خطر لم أتوابه وأما الثالك فلا مجوز لان الخلوق لا يتعطف على خالقه فلم ببق الا نظرالرزية وافضم 
الى ذلك أن النظر اذا ذ کر مع الوجه انصرف الى نظر العينين اللتين فى الوجه ولا نهر النی يتعدىبالى کقوله تعالى 
ينظرون اليك واذا ثبت أن ناظرة هنا عى رائية اندفع قول من زعم أن المعنى ناظرة الى ثواب رجا لان الاصل 
عدم التقدير وأيد منطوق .الآية حق المؤمنين بمفهوم الأب الأخرى فىحق الكافرين انبم عن يومئذ حجوبون وقيدها 
بالقيامة فى الأيين اشارة الى آت الرژية تحصل للمؤمنين فى الآخرة دون الدنيا انتبى ملخصا موضحا وقد أخرج 
أبو العباس السراج فى تارضخه عن الحسن بن عبد العزيز الجروى وهو من شیوخ البخارى سمغت عمرو بن أبى 
سلبة يقول سمعت مالك بن أنس وقيل له يا آبا عبن الله قول الله تعالى الى را ناظرة يقول قوم الى واه فقال 
کذبوا فأين ثم عنقوله تعالى كلا انهم عن رهم يوءئذ لحجو بون ومنحيث النظرآن کل‌موجود یصح أن يرى .هذا 
على سبیل التنزل والا فصفات الق لا تقاس على صفات الضلوقین وأدلة السمع طاة بوقوع ذلك فى الآخرة 
لامل الايمان دون غيرم ومنع ذلك فى الدنا الا انه اختلف ف نینا صلى الله عليه وس وما ذكروه من الفرق 
بين الدنيا والآخرة ان أبصار آهل الدنافانة وأبصارم فى الآخرة باقية جيد ولكن لاح تخصيص ذلك من ثبت 
وقوعه له ومنع جمهور المعتزلة من الرؤية متمسكين بان من شرط الرئی ان يكون فى جهة والله منزه عن الجهة 
واتفقوا على انه بری عباده فهو راء لامن جهة واختلف من أثبت الرؤية فى معناها فقال قوم محصل للراق العام 
بالله تغای برو ية العين کا فى غيره من المرئيات وهو على وفق قوله فى حديث الاب كا ترون القمر الا أنه منزه 
عن الجهة والكيفية وذلك أمر زائد على العم وقال بعضم أن المراد بر ية العم وعبر عنبا بعضهم بانها حصول 
حالة فى الانسان نسبتها الى ذانه الخصوصة فة الابصار الى المرئيات وقال يعضهم رؤية المؤمن لله نوع 
کشف وعل الا أنه أثم وأوضح من العم وهذا أقرب الى الصواب من الا ول وتعق ب الأول بأنهحيتذ لااختصاص 
لبعض دون بعض لان العم لا يتفاوت وتعقبه ابن اين بان الرؤبة بمعتى العم تعدى 1نمولين تقول رأيت زيدا 
ققيبا أى علبته فان قلت رأيت زيدا منطلقا لم يفهم منه الا رو بة البصر ويزيده تحقیقا قوله فى الخير انكم سترون. 
ربكم عيانا لان افتران الرژ بة بالعيان لا حتمل أن تکون ؟منى العلم وقال ابن بطال ذهب أهل السنة وجهور الامة 
الى جواززؤية الله فى الآخرة ومنع الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة وتحمكوا بان الرق بة توجب کون الرفی 
محدثا وحالا فى مكان وأولوا قوله ناظرة عنتظرة وهو خطأ له لا يتعدى بالى ثم ذكر نحو ما تقدم ثم قال وما 
تمسكوا به فاسد لقيام. الادلة على أن اله تعالى موجود والرؤية فى تعلقها با رى بمنزلة العلل فى تعلقه بالمعلوم فاذا كان 
تعلق الم بالمعلوم لا يوجب حدوثه فكذلك المرثى قال وتعلقوا بقوله تعالى لا تدركه الا بصار وبقوله تعالى لوسی 
لن ترانى والجواب عن الأول انه لا تدرکه الابصارف الدنيا جيعا بن دلیل الآيتين و بأن نی الادراك لا یستلزم 
نی الرؤ ية لامكان رو ية الثىء من غير احاطة حقيقته وعن الثانى المراد لن ترانى فى الدنيا جما أيضا ولآن نق 
الثىء لايقتضى احالنه مع ما جاء منالاحاديث الثابتة على وفق الآية وقد تلقاها السلبون بالقبول من‌لدن الصحاية 
والتابعين حى حدث من آنکر الرؤ بة وخالف السلف وقال القرطى اشترط التفاة فى الرؤية شروطا عقلة كالبنية 
الخصوصة والمقابلة واتصال الأشعة وزوال الوانع کانمن والحجب ق خبط لهم و تحک وأهل السنة لا يشترطون 
شيأ منذلك سوى وجود الرئی وأن للرؤية ادراك مخلقه التهتعالى لارائی فيرى افرثی وتقترن ا أحواليجوز تبدها 
والعلم عند الله تعالى ثم ذكر المؤلف فى الباب أحد عشرحديئا ه الحديث الأول حديث جرير ذکره مطولا 
ومختصرا من ثلاثة أوجه ( قله خالد أو هشم ) كذا فى نسخة من رواية أبى ذر عن الستمل بالشك وق 
ص ع بجي سس ب وو بعس جد ص سس ار وا حب يت دا و ف 


عن إمماعيل عن فیس عن جر بر قال کشا جلوسا عن ای تاذ ظر إلى القعر لله البقار 

قال ان" سترون ريك" کا روان هذا مر" لا تضامون فى رو يته فان استطعتم أن لا" تتغلبوا على 
علا قل طلوع ال وصلاة قبل غر وب لش فلا وش :يوس ف بن" موسى حداثنا 
عاصم ین" يوسف اليربوعى' حد:نا أبو شباب عن إنماعيل بن أبى خالد عن فیس بن أبى حازم 
عن جر ير بن عفر اله قال قال النى' م إن سترءوان ربع عيانًا رزش| عبدة بن عبد اله حداثنا 
| خی ی عن راد <دائنا بان بن" بش عن فیس بن آبی حازم حدنشا جر ی قال خرج 
| علتا رسول اله بل نة ابدار فقال ان سترتوان رب يوام القيامة کا رون هذا لا تضامون 

| أخرى بالواو و کذا للياقين ( لے عن اسمعيل ) هو ابن آی‌خالد ( وم عن قيس ) هو ابن أنى حازم ونسب 

۱ فى رواية مروان بن معاوية عن اععیل المشار الييا ( وله عن جرير.) فى زواية مروان الذ كور سمعت جریر 

۱ أبن عد الله وقرواية يان فى الباب عن قيس حدثنا جرير ( قله كنا جلوسا عند النی صلى الله عايه وسل ) 

| فى رواية جرير عن اسمءيل فى تفسير سورع ق كنا جاوسا للة مع ردول الله صبل الله عليه وسل 

۱ ( وله للة البدر) فى رواية اسحق لل أر بع عشرة ووقع فى رواية يان ااذ كورة خرج علدا رسول الله 

۱ صل اقه عليه وسل للة الدر ققال ويجمع نیما ان اقول طم صدر منه بعد أن جاسوا عنده (قوله ان سترون 
۱ ربكم ) فى رواية عبد اه ين تمير وأبى أسامة و وکم عن اتعاعیل عند مسلم ان ستعرضون على ر بكم فترونه وق 
| أنى شهاب انكم سترون د بكم عيانا هكذا اقتصر أبو شباب على هذا القدر من الحديث للاکث ووقع فى رواية 

| الشل فى أرله خرج علينا رسول الله صلى الله عليه ول للة البدر فقال وأخرجه الاسعاعیل من طریق خلف بن 

| هشام عن آیی شپاب کال كثر ومن طريق مد بن زياد البلدى عن أبى شباب نطولا واسم أبى شباب هذا عبد 
| ر به بن نافع الحناط بالحاء المبملة والنون واس الراوی عنه عاصم بن يوسف كان خياطا بالخاء المعجمة والتحتانية 

| قال انطبری تفرد آبر شباب عن اسماعيل بن ألى خالد بقوله عيانا وهو حافظ متقن من ثقات المسلدين اتهى وذكر 

| شيخ الاسلام الهروى فی کتابه الفاروق أن زيد بن أبى آنيسة رواه آیضا عن اسماعيل ذا اللفظ وساقه مر 

| رواية أ كثر من ستين نفسا عن اساعيل بلفظ واحد كالول (ۆله لاتضامون ) بضم أوله وخفیف الم للا دش 
| وفيه روايات أخرى تقدم ناف باب الصراط جمر جرنم من کناب الرقاق وقال البييقى معت الشيخ الامام 
أبا الطيب سبل بن عمد الصعل وک قول فی املائه فى قوله لاتضامون فى رؤيته بالضم والتشديد معناه لا جتمعون 
لرؤيته فى جبة ولا يضم بعکم الى بعض ومعناه بفتتح الناء كذلك والااصل لاتضامون فى رو ته باجماع فى جبة 
و بالتخفيف من الضيم ومعناه لانظلدون فيه برؤية بعضكم دون بعض فانک ترونه فى جپانکم کلبا وهر متعال عن 
الجبة والتشیه برق ية القمر للرؤية دون تشبه المرثى تعالى القه عنذلك ه الحديث الثانى حديث أبىهريرة ان الناس 
قالوا بارسولاننه هل نرى ر ا يوم القيامة فقال هلتضارون فااشمس ليس دونها سحاب الحديث بطوله وقد مضی 
شرحه مستوق فى كتاب الرقاق ووقع هنا فى قوله فاذا جا ربنا عرفناه فى رواية أبى ذر عن الكشميينى ‏ فاذا جاءنا 
ويحتاج إلى تأمل وفى قوله أول من مجبز فى رواية المستملى جی-من الجى. وفى قوله و يعطى ربهف‌رواية الكشميينى 
۱ و یعطی اقه وف قوله أى رب لا أ کون فى رواية المنتمل لا أ كونن وقد تقدمت الاشارة لذلك وغيره فى شرح 
ا الحديث و الحديت الثالثك حدیی أبوسعيد فى معنی حديث أبى هربرة بعلوله وتقدم شرحه أيضا هناك وقوله ق‌سنده 


۳۱۱ 


فى روي مش عبد العر ين بن عبد الله حداانا [نراهيم بن سعد .عن ابن شباب عن غطا, بن | 


رید الى" عن ی هرر آن الناس قالوا با رسول اه هل ری ربا پم القيامة فقال رسول 
لله يلك هن تضارثون ف ال ار الوا ل يا رسول الت قال قبل تعارئون في انش 
لیس دوتها نسحاب قلوا لا با رسول القه قال فان روه کذلات نتم الله الاس یونم لیامت 
فیقول من كان ید شتا فليتبعنه فيع من كان یبد امس امس ویتبتمد من كان یمد القمر" 
لقع ویب من كان يعد الطواغيت الطواغیت وی هذه الم فيا شافموها أو متافقوها شك 
ازاھ فبتأتييم الله فقول آنا ریک قيقواون هذا مكائنا حت ا ربافذا جاء ربا عرفا 
جاتيم الله فى صو رتم اتی يفون > فیقولآنا ریک فیقولون نت ربا عون وريه 
الصّراط تین ظیی جهنم فا کون أنا وني ول من يجيزها ولا يكلم يومد إلا ونر" 
ردعوی الرسل يومد الهم سم سم وق جهتم کلالیب مثل شوك السندان هل رایتم اسان 
قالوا ما سول الله قال اها مش شولع اسان غير اه للم مات مها إلا اه طقف 
الا“ بأعتا لم " فمنهم اللوبق بھی بعمله أو ال موق سملو ومنب الدخر دل أو النجازی أو موده 
م یتجلی حی إا فرع اه من القضاء بين العباد و آراد آن بخر ج رحته من آر اد من أهل التار 
مر الک أن مخ جوا من الثار من کان لآ رل بو شا من آراد اه أن يرجه مرح 
یه آن ل إل إلا ات یز فو ی التار بأ الستجود 3 كمل التار؛ اين آدم إلا ار السجود 


حرم اه عل التار آن تا کل أن السجود فخر جن من التار قد امتتحتوا فيص عم ماه 
باق ون تحت کا تنيت اله فى حیل السيل م یفردخ اه من القضاء بين المباد ويبقى 


رجُل قبل بوجهه على الثار هو خر آمل الثار خولا الجتكة فقول أى رب اضر فة وجهى 
ع الثار فإنه قد قشبی رعها وأحزقنى د کاوّما فیدعر الله ما شاء أن يداعو م یقول ان 
هل عست إن | عطيت ذلك أن تسألى غیره فقول لا وعزةنك لا أسألك غيره ویعظی ر 


عن‌زید هو ابناسم وعطاء هو ابن يسار وقوله فيه و أصحاب کل آلحة مع آلتهم فى رواية الكشمييى امم بالافراد 
وقوله ماج باجم واللام من الجلوس أى یعدم عن الذهاب وق رواية الكشميننى ما حبسم بالحاء وااوحدة 
من‌الحبس أي بمذمكم وهو بمعناه وقوله فيه فيأتيوم الله فى صورة استدل ان‌قتية بذ كر الصورة على أن لته صورة لا 
كالصور کا ثبت أنه شىء لاكالاشياء وتعقبوه وقال ابن بطال تمسك نه الجسمة فائيتو الله صورة ولاحجة لم فيه 
لاحتال أن يكون مى العلامة وضمما الله لم دليلا على معرفته كا يسمى الدليل والعلامة صورة وكا تقول صورة 


حديثك كذا وصورة الامر كذا والحديث والام لاصورة لما حقيقة وأجازغيره أن المراد بالصورة الصفة والیه | 


و - قح اللبارى م١‏ » 


۳۹۲ 
من عهود وحموائيق ما شاء فصر ف اشاوجهة عن الثار فرذا اقب على الجنة. ورآها سک ما شاء ان 
أن "تنك م 7 قول ی" راب قَدُمنى إلى باب اة | فقول اه ل آلست قد أعطيت ودل 
ومواييقك ۳ له المع ری أعطيت” ۳۹ ويلك يا ان" آم ما أغدرك فقول“ 0 رت 


|| دعر اقه حى یقول هل عست إن أعطيت ذلك آن تأ غیزه يول لا وعز"تلك لا اسأللت 
ره وش ما شا من زد وموئین فتاه مه إلى باب الجن ناذا قام 1 باب 3 E‏ 8 
الجن فرآی ما فيها من ا والسرثو ر يسكس ماشاء اق ان کت م 6 ای زت 


۳1 و ا 


آدخلی الجنة نة فقول الله نت قد عت مهود وائلتآن لا زو غير ما أعطيت فة فقول 
ويلك با ان" دم ما أغد رك فقول ی رب لا أ كرتن أشق خلت فده ال يداعو حی رضح 


هم ار 5 


لَه منه* فدًا ضتحك من قال له ال الجنة فاذ! دخلبا قال الله له مه فَسَأَلَ ربه وی حى 
إن الله لذ کر قول كذ! وكذا حى امل به اما قال اه ذلك لَك وله * مه قال 

هریت وی سید ار و م ی هر ری لهه ند یه ی ی لد حدات 
أبو هر رة أن الله برل وتعالی قال ذلك لَك ومثثه مح قال أبو سعید ری وع اكالم 
عه يا آبا هر یرت قال أبو هیر ما حفظت إلا انهه ذلك لَك ومت ها تقال أبزنسيد التريه 
أشبك أن حفظه بن رسول انه وطاق قو له ذلك لك وعشرته أمغاله قال آبو هر لت 
ار جل آخر” أهل الجنة دخولاً ات شا نی بن كيز حدثنا اليك > ن خالدر بن تيده 
عن سعيد بن أبى هلال عن ید عن عطا بن يسار عن ألى سید الحقارئى قال قكلنا 5 0 5 
۳ یوم القيامة قال ها ل ارون فى رو شش والقعر 2 محرا قا لا قال 


هيل الييبقى ونقل ابن التين ان معناه صورة الاعتقاد وأجاز الخطابى أن یکون الکلام خر ج على وجه الشا اة 
لما تقدم من ذ كر الشمس والقمر والطواغيت وقد تقدم بسط هذا هناك وکذا فوله نعوذ بك وقال غيره فىقوله 
ق‌الصورة الى يعرفونها يحتمل أن يشير بذلك الى ماعرفوه حين آخرج ذرية آدم منصلبه ثم أنسام ذلك فالدني ۳ 
ثم بذ کرم ها فالاخرة وقوله فاذا رأينا ربنا عرفناه قال ابن بطال عن البلب أن الله يبعث لهم ماسکا ليختبرهم فى 
اعتقاد صفات رہم الذى ليس كثله شی. فاذا قال لم آنا ر بكم ردوا عليه للمار أوا عليه «ن‌صفة الخلوق فقو فاذا 
جاء را عرفاه ی إذا ظهر ذا فى ماك لابنبنى نهر" وعظمة لاله شيأ من عخلوقانه غيت یلو أنت ریا قال 
توا عل حك یه علا تعرفونها فقولون الساق فبذا محتمل أن الله عرفهم على ألسنة الرسلدن الملائكة 

أو الانبياء ان القه جعل لم علامة يحليه الساق وذلك أنه يمتحنهم بارسال من يقول م أنا ربكم وال ذلك الاشارة 
يقرله تعالى يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت وهی وان ورد أتها فى عذاب القبب ید تتناول يوم ااوقف 
أيضا وقال وآما الساق اء عن ابن عباس فى قوله تعالى يوم یکشف عن ساق قال عن شدة من الآمر والعرب تقول 
قامت الحرب على ساق اذا أشتدت ومنه 


انح 


۳۹۳ 


فانک لا تضارون فى ردقاية ردیر ند الا کا تضارون فى رو یتہما لم قال ادى ادر 
ياهب کل ق قم إلى ما كانوا عدون فیدهب؛ أصحاب الصليب مح صلیمم وأصحابة وتان 


آو نیم وامتعابد کل آل زیم تم ان ع “انه من ير" أو" فاج وغترات 
من آهل الكتاب م يوق جهنم تعاض چا ساب فيتقال” لليهود ما كنم تون قالوا كتا 
ا الله فيتقاله e‏ بم ل یی لله ي صاحبة ولا ولد قا تر يداون قالوا تر يده أن تفا 


فقال اشر بزا فَيتَساقطون فى جهنم م يقال النصارى ما کم د تبون یرون كنا تبه اليح 
این" الله فيقال ذم م يكن لله صاحية” ولا ولد فما ر يدون فيقولون ريد أن قينا فيقالا 
اشر ہوا فمتساقطون حنی "یی من كان تعب اق من بر" آو" فاج فیقال لم ما دک وقد دب 
الاس فیقولون فارناهم وحن أحو يج متا الوم وإنا سنا مايا دی ليس کر 
عا كانوا ید ون وإ نما تنتظر” بت قال باتہم امباره فیقول أنا ربک فبقولون ا 
کد إلا لاه وله هل هل بیتک وب 3 VE‏ تعر فونه * فقولون الساق فيكشف عن ساقم 
ي یه کل وین ویقی من كان 2051110 هب كيما يسجد فعود ظبز*” || 
| تلبقنا واحدًا م نی الجر مله بين یی جهن سنا با رسول الله وما امسر قال مدا" 
له “علي خطاطیفه کلب وتحتكتة فلت علا دوک قفا تكوث بت يقلا تلا 


لسع ان ان امن E‏ كالطراف وكالبرق وكاارعجر وكأجاو يدر الیل واار کاب ما ج مت" 


قد سن أصحابك ضرب الأعناق وقامت الحرب با على ساق 
وجاء عن أى موسی الآشعرى فى تفسيرها عن نور عطي قال ابن فورك معناه ما يتجدد للؤمنين من الفوائد 
وال لطاف وقال امراب کشف الساق لو منین رحة 3 ثم نقمة وقا الخطابى تبیب كثير من الشيوخ الخوض فى 
معنى الساق ومعنی قول ان عباس ان الله یکشف عن قدرته التى تظبر مها الشدة وأسند البهقی الآثر الذ كور عن 
أبن عباس بسندي نكل »نیما حسن و زاد إذا خن علیکم ثى. من القرآن فاتبءوه من الشعر وذ كر الرجز المشاراليه 
و أنشد الخطانى فى إطلاق الساق على الم الشديد ه فى سنة قد كشفت عن ساقبا ه وأسند البهقی من وجه آخر 
یح عن أبن عباس قال ير يد يوم القياءة قال الخطابى وقد يطلق ويراد اللفس وقوله فيه و یی من كان يسجد 
لله رياء وسمعة. فیذهب کیا إسجد فیمود ظبره طبقا واحدا ذ كر الملامة جال الدين بن هشامفالمغتى أنه وقع هذا 
الموضع كما مجردة وليس بعدها لفظ جد فقال بعد أن حكى عن اللكوفي ان کے ناصبة دنا قال ويرده قوم 
كيمه کا يةولون له وأجابوا بأن التقدبر كى تفعل ماذا ویلزمیم كثرة الحذف واخراج ما الاستفبامية عن الصدر 
وحذف ألفما فى غير الجر وحذف الفعل النصوب.ع بقاء عامل التصب وکل ذلك لم یثبت تم وقع فيح الإخارى 
فى:فسير وجوه يوهئذ ناضرة فيذهب کا فعود ظبره طعا واحدا أى کہا جد وهو غريب جدا لاعتمل القاس 
عله انی كلامه وكانه وقعت له فة سقعات منبا هذه اللفظة لكنها اة ى جبم الخ الى وقفت علبا حى أن ۱ 


E 


وناج عو تکوس نال جام حن 3 2 سحب سا فما آنتم ۱ شد ل‌ماشدة 
فى الحق قدا ین کک من وین بوم لجار . وإذا أو آم قن تجا فى إخوا نهم | قولوت 
را اننا کنو ون متا و تصلومون ما و یرت مت رل ات قال لاما ی رام 


و 


فى قله مثقال دينار من إعان فأخز جوم و تحرام له مور 9 التار فَأنومم وبتضیم ق 
غاب ف التار إلى مدمه وال أنضاف سافِيْهِ فيخز جون" 2 ع رفوا م زعودلون" فقول اذْهیوا فمن* 


سوه و۰ 


ونام فى قنع تفا لصف ديار فأخز جوه ینز جون من عنام يوون فقول الذهبوا 
قسن وجدتم فى قله تال درم من إيمان فأخز جوه فخر جون من عرفوا قال أبوسسعيد فإ" 
تصدقوق فاق ڑ٣‏ 93 اش ب يليم مال در وان 59 هة حسنة يضاعفها فد 


مم و ف ب 


فیشفم الیون والملئكة” 
وا ونون فيَقول ساره بت شفاعتی ‏ یقبض هه 2 من الثار وق او ا قر توا 
د 0 5 زا 5-5 يقال له" ماي الحاو نون فى حافتية کا تنبت تنب الحبة* فى یل 
السيل قد ها إلى جانب الصخزة إلى جا نب الشتحرة قما کان إل اتش مثا کان خر 

وما 1 الل کان بض هبوت كاه ا کیل فی رقا ا 1 
حون الجن فيقول أهل الجة هولا, تام ارتحن آدخلبم اس يقي ص عيلوة ولا 
خر قاموه فقا لبم لک ما رای وله مه . وقال حجاج بن منهال <دانا همام بن" تحني 


ابن بطال ذكرها بلفظ کی يسجد تحذف ما وکلام أبن هشام ہوم أن البخارى أورده فى التفسير وليس كذلك بل 
ذكرها هنا فقط وقوله فه فعود ظبره طقا واحدا قال نبطال تمك به من أجاز تكليفمالا يطاق من الأشاعرة 
واحتجوا أيضا بقصة أبى لحب وان اقهكلفه ال مان به مع اعلامه بأنه يموت على الكفر ويصلى نارا ذات لهب 
قال ومنع الفقهاءمن‌ذلك وتمسكرا بقوله تعالى لايكاف الله تفا الا وسعبا وأجاوا عن الجود ,أنهم يدعون اليه 
تکا إذ أدخلوا أنفسهم فى المؤمنين الساجدين فى الدنيا فدعوا مع المؤمنين الى السجود فتعذر علبهم فاظبر الله 
بذلك نفاقهم وآخزام قال ومثله منالتبكيتمايقال لم بعد ذلك ارجعو و رن فالقسوا نورا ولیس فى هذا تكليف 
مالا یطاق بل ظبار خزيهم ومثله کلف أن يعقد شعيرة فانم! للزيادة فى النوییخ والعةوبة اتهى ول يحب عن قصة 
أنى لهب وقد ادعی بعضیم أن مسثلة تکلیف ما لايطاق لم تقع الا بالاممان فقط وهی «سئلة طويلة الذيل ليسهذا 
موضع ذ كرها وقوله قال مد حضة هزلة بفتح الم وكدر الزاى وزز فتحما وتشديد اللام قال أى موضع الزلل 
و قال بالكر فى المكان وبالفتح فى المقال و وقع فى رءاية أبى ذر عن الكشمينى هنا الدحض الزاق ليدحضوا 
لزلقرا زلفا لاشت فيه قدم وهذا تد و فىتفسيرسورةالكيف ونتدم هناك الكلام عليه وقوله عله خطاطيف 
وکلایب تقدم يانه وقوله وحکة فتح الحاء والسين ال ملين قال صاحب التهذیب وغیره الحسك نبات له 
| مر خشن تعلق بأمواف لت و رما اتخذ مثله من حديد وهو من آلات الحرب وقول مذلطحة يضم اام 3 
۱ الفاء وسكون اللام بددها طاء “م حاه مبملتان كذا وقع عند الا كثر وق روا الکشمیی يلمح تقد الطا 
وتأخير الفا. واللام قبلبا راشع الأول اکن بتقدم الحاء على الطاء رالاول هو العروف فى اللغة وهو الذى فبه | 


دا 


انساع وهو عريض يقال فلطح القرص بسطه وعرضه وقوله شوكة عقيفة بالقاف ثم الفا. وزن عظيمة وابعضيم 


56 ۰ 


حدكثنا قاد عن آتّس رضى الله عنه أن البى ماق قال حيس ا منوت وم اقيامة حى وا 
بل فيقولون لو استشفعنا إلى ربا قير نا من مكاننا فيأتون آدم فیقولون نت آم أبى |[ 
الاس خلقك الله" بدو واسکنلق جنه وأسنجد لل ملانکته و عمك أسْياء كلل شیو ند لتشفع ا 


عو 


عند رَبك حتى رتنا ,من" مکاننا هذا قال فيقول لست ها ول ويکر خظيتة الى آصاب 


| أكلة من الشتجرع وقد هى عنها ولكن انوا وحا رل تم یه اه إلى هل الارض 
9 9 و 2 - 5 


امعو 3 


شا وحا فقول لس ناک وید كرد یه ای أصاب سواله ربه بق عم ولكن 


انوا زاهیم خلیل الح قال اتون راهم فقول نی لت ناک وی كرد ثلاث كليمات 


کڈ ہن ولكن انوا موی عبدًا آنا اه اورا وکلم وقربه" نجیا قال فيَأتون موسی فیقول" 


إن بت ماک وی کر لته اتی أصاب کته الس ولك انوا عبت ع اهو ورسوله 
وروح الب وكلِمتَه قال قیاتون: عینی قیقول؛ لس هنام' ولكن اتوا عدا اعدا عفر 
لله له ما تدم من" دنب وما تأر فيأتوفى فأستأذن على ری ف دارم یرذن لی علبه فإذًا رأة 
وفعت؛ ساجد! فیدعنی ١‏ شاء الله أن عى فقول ارقع مد" وقد" بیع واشفع تشفع وسل 
تعط قال فأوافع رآمی‌فانی على ری نار وتحميد یله فیحد لى دا فأخز ج فأذخلبم اة 


عقيفاء بصيغة التصغیر دود ل( تنیه ) قرأت فى تنفیح الز رکشی وقع هنا فى حدیث أبى سعد بعد شفاعة الآنباء 
فقول الله بقيت شفاعى فيخرج من السار من لم يعمل خيرا وتمسك به بعضهم فى تحويز اخراج غير المؤمنين 
هن النار ورد بوجهين آحدهما أن هذه الزيادة ضعيفة لانها غير متصلة کا قال عبد الق فى المع والثانى أن المراد 
بالخير المننى مازاد على أصل الاقرار بالشپادتین کا تدل عليه بقية الأحاديت هكذا قال والوجه الأول غلط منه فان 
الرواية متصلة هنا وأما نسبة ذلك لعبد الحق ففلط على غلط لانه يقله الا فى طريق أخرى وقع فيها أخرجوا 
هن كان فى قلبه مثقال حبة خردل من خير قال هذه الرواية غير متصلة ولماساق حديث أبى سعيد الى فى هذا 
لباب ساقه بلفط البخارى ول يتعقبه بأنه غير متصل واوقال ذلك لتءقبناه عليه فانه لاانقطاع ف‌السند أصلا ثم انلفظ 
حديث آنی سعيد هنا ليس كاساقه الزرکشی وا فه فقول الجبار بقيت شفاعتی فيخرج أقواما قد امتحدوا ثم 
قال فى آخره فيةول أهل الجنة هؤ لاء عتقاء الرحمن آدخلیم الجنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه فيجوز أن يكون 
الز ركشى ذكره بالممنى ه الحديث الرابع حديث أنس فى الشفاعة وقددضى شرحه مستوق فى باب صفة نة 
والنار من كتاب الرقاق وقوله هنا وقال حجاج بن منهال حدثنا همام كذاً عند الجيسعالا فى رواية أبوزيد المروزى 
٠‏ عن الفر برى فقال فيها حدثنا حجاج وقد وصله الاسماعبلى من طريق أسحق ابن ابراهم وأبو نعم من طربق عمد 
ابن سل الطلوسی قالا حدئنا حجاج بن منهال فذ کره بطوله وساقوا الحديث كله الا الت فساقمتهالى قوله خلقله 
الله بيده ثم قال فذ کر الحديث ووقع لأبى ذر عن الجوى نحوه لکن قال وذکر الحديث بطوله بعد قوله حتی وا 


بذلك و نحوه للكشميبى وقوله فيه ثلاث کذبات فى رواية الستملی ثلاث کلبات وقوله فا ستأذن على ریق داره 
سس جع 


۳1 


| ال قتادة وعم تا قول؛ فأخزج فأخز جهم من اثار وأدخلیم ال نم اعد فاستأذنة عر 
| فى داره فيؤْدَن لى عليه َاذّا رآیشه وقعنته ساجدا فیدعنی ما شاء الله أن یعنی مم بقول اراقع محشد" 
وقل يشم واشفع" تفع وسل" تعط قال فارفع رآمی فأثى على ری بنا وتحميد یعلمنیه قال م 
شم فحد ی حدءا فاخ ۳ فأذخلهم اب قال قتادة وسمحته يقول فأخر ج و جم 7 الثار 
وأذخليم اجه ثم أعود ال فاستأزن على ری فى دارم فون لى عايم فإذا رأيته وقعت ساجذا 
ا ا اد نی ماران كوي بنع واد عن كان بت بن 
فار م رأمی فا ت 3 رق نتم وحمیدٍ اسلمیه قال م أشفّع قحد ی حا فأخرج فأدخلهم 
الجنّة- قال قتادة وقد معته يقول.فأخراج” فأخر جهم من الثار رأخلبم الجنة حى ما یقی فى 


۱ 
۱ التار (لا من تحبسه القرءآن” أى' وجب عليه النلود قال ثم" تلا هنرو الآية عى أن يبتك“ ربك 
25 جوا قال وهتا استام سود اذى وعذه ينم لاخ مش عيذ د اب 
اي نات نی اجداتنا أ عن شا عن ان هباب قال جا الى مالل ات 

رسول الله يلع أرْسل إلى الانصار قجمتهم فى قبة وقال لهم اصبزوا حی تقو الق“ ورسو له | 
انه على الا فرش ثابت بن عد عدا بیان عن ان جع عن سایتان الاعل عن 


طاوس عن ابن عباس رضی الله عنهما قال كان النی" كل إذا مج من" الیل قال الم را 
لد أ قیم ارات والارزض ولك امد أنت رب السوّات والارض ومن فين 


| توذت فى عليه قال الخطایی هذا يوم المكان واقه منزه عن ذلك وإنما معناه فى داره النی اتخذها لاولیاه 
| وهى الجنة وهی دار السلام وأضيفت اليه إضافة تشريف .ثل بيت الله وحرم الله وقوله فيه قال قنادة سععته 
| بقول فأخرجهم وهو موصول بالسند المذ كور ووقع للكشميينى وسعته أيضا یقول وللستمل وسمعته يول 
| فاخر ج فاخرجهم الأول بفتح الحدزة وض الراء والثانى بضم الحمزة وکسر الراه « الحديث امس حدیث 
| آنس اصیروا حتى تلقوا انه ورسوله فاتى على الموض (وّله فى السند حدتی عمى ) هو يعقوب بن أبرأهم بن سعد 
وأبوه هو ابراهيم بن سعد بن ابراهيم بن عبد الرحمن بن عوف وليعقوب فبه شيخ آخر آخرجه مسلم من طریقه 
أيضا عن ابن آخی ابن شپاب عن عمه وهی أعلى من روایته اياه عن أبيه عن صالح وهو ابن كيسان عن ابن شباب 
الزهرى (قولْهِ أرسل الى الانصار لجمعهم فى قبة) كذا أورده مختصرا وقد أخرجه »سل منهذا الوجه وقال فىأوله 
| ما أذاء الله على رسوله ما أفا. م نأموال هرازن ثم أحال یقیته على الرواية الى قبلا «ن‌طربق يونس عن الزهرى فطفق 
رسرل اه صلی اقه عليه وس يعطى رجالا من قريش فذكر الحديث فى معاتبتهم ونی آخره فقالوا پل يارسول الله . 
رضينا قال فانم ستجدون بعدى أثرة شديدة فاصبروا حتىتلقوا الله ورسوله فانی على الحوض وآد تقدم من‌وجه آخر 
فى فروة حنمن وساقه من<دیث عبدالله بن زيد بعاصم آم منه وتفدم‌شرحه مستوفهناك حمد الله تعالى والغرض 


| منه هنا قرله جی تلقوا الله ورسوله فانها زيادة لم تقح فبقية الطرق وقد تقدم فىأوائل الان من رواية أنسعن أسيد 


ولك 


۳۹۷ 


| ول المد آنت نور الست‌وات والارض ومن فين أت الق وك ای ووعناله الح 


ولقاژل ای وال حن والتار حق والسّاعة” حى الم لك أستمنت وبك آمتت وعلل 
و كلت وال حاصمت وبك حا کمت فاغفر" لى ما قَدَممْتْ وما أخثر'تة 20008 واعلّت؛ وما 
أت اه 4 می لا له 3 نت ه قال آبو عبد اله قال قيس بن سعد وأبو یز عن طاوسٍ 
یام وقال جاهد لیم الها م على کل شیر وق عر الم وكلاهما متاح ورش بوسفة 
لذ فوم خا أن امنا حناى العش عن خیم عن عدی بن حاتم _ قال قال رسول الت 
تاو ما مننك' من آحد إلا کته ريه لیس ينه وین تراجتان ولا حجتاب" ببب مرش 


على بن" عبد اه حداثنا عبد از بنر بن*عبد الصمد عن أبى مزان عن أبى بكر بن عبد أ بن 


ابن الحضير فى قصة فیما فسترون بعدى أثرة فاصيروا <تی تلقوق وترجم له فى مناقب الانصار باب قول النى 
صلاقه عليه وسل يعنى للا" نصار اصیروا حتى تلقونى عل الحوض قال الراغب الاقا. مقابلة الشىء ومصادفته لقيهيلقاه 
ويقال أيضا فى الادراك فى الحس وبالصيرة ومنه ولقد كنم تمنون اموت من قبل أن تلقوه وملاقاة الله يعبر بها 
عن الموت وعن يوم القيامة وقیل ليوم ااقيامة يوم التلاق لالتقاء الاولين والاخرين فه ه الحديث السادش عن 
ابن عباس فى الدعاء عند قيام الیل وقد تقدم شرحه فى أواثل كتاب التبجد مستوفى والغرض منه قوله ولقاؤك حق 
وقد ذ کرت ما يتعلق باللقاء فى الذى قبله وسفبان فى السند هو الثوري وسلمان هو ان أبىمسل وقوله فيه وقالقيس 
أبن سعد وأبو آلزبیز عن طاوس قیام يريد أن قيس بن سعد روي هذا الحديث عن طاوس عن ابن عباس فوقع 
'عنده بدل قوله أنت قم السموات والأرض أنت قام السموات والارض و كذا أبو الزيير عن طاوس وطريق 
قيس وصلبا عم وأبو داود من‌طریق ران بن مسل عن قيس ول بسوقا لفظه وساتها النانى كذلك وأبونيم 
فى للمستخرج و رواية أبى الزير وصلبا مالك فىااوطأ عنهوأخرجبا هلم منطريقه ولفظه قيام السموات والارض 
( قله وقال ماهد القيوم الم على كل شیء ) وصله الفريابى فى تفسيره عن و رقاء عن ابن أبى يجيح عن يحاهد 
بوذا قال الحليمی القيوم القائم على كل شیء من خلقه يدبره ما يريدوقال أبو عبيدة بن المتى القيوم فیعول وهو 
القائم الذى لا يزول وتال الخطابى القيوم نعت للبالغة فى القيام على کل شىء فمو الق على كل ثى.بالرعاية له (قوله 
وقرأ عر القيام ) قلت تقدم ذكر من وصله عن عر تسیر سورة توح ( وله وكلاهمامدح ) أىالقيوم والقيام 
لہا عن صيغ المالغة الحديث السابع حديث عدي بن حاتم ٠١‏ منک من أحد الا-.كلمه ربه ليس بينهوبينه ترجمان 
وقوله فى سنده عن خيثمة فى رواية حفص بن غراث عن الأعمش حدثنى خيثمة بن عبد الرحن کا تق دم فى كتاب 
الرقاق وسياقه هناك أثم وسيأقى أيضا من وجه آخر ع نالعش وتوله ولا حجاب حجبه فى رواية الكشمينى ولا 
حاجب قال ابن بطال معنى رفع | #جاب ازالة الآفة من أبصار المؤمنين المائعة لهم منالرژ بة فيرو نه لارتفاعهاعنهم 
تخلق ضدها فيهم ويشير اله قوله تعالى فى حق الكفاركلا انهم عن رهم :ومذ تخجوبون وقالالحافظ صلاح الدين 
العلانى فى شرح قوله فى قصة معاذ واتق دعوة الظلوم فانها ليس بينها وبين الله حجاب المراد بالحاجب واجاب‌ننی 


ا مانم من الرژ به کا نی عدم أجابة دعاء المظلوم ثم استعار الحجاب للرد ذكان تفيه دللا علىثيوت الاجابة و التعبیر 


وبتخرج كثير من أحاديث ااعفات عل الاستعارة التخيلية وهی أن يشترط شيئان فىوصف م يمتمد لوازم أحدها 


۳۹۸ 


یس عن أبيه عن اللی يكل قال جتان من فضّة نما ومافیما وتان من ذهب آنیتما 
وما فیما وما بینزالقوم وبين أن ینظروا إلى دهم إل ردا: الکیز على و جهه 


حت تكو نجبة الاشتراك وصفا يبت كاله فى المستمار بواسطة شىء آخرةشدت ذلك إل تار مبالغة فى ائياتالمشترك 
قال و بالحل على هذه الاستعارة التخريلية حصل التخلص من مراوي التجسم قال و حتمل أن يراد بالحجاب استعارة 
حوس لمقول لن الحجاب حسى والمنع عقلى قال وقد ورد ذ کر الحجاب فى عدة أحاديث صحرحة والله سبحانه 
وال منزه ما محجبه اذ الحجاب انما عبط بمقدر محسوس ولكن ااراد حجابه منعه آبصار خاقه وتصائرم 
بماشاء می شاء کف شاء واذا شاء كشف ذلك عنهم ويؤيده قوله فی الحديث الذي بعده وها بین القوم وبين أن 
ينظروا ال ر م الا رداء الكبر ,اء علروجبه فان ظاهره ليسءرادا قطعا فبىاستعارة جزماوقد يكون|اراد بالحجاب 
ف سض الا حادیی الجات ب الحسى لكنه بالنسة لللخلوةينوالعل عند الله تعالى و نقل الطبى فشرح حل رث فى موسى 
عند مس حجابه التور لو كشفه لاحرقت سبحات وجبه ما آدرکه بصره أنفيه اشارة الى آن‌حجابه خلاف الحجب 
المعبودة فبو حتجب عن الخاق بأنوار عزه وجلاله وأشعة عظمته و كير ائه وذلك هو الحجاب الذي :دهش دونه 
العقول وتهت الأبصار وتتحير البصائر فلو کشفه فتجلل لما وراءه جةاتق الصفات وعظمة الذات لم ببق مخلوق 
الا احترق ولامنظور الا اضمحل وأصلالحجابالستر الحائل نين الراتى واارئی والمراديه هنا .نع الأبصار منالرؤ بة 
له عا ذكر فقام ذلك المنع مقام الستر الجائل فعبر به عنه وقد ظرر من نصوص‌الکتاب وااسنة أنالحالة المشار الما فى 
هذا الحديث هی فى دار الدنا المعدة للفناء دون دار الآخر ة المعدة للبقاء والحجاب فى هذا الحديث وغيره يرجع الى 
الق انبم ثم احجوبون عنه وقال النووي أصل الحجاب المنع من الرژ بة والحجاب فى حقيقة للغة الستر واا 
ی و و مفزه عن ذلك فعرف أن المراد المنع من رؤ يته وذكر النور لانه يملع من‌الادراك 
فى ألعادة لشعاعه وااراد بالوجه الات و بما انتهی اليه بصره جمیع امخلوقات لا نه سبجانه حيط مجمیع .السكائتات 
الحديث الامن حديث أى مومی وعبد العزيز بن عبد الصمد هو ابن عبد الصمد العمى بفتح المهملة وتشدید 
لیم و أبر رات هر عبد الملك بن حبيب الموووآير بكر هو ابن أنى موسی الأشعري وقد تقدم ذلك فى 
تفسير سورة الرحمن ( وه جنتان من ذهب آنیتپما وما فيهما وجنتان من فضة آنيتبها وما فیهها ) فى رواية 
ساد ن سلبة عن ثابت البنانى عن ألى بكر بن أبى مومی عن آببه قال حماد لا عله الا قد رفعه قال جارف 
من ذهب للمقرون ومن دونهما جنتان من ورق لأصماب اليين آخرجه الطبرى وان أي حاتم و رجاله ثقات 
وفه رد على ماحكيته على الترمذى الحكيم ان المراد بقوله تعالى ومن دونهما جنتان الدنر بمعنى القرب لا أنهما 
دون الجنتين الذ كررتين قبلبما وصرح جماعة بأن ال ولیین أفضل من الآخربين وعكس إعض المفسرين والحديث 
حجة للاوليين قال الطيرى اختلف فى قوله ومن دونهما جنتان فقال إعضيم معناه فی الدرجة وقال آخرون معااه 
فى الفضل وقوله جتتان اشارة الى قوله نعالى ومن دونهما جنتان وتفسير له وهو خبر مبتدأ حذوف أىهما جنتان 
وآ نيتهما مبتدأ ومن فضة خبره قاله الكرمانى قال و محتمل أن یکون فاعل فضة كا قال ابنمالك مرت بواد بل كله 
أنكله فاعل أى جتان مفضض آنیهما اہی و حتمل أن يكون بدل اشتال وظاهر الأول أن الجنتين من ذهب 
لافضة فيهما و بالعکس و يعارضه حديث آي هريرة قانا بارسول الله حدثنا عن الجنة ما بناؤها قال لبنة من ذهب 
!|| ولبنة من فضة الحديث أخرجه أحد والترمذى وصحه ان حبان وله شاهد عن ابن عبر أخرجه الطبرانی وسنده 
حسن وآ خرعن أبى سعيد أخرجه البزار ولفظه خلق الله الجنة لبنة من ذهب ولبنة من فضة ادیش ويجمع بف 
الأول صفة ما نىكل جنة من آنية وغيرها والثانى صفة حواثط الجنان كلما ويؤيده أنه وقع عند البيبقى فى البعث 


قف 


۳۹ 
ى جة عدن یش الحميذى' دا سفيانه ا عد الملك ن أعين وجايع بن أبى راشدٍ 
عن ألى وائل عن عبد اله رضى الله عنه قال قال رسول النه عم اقتطم مال ازریم #سلمر 


فى حديث أنى سعيد أن اله أحاط حائط الجنة لبنة من‌ذهب ولبنة من فضة وعل‌هذا فقوله آنيتهما ومافييما بدل من 
قوله من ذهب ويترجح الاحتمال الشافی ( قله وما بين القوم وبين أن ينظروا الى رم الا رداء الكيرياء 
على وجهه ) قال المازرى كان النى صلى الله عليه وسلم مخاطب العرب ما تفهم ومخرج لم الاشياء المعنوية الى 
الى الحس ليقرب اوم لما فعبر عن زوال الموانع ورفعه عن الابصار بذلك وقال عیاض كانت العرب تستعمل 
الاستعارة کثیرا وهو أرفع أدوات بديع فصاحتها وإيحازها ومنه وله تعالى جناح الذل فخاطة النى صل الله 
عليه وسل لم بردا ء الكبرياء على وجبه وعو ذلك من هذا المعنى ومن لم يفهم ذلك تادفن آجری‌آل کلام على ظاهره 
أخضى به الم الىالتجسيم ومن لم إتضح له وعل أن الله منزه عنالذى يقتضيه ظاهرها اما أن يكذب نقلتها واما أن 
بۇ واكان يقول استعار لعظيم سلطانالله وكير يائه وعظمته وهيبته وجلاله المانع ادراك آبصارالبشر مع ضعفها 
لذلك رداء الكيرياء فاذا شاء تقوية آبصارم وقلوهم كشف عنهم حجاب هیبته وموانع عظمته اتهى ملخصا وقال 
الطبى قوله على وجهه حال من رداء الكبريا. وقال الكرمانى هذا الحديث من المتشاءبات فاما مفوض واما متأول 
بأن المراد بالوجه الذات والرداء صفة من صفة الذات اللازمة النزهة عما يشبه الخلوقات ثم استشكل ظاهره بأنه 
يقتضى أن رؤية الله غير واقعة وأجاب بأن مفبومه بان قرب النظر اذ رداء الكبرياء لایکون ماتما من الرژ بة 
فعیر عن زوال المانع عن الابصار بازالة المراد اتهی‌وحاصله آنرداء الكبرياء مانع عن الو بة فكاأن ق‌الکلام 
<ذفا تقدیره بعد قوله الا رداء الكيرياء قانه يمن عليهم برفمه فيحصل لم الفوز بالنظر اليه فکان الراد آنا لم منين 
اذا تبووا مقاغدمم منالجنة لولا ما عندمم من هيبة ذى الجلال لما حال يهم وبين الرژ بة حائل فاذا أراد ! کرامبم 
حفهم برأفته وتفضل عليهم بتقويتهم على النظر اليه سبحانه “م وجدت فى حديث صبيب فى تفسير قوله تعالى لذبن 
أحسنوا الحسنى و زيادة ما يدل على أن المراد برداء الكيرياء فى حديث أنى مومى الحجاب المد كور فى حدبت 
یت أنه سبحانه يكشف لهل الجنة | کرام لم والحديث عند مسل والترمذى والنساقواين خرزمةوان حبان 
ولفظ ملم أن النى صل الله عليه و قال اذا دخل آهل الجنة الجنةيقولالقه عز وجل تر بدونشاً أزيدكفيةولون 
1 تبيض وجوهنا وتدخلنا الجنة قال فيكشف ل الحجاب فا أعطوا شيأ أحب اليم منه م تلا هذه الاية للذين 
أحسنوا الحسنى و زيادة أخرجه مسل عقب حديث أبى مومی ولعله أشار الى تأو يله به وقال القرطى فى المفبم 
الرداء استعارة کنی مأعن‌العظمة کا الحديث الأ خر الكيرياء ردائی والعظمة ازارى ولیس‌الراد الثأب الحسوسة 
لكن المناسبة أن الرداء والازار لما كانا متلازمين لبخاطب من العرب عبر عن العظمة والكيرياء ما ومعنى 
حديث الباب أن مقتضی عزة الله واستغنائه أن لابراه أحد لكن رحته للدؤمنيناقنضتأن بر هموجه کالا النعمة 
فاذا زال المانع فمل معيم خلاف مقتضى الكيريار فكانه رفع عنهم حجايا كان بمنعهم ونقل الطبرى عن على 
وغیره فى قوله تعاللى ولدينا مزيد قال هو النظر الى وجه الله ( چم فى جنة عدن ) قال ابن بطال لا تعاق للبجسمة 
فى اثبات اللکان لما ثبت من استحالة أن يكون سبحانه جما أو حالا. فى مكان كوت تأويل الرداء الان 
الموجودة لابصارم المانمة م من رۇ يته وازالتها فمل من أفعاله يفعله فى عل رؤيتهم فلا بر ونه مادام ذلك 
الحانع موجودا فأذا قعل الرژ بة زال ذلك المانع وسماه رداء لتنزله فى المنع بمنزلة الرداء الذى جب الوجه عن 
, رژیته فأطاق عليه الرداء جازا وقوله فى جنة عدن راجع الى القوم وقال عياض معناه راجع الى النظرين أى وق 
- قح الباری س ۱۳ » N E‏ 


۳۷.۰ 


سمين كاذية لقي اوه وهو عله ضبان قال عبد ۳ م قر رسول ألله ل «صداقه 0 


ركتاب اق تجل ذکزه إن الزن" يترون ينهذ اله وآ اريم نما ليا وتك له خلاق ی 
الآخرة ولا كلم انه ال وزشا عبد الله بن عد حداثنا صفيان عن عزو عن أبى صا 
عن یی هزر عن لبن يلي قال توت لا مكلم +3 اهن بوم القيامقر ولا ره ليم رج حل 
عل سلمّة لتقد أعمكى با أ کت يما أعفق وه كاذب وَر جل حل على تيين كاذبة بعد التمر 
لت بها مال امرىو صلم و رجل من فضال مار فقول الله يوام دالیم 7 فضا 


کا منت فضل ما 1 تعمل" اند وزشف| عدّره بن اس حد ثنا عبد الوهاب حدثنا یوب عن د 
عن ابن أبى بكرم عن أبى بک عن النى عم فال الزمان قد استدار کته یوم خلق الله 
السعوات والاراض الس اثنا عشر شرا منپا أربعة حرم ملأت متوالیات ذو القعذة 
وذو الحجة ارم وترج+ مر القرى بين *جمَادَى وشتان أى شبز هذا قا الله ورسوله 
عل فک حي ظا ان متمم بنیز امھ قال الس ذا اجه قلنا بلی قال ی بت هنا قلا 
اه ورسو له" اع فكت حى ظتنًا أنه سَسمّه بر اسه قال ليس ال قلنا بل قال فأى' 
یوم هداقنًا الله ورسولثه أعل”فسكتَ حى ظننًا أنه سيسميه بغيز إسميه قال ليس یوم التحز 
جنة غدن لا الى الله فانه لاتحويه الامكتةسبحانه وقال القرطى يتعلق محذف‌فی موضعالحال من القوم مثل داثنين 
فى جنة عدن وقال الطبى قوله فى جنة عدن متعلق بمعنى الاستقرار فى الظرف‌فیفید بالمفبومانتفاء هذا الحصر فى غير 
الجنة واه أشار اتور بشتی بقوله يشير الى أن المؤمن اذا توأ مقعده والحجب مرتفعة والوانع التى نحجب عن 
النظر الى ر به مضمحلة الا مايصدهم من اة كا قل 
آختاقه فاذا بدا أطرقت من اجلاله 
قاذا حفیم برأخه ورحته رفع ذلك عنیم تفضلا منه عليهم د الحديث التاسع عن عبد الله وهو أبن مسعود (قّإوقال 
عبد الله ) وهو ابن مود راوبه وهو «وصول بالسند المذ كور ( وله مصداقه ) أى الحديثومصداق بكر آوله 
مفعال من الصدق نی ااوافقة ( قله ان الذين يشترون الى أن قال ولا یکلمهم الله الآبة ) كذا لأبى ذر وغيره 
والمراد هنا من هذه الأب قوله بده ولا بنظر الهم و يؤخذ منه تفسير قوله لق الله وهو عليه غضبان ومقتضاه 
آن الغضب مبب نع الكلام والرؤية والرضا سدب لوجودهما وقد تقدم شرح هذا الجديث فى كتاب الايمان 
والنذوره الحديث العاشر حديث ألى هريرة ( قل عن عمرو ) هو ابن دینار الق وقد تقدم هذا الحديث سندا 
ومتنا فى كتاب الشرب وتقدم شرحه مستوفی فى أواخر الا حکام م الحديث الحادى عشر حديث ألى بكرة وعبد 
الوهاب فى سنده هو ابن عبد اجید الثقق وأيوب دو السختيانى ومد هو ابن سيرين وابن أبى بكرة هو عبد الرحن 
کا وقع التصريح به فى كتاب اج والسند كله بصريرن وقد تقدم ليله فى بدء الخلق وق الغازى وأغفل اازی 
ذکر هذا السند فى التوحید وفالمغاذى وهو ثابت فيهما وزعم أنه أخرجه ق‌اتفسیر عن أبىمومى ول أره فى التفسير 
مع نی بذ كرمنه فى ادء الخاق الا نطعة ييرة الىقوله وشعبان وساقه امه ق‌الغازی وهنا الا أنه سقط ون وسطه 


قلا 


۳۷۱ 
قلنا بلى قال فارن دمارك' و مالک قال تد واحبه قال وأعز تك" علیک حرام کحرامة یمک 
هذافى بلدك هذا فى شبرک" هذا وستلقوان ریک نینالک عن آعتالک" ألا فلا ترجعوا بعذی 
| ضلا ضر با عفن" رقاب عض ألا لل الاد الاب فلعل تعض من يسغه أن يكون 
آوعی من بعض من نعحه فكان عمد إِذَا ذ که قال صنق النى* خلج ثم" قال آلا هل بت 
1 بك لست ما جاء فى قوال اله تعالى إن رَحَة او قر یب هن الحنسین" مشا وق 
بن إسماعيل” حدثنا عبد الو احدر حداثنا س عن أب عنثمان عن انا قال کان این" لبعض نات 
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1 ميل يقضى فارسلت ره أن تيا فارسل إن هر ما أخد وله ما أعمنى وكثل إلى أجل 
مايق التصير' وشحتیب فأرسلت له فاقتمت عليه فقام رسولا اق مق وقمت معه وما 
یل وأو بن کنب وعباد بن الصاءت فلمًا دخانا ولوا رسول الله پو اصتي وتفه 


۳ َال فى صدارم حسبته قال کا نها شنة ا شنة فکی سول الله يكل فقال سعد بن عبادة أتبنكى فقال 


هنا عند أبى ذر عن‌السرخمی قوله قال دأی‌بوم هذا الى قوله قان فاندماءم وق تدم شرحه مقرقا أما مايتءلق بأوله 
وهو أن الزمان قد استدار كبيئته فق تفسير سورة براءة وأماما يتعلق بالشهر الحرام والبلد الحرام فن باب الخطبة 
أيام منى من کتاب الحج وآماما يتعلق بالنوى عن‌ضرب بعضیم رقاب بض ففى کتابالذتن وأما مايتعاق باعل 
التبليغ فنی كتاب العلم والمراد منه هنا قوله وستلقونر بک فيسألكم ع نأعمالكم وتد ذكرتما فر بدالاقاء فالحديث 
الخامس و باه التوفيق ( تكدلة ج جمع الدارقطى طرق الأحاديث الواردة فى رؤية الله تعالى فالآخرة فزادت 
على العشرين وتقيءها ابن الةم فى حادى الأرواح فبلغت الثلائين وأكثرها جياد وأسند الدارقطی عن يحى ن‌مهء‌ین 
قال عندى سبعة عشر حدیثا فى الربة حصاح ( ووه اسب ماجاء فى قول الله تعالى ان رحمة الله قريب من 
احسنین ) قال ابن بطال الرحمة تنق م الى صفة ذات والى صفة قعل وهنا عتهل أن تكون صفة ذات فکون معناءا 
ارادة ائابة الطائء مين و حتمل أن E‏ فعل فکون معناها أن فضل ألله إسوقالسحاب وانزال الطر قريب من 
المحسنين فكان ذلك رحة لم لکونه بقدر ته وارادته وعو قمية الجنة رحة لكوتها فعلا من أفعاله حادنة بقدرته 
وقال البيهقى فى كتاب الأسماء والصفات باب الأمماء اى تدع اثبات النديير لله دون من سواه فن ذلك الرحمن 
الرحبم قال الخطانى معنى الرحن ذو الرحمة الشاءلة الى وسعت الخاق فى أرزاقهم وأسباب معایشهم ومصالههم قال 
والرحم خاص بااوءنين کا قال سبحانه وكان يا اؤمنين رحما وقال غيره الرحمن خاص ف التمة عام فى الفعل 
والرحم عام فى النسهية خاص ف الفعل انتهى وقد تقدم شىء من هذا فى أوائل التوحيد فى باب قلادعوا الله أوادعوا 
الرحمن أياما تدعوا فله الاساء الحسنى وتكلم آهل العرية على الحكة فى تذ کر قريب مع أنه وصف الرحمة فقال 
الفراء قريبة و بعيدة ان أريد ما النسب وتا ونفيا شؤنث جزما فتقول فلانة قريية أو ليست قرية لى فان اريد 
المكان جاز الوجبان لانه صفة الك ا هی وقريب اذاكانت فى مكان غير بعد ومنه قوله 
ية لا عفراء منك قريبة : فندنوا ولا عفراء منك بيد 

ومنه قول هری اليس م له الو بل ان أمسى ولا آم سالم ه قريب البيت وأءا قول بضیم سيل المذ کر وااونت 
أن جر 0 على اما فردود لانه رد الجائر بالشرور وقال تدای وها دريك لعل السادة تكون قربا وقال أبو عيدة 


نم ا شا د اتد د سق لام حد":ا فوب حا | 
أبى عن صا , بن کیسان عن ي لعج عن أنى هريرة عن انی ب عله قال اخ E‏ 
ال نما هات اه ارب ما لها لا يدابا إلا ییاز ار وك 


قريب فى قوله تعالى قريب من الحسنين ليس وصفا للرحمة انما هوظرف لما لجاز فيه التأنيث وااتذكير و يصلح للجمع 
وال مت والفرد ولو أريد با الصفة لوجبتالمطابقة وآبقبه الأخفش بأنها لوكانتظرفا نصبت وأجيب أنه يقسع ق 
لظرف ووراء ذلك أجوبة أخرى متقار بة و يقال أن أقواها قول أبى عبيدة فقيل هی صفة ة اوصوف محذوف آی, 
في قریب وقل لماكات عمق الففران أوالبنو أوالطر أوالاحسان حلت عليه وقيل الرحم بالضمة والرحمة بمعنى 
واحد فذ كر باعتبارالرحم وقبل اامنی آنبا ذات قرب کقولم حائض لانبا ذات حيرض 0 جاء على 
قعل کنقق لصوت ااضفدع وقل لا كان وزنه و زن ااصدر غو زفير وشوق اعطی حکه فى استواء اانذ کر 
والتأنیت وقیل ان الرحة معنى مقعلة فكون معنى مفعول وفعیل بمعنى مفعول‌کثیر وقیل أعطى فعيل »نی فاعل‌حک 
فعيل ععنی مفعول وقل هو من التأنيث الجازى 0 الشمس و ذا جزم ان‌التین وتعقروه بأن شرطه تقدم الفعل 
وهنا جاء الفعلمتأخرا فلا تجوز الا ؤضرورة الشهر وأجيب بأنبعضهم حك الجواز مطلةاً واشأعل ‏ 5 ذكر ف‌الباب 
ثلاث أحاديث أحدها حديث أسامة بنزيد وقد تقدم التذيه عليه ىأوائل کتاب‌النوحید و توله اماي رحم الله فيه اثيات 
صفة الرحمة له وهو مقصود الترجمة و تانما حديث آی‌هر برة أختصمت اه والنار و یموب ق‌سنده هوابنابراهم بن 
سعد ألذي تقدم فى الحديث الخامس من الاب قله والاعرج هو عد الرحمن بن هرهز وليس لصا( بن کیسان عه 
فوالصححين الا هذا الحديث ( قله اختصمت) فى روابة شام عن أنىهريرة المتقدمة فى سورةق تحاجت واس 
من طريق أبىالزناد عن الأعرج احتجت وكذا له من‌طریق ابن سيرين ع نأبىهريرة و کنا ففحديث أبىسعدعنه قال 
الطبىتحاجت أصله تحاججت وهومقاعلة من الحجاج وهو الخصام وزنه ومعناه يقالحاججتهحاججة وعاجة وحجاجا 
آیخالته بالحجة ومنه فج آدم موسى لكنحديث البابلم يظبرقيغلية واحدمنهما (قلت) اماو زان فج آدم موسی 
لوجاء تحاجت الجنة والنار فاجت الجنة النار والا فلايلزم من وقوع الخصام الغلبة قالانإطال عناهلب يجوز أن 
یکرن هذا الخصام حقيقة بأن تخلق الله فیما حياة وفہما وكلاما والله قادر على کل شىء و جوز أن یکون هذا مجازا . 
کقو لهم » أمتلا' الحوض وقال قطنى > والحوض لا يتكلم انا ذلك عبارة عن امتلائه وانه لوكان من ينطق لقال 
ذلك و كذافى قول‌النار هل من مزيد قال وحاصلاختصاصیما افتخار احداهما عل‌الاخری عن‌بسکنا فتفان النار 
أنها من ألقى فها من‌عظاء الدنيا آرعندالته منالجنة وتظن الجنة انها بم نأسكنها من أو لا الله تعالى آرعنداته تأجیبتا 
أنه لافضل لاحداهما على ال ری‌من‌طریق من يسكنهما وفكلاهما شائية شكاية یریما اذلم تذكر كل واحدة منیما 
الا مالختصت به وقد رد اله الآامر 1 الى ٠شيثته‏ وقد تقدم كلام اللووی ق‌هذا تسیر ق وقال صاحب امم 
جوز أن خلق الله ذلك القول فیلشاء م نأجزا. الجنة والنار لانه لايشترط عقلا فى الاصوات أن بکوز لب حا على 
الراجح ولو سينا الشرط لجاز أن مخت الله aE‏ زائها الجادية حياة لاسما وقد قال بهض المفسر بن فىةوله تعالل 
وان الدار الاخرة هی الحبوان انكل ما فالجنة حى و حتمل أنيكر ن ذلك بلسان‌امال والآرلأول (قله فقالت 
الجنة يارب مالما ) فيه التفات لان نسق الكلام أن تقول مالى وقد وقع كذلك فى دو ایة همام مالى و كذا سل 
عن آبی الزناد ( قله الاضعفاء الناس وسقطوم ) زاد ملم ونم وفى رواية له وغرنیم وقد تقدم بیان ااراد 
اما فى تفسير ق وسقطهم فتحتین أيضا جع اقطوهو الناز ل‌القدر الذى لا يؤبه لهوسةط المتاعرديئه و جزم 
بفتستين آنا مع عاجز ضبطه عياض وتعقبه القرطى بأنه بلزم أنيكون بناء التأنيث ککانب وكتتبة وسقوطالناء 


١‏ يبيج چچچ چ سے 
وقالت 


۳۷۳ 
وقالت الثار پمشنی أوثر'ت بااتکیرین فقال الله تعالی اة أن رختی وقال للتار أن عنای 
أصيب بك من آشاء ولکل واحاة منکما مذؤها قال فامالجنة فان اق“ لا با من عاق 
احدا وإنه شید للتار مَن يشاه فيان فیبا فقول هل من مريد تا حى يقح فیپا 


فى هذا امع :ادر قال والصواب بضم أو له وتشدید الم مثل شاهد وشبد وأها غرم فهو بمدجمة ومثلثة جمم‌غرنان 
أى جيعان ووقع فى رواية الطبرى بكسر أوله وتشديد الراء ثم مثناة أى غفلتهم والمراد به أهل الايمان الذين لم 
يتفطنوا اللشبه ولم توسوس لم الشياطين بثىء من ذلك فم آهل عقائد صحيحة و امان ثابت وم الجبو وأما آهل 
العم والمعرفة فهم بالنسبة ایهم قليل ( قول وقالت الار ( ۱ ) فقال للجنة ) كذا وقع هنا ختصرا قال ابن بطال 
-.قط قول الار هنا من جميع النسخ وهو محفوظ فى الحديث رواه ان وهب عن مالك بافظ آوثرت بالشکیرن 
والمتجبرين ( قلت )هو فى غرائب مالك الدارةطنىو كذا هوعند مسلمنر واية ورقاءع نأب الزناد ولهمنر واية سفيان 
عن أبى الرناد يدخلنى ال جنار ون والمتكيرون وق رواية مد بن سيرين عن أو هريرة ال لا بدخلنی الا آخرجه 
النسائى ونی حدیث أبى سعيد فقالت اانار فى آخرجه أبو يعلى وساق سلم سندء ( قوم فتال الله تعالى للجنة أنت 
ری ) زاد أبو الزناد فى روايته أرحم بك من أشاء من عبادى و كذا لام ( قَولْهِ وقال لنار أنت عذایی أصيب 
بك من أشاء ) زاد أبو الزناد من عبادی ( قله ملؤها ) بکسر أوله وسكون اللام بعدها همزة ( قله فاما فان 
الله لا يظل ءن خاقه أحدا وانه ينثى للنار من يغاء ) قال أبوا الحسن القابسی المعروف فى هذا الموضع اناه ينثى 
للجنة خلقا راما انار فیضع فيا قدمه قال ولا عم فى شىء من الأحاديث انه ينثى. لذار خلقا الا هذا اتهى وقد 
فى فى تفسير سورة ق من طريق د بن سيرين عن آیی هريرة يقال منم هل امتلاات وتقولهل من-زید ضع 
الرب علیبا قدمه فنةول قط قط ومن طريق همام بافظ فاما النار فلا تمتلى. حتی يضع رجله فتقول قط قط فباله 
#تلىء ويزوى بعضبا الى بعض ولا یظل الله من خاقه أحدا وتقدم هناك يان اختلافهم فى المراد بالقدم مستوق 
و أجاب عياض بان أحد ما قي فى تأويل القدم انهم قوم تقدم فى عرالته انه خلقرم قال فبذا مطابق للانشاء وذ کر 
التدم بعد الانشاء رجح أن يكونا متغايرين وعن المهاب قال فى هذه الزيادةحجة لاهلا السسنة فى قولحم ان لله أن يعدب 
من لم يكلفه لعبادته فى الدنیا لان کل شیء مل که فلوعذ مم لكان غير ظالم انتهى وأهل الستة انما >سکوا فى ذلك 
بقوله تعالى لا يسل عمسا يفعل و یفعل ما بشاء وغير ذلك وهو عندهم من جبة الجوازواما الوقوع قفيه نظر ولیس 
فى الحديث حجة للاختلاف فى لفظه ولقوله التأو يل وقد قال جماعة من الائمة ان هذا الموضع مقلوب وجزم ابن 
الق بانه غلط واحتج بأن الله تعالى اخير بأن جنم تتلىء من ابلیس وأتباعه وكذا انكر الرواية شيخنا ارلفینی 
واحتج بقوله ولا يظل :ربك أحدا ثم قال وحله على أحجار تلقی فى النار أقرب من حمله على ذى روح يعذب بغير 
أذنب انتهى و عکن التزام أن يكونوا من ذوى الآرواج ولكن لا يبذيونم فى الخزنة ويحتمل أن يراد بالانشاء 
ابتداء ادخال الکفار نار وعير عن اتداء الادخال بالانشاء فرو انشاء الادخال لا الانشاء ععتى ابتداء الخاق بدلیل 
قوله فياقون فیپا ونقول هل من مز بد و آعادها ثلاث مرات ثم قال حتی بضعفما قدمه فيئذ ٤تل‏ فالني علوها حتى 
تقول حسى هو القدم کا هوصرع الخبر وتأو یل القدم قد تقدم والله أعل وقد أيد ابن أبى جمرة حمله على غير ظاهره 
بقوله تما ی کل انهم عن رېم يرءئذ حجوبون اذ لو کان على ظاهره لكان أهل الار ف تمي الشاهدةکا يقم أمل 
الحنة برؤية ربمم لان مشاهدة الحق لا يكون مهما عذاب وقال عیاض حتمل أن یکون معنى قوله عندذ كر الجنة 
فان الله لايظلم من خلقه آحدا أنه يعذب من یشاء غير ظالم له کا قال اعذب بك منأشاء و حتمل أن یکون راجعاالی 
سسس سے 


3 ٤ 


نت کت لىه و رد تما إلى بض و تقول و ا ول ونا حفص بن عر دنا هشام 
| عن فتادة عن آتّس رطی الله عنه عن ا قال لصیین آقواما سقع) من التار بل نوب اصابوها 
عقوبّة ثم يداخلهم الله امه بفضل رحتم يقال كم اهمون » وقال همام حباثنا قتادة 
سا أنه عن النى لا قل اه تعالى إن اه “سيك السموات والارض أن تز ولا رشا 
| موسی حدةثنا أبو عوانة عن الأاعش عن ار اهم عن علقمة- عن عبد الله قال جاء حرطو ل 

اه ا فقال با ند إن اقه ضع السماء على إصبتع والارض على إصبتع والجبال على مب 
والجر والانهار عل اصع وسار ا تمق على اصع 2 | بقول ب بم آنا ال الله تتحله رسول الله 
يليه وقال وما قدروا الله حى قارو ع ماجاء فى مایق السموّات واش وشن نا من الخلائق 


صم أهل الجنة والنارفان الذى جعل لكل منهما عدل وحكة و باستحقاق كل هنهم من غير أن بط أحدا وقال 
E‏ أن یکون ذلك على سيل التلميح بقوله تعالی ان الذين آخر وعملوا الصالحات انا لانضيع أجرمنأحسن 
علا فرع 2 لك لضییح الاجر بترك الظل وااراد أنه دخل من أحسن الجنة الى وعد التقین‌برحته وقدقال للجنة 
تت رحبتى وقال ان رحمة الله قريب من امحسنين و ذا قظر مناسبة الحديث لارجة والعلم عند الله تعاىوق الحديث 
دلالة على اتساع الجنة والنار حيث تسم كل من كان ومن يكونالى يوم القيامة وتحتاج‌الی زيادة وقد تقدم فى آخر 
الرقاق ان آخر من بدخل الجنة يعطى مثل الدنيا عشرة أمثالها وقال الداودىيؤخذ من‌الحديث أنالآشياء توصف 
بغالا لآن الجنة قد يدخابا غير الضعفاء والتار قد بدخلبا غير التسکبرن وفه رد على من حمل قول النار هل من 
مزيد على أنه استفرام انكار وانها لا تحتاج الى زيادة ه الحديث الثالك حديث أنس ( قله سفع ) بفتح البملة 
وسکون الفاء ثم مہملة هو أثر تخير البشرة فبيقىقبها بض مواد ( له وقال همام حدثنا قتادة حدثنا أنس ) تقدم 
«وصولا فى كتاب الرقاق مع شرحه وأراد به هنا أن العنعنة الى فى طريق هشام عمولة على السماع بدليل رواية همام 
واته آعل (قله اسب قول اه تعالى اناه مسك السموات‌والارضأ ن تزولا )وقع لبعضمم عسك‌السه‌وات 
عا فل آصبع رم عا دک قاری ابن مسعود قال البلب الابة تقتضى آنهما مسكتان بغين آلة والحديث يقتضى 
انهما عسکتان بالأصبع والجواب أن الامساك بالاصبع محال لانه يفتقر الى مسك وأجابغيره بان الام اكف الآية 
يتعلق بالدنيا وق الحديث يوم القيامة وقد مضى توجيه الاصيع من کلام آهل ااسنةمع شرحدفى بابقوله لماخاقت 
بدی قال الراغب امساك الثىء التعاق به وحفظه ومن‌الانی ۳ تعالی و بمس كك السماء أنتقع على الأرض الآية و يقال 
آمسکت عن كذا امتنعت عنه ومنه هل هن کات رحته( قله ان الله يضع السموات( ۲ ) على أصبع الحديث) 
ومضی هناك لفظ ان الله يمك وهو المطابق للترجمة لكن جرى على عادته فى الاشارة وذكر فيه من وجه آخر عن 
الاع.ش وفيه قصريحه بسماعه له من ابراهيم وهو التخعى وموسی شيخ البخارى فيههو ابن اسعديل کا جزم به آوفهيم 
فى المستخرج وقوله جاه حبر بنتح المهملة و جوز كسرها بعدها موحدة سا كنة ثم راءواحد الاحبار وذ کر صاحب 
المشارق انه وقع فى بعض الروايات جاء جيريل قال ردو تصحيف فاحش وهو کا قال فقد مضى فى الباب المشاراليه 
جا. رجل وف الرواية اتی قبلها أن بپودیا جاء ولسل جاء حبر من اليهود فعرف أن من قال جبریل فقد دف ( قله 

اسب ما جاء فى تخليق السدوات والارض وغيرها من الخلائق ) كذا للا" كثر تخليق وفى رواية الكشمييى 


...سس سح سح سس سم دح 
تسس و تسس وس سوه سس 2 


وهو 


۳۷۵ 
وهو فمل الب تبارله وتعالى وأمره فرب بصفاتم وفطلم وآبزه وه التالی هر 
الکو غير مخلوی وما كان بفعلم وأءزو ونخايقه. وتکریه فو عفعول" لوق کر 


ورش سمید بن أبى رام أخبرنا د بن جعفر آخبرنی شر یك بن عبد ام بن ألى عر عن كريب 


ن ان عاس قال بت فى نت موت اثلة الل خلت عند‌ها اونظ كب صلا رسول اله 
عن أبن عباس فال موه له ای مت عندها لالظ ۲ ول 
لت باش فتحاث ردول ار يع عم آهنلم ساعة م رقد" فلما كان تاه اليل الاخر أو 


خلق السموات وعلها شرح ابن بطال وهو الطابق للا بة وأما التخليق فانه من خاق بالتشدید وقد استعمل فى هثل 
قوله تعالى مخلقة وغير مخلقة وتقدمت الاشارة الى تفسيره فى كناب الحيض ( قله وهو فعل الرب وأءره ) المراد 
بالام هنا قوله كن والامس يطلق بازاء معان منپا صيغة أفمل ومنها الصفة والشأن والاول الرادهنا ( له فالرب 
بصفاته وفعله وأمره ) كذا ثبت للجميع وزاد أبو ذرفى روایته وكلامه (قله وهو الخالق المكون غير مخلوق ) 
المكون بتشديد الواو المكسورة لم برد فى الامما. الحدنى ولکن‌ورد معناه وهو الصور وقوله وكلامهبعدقولهوآمره 
من عطف الخاص عل المام لان المراد بالآمر هنا قوله كن وهو من جلة کلامه وسقط قوله منءذا الموضع رضله 
فى عض النسخ قال الكرمانى وهو ول ليصح لفظ عير مخلوق كذا قال وسياق المصنف يقتضى التفرقة بين الفعل 
وما ينأ عن الفعل فالأول من صفة الفاعل والبارى غير مخلوق فصفاته غير مخونة وأما مقعوله ودو ما ينشأ عن 
فمله فېو مخلوق ومن ثم عقبه بقوله وما كان بفعله وأمره وتخليقه وتكوبنه فبو مفعول مكونيفتحالواوواارادبالامر 
هنا المأموربه وهو المراد بةوله تعالى واه غالب على أمردان قلنا الضمير له و بقوله تعالى لعلالته عدت بعدذلك آمرا 
و بقوله تعالى قل الروح من أهر ربى وف الحديث الصحیح ان الله حدث من آمره ما شاء وفبه سبوح قدوس رب 
الملائكة والروح وأما قوله تعالى ألاله الق والامر فسيأتقى فى آخر كتاب التوحيد احتجاج ابن عيينةوغيره هعلی 
على أن القرآن غير مخلوق لأن المراد بالآمر قوله تعالى كن وقد عطف عل الخاق والمطف يقتضى المغايرة و كن من 
کلامه فصح الاستدلال ووم من‌ظن آن‌الرادبالامر هنا هو اراد بقوله تعالى وكانأمر الله مفعولا لان‌اارادبه قعذه 
الآبة المأمور فهو الذى يوجد بكن وكن صينة الا . وهی من کلام اله وهو غير خلوق والذى يوجد اهو الخلوق 
وأطاق عليه الآهر لانه تدأ عنه ثم وجدت بیان مراده فى كتابه النی أفرده فى خلق أقمال العباد ققال إختلف 
الناس فى الفاعل والفعل والمفعول فقالت القدرية الافاعيل كلا ون البشر وقالت الجيريةالآفاعيل كلها من الله وقالت 
الجهمية الفعل والمفءول واحد ولذلك قالوا كن مخلوق وتال السلف التخلق فعل الله وأفاعلنا مخلوقةقفعل الله صفة 
الله والفعول من سواه من الخلوقات اننهبى ومسئلة التكوين مشهورة بين التکلمین وأصلبا أنهم اختلفرا هل صفة 
قديمة أوحادثة فقال جمع من السلف منهم أبو حنيفة هى قديمة وقال آخرون منم ابن لاب والأشعرى هی حادئة 
ثلا ازم أن یکون الخلوق قدا وأجاب الاول يأنه بوجد فى الازل صفة الق ولا مخلوق وأجاب الأشعرى 
بأنه لا يكون خلق ولا مخلوق کا لا یکون ضارب ولا مضروب فالزموه حدوث صفات فلزم حلول الحوادث 
الله فاجاب بأن هذه الصفات لاتحدث فى الذات شيأ جديدا فتعقبوه بأنه لزم أن لایسمی فى الآز لخالقا ولارازةا 
ولام الله تدم وقد ثبت فيه أنه الخالق الرزاق فاتفصل بعض الأشعرية بان اطلاق ذلك إا هو بطريق الجاز 
ولیس ااراد عدم التسمية عدمما بطريق الحقيقة ولميرتض هذا بعضرم بل قال وهو الأنقول عن الاشعری نفسه 
ان الاسای جارية جری الاعلام والعلم ليس تحقيقة ولا بجازقى الاغة وأما فى الشرع فلفظ الخالق الرازق صادق 


VI 
َه قعد” فنظر" إلى الما ففرأ إن فى خاق السّموات والآرئض إلى قؤله وی ال لباب ثم‎ 
قام مضأ واستن مم صل خی تشر رة" ثم أذ لدل بالصتلو َل ركعستين ثم"‎ 
خرج فصل لتاس الضبن ياص ولقد یقت كامتنا ليبادنا بارسللین- رشا اساعیل‎ 
دی مال عن أنى الزثاد عن الاعزج عن أبى رة رضى الله عنه أن رسول الله يلت قال‎ 


عليه تما بالحقيقة الشرعية والبحث ۶۱ هو فا لا فى الحقيقة اللغوية فالزءوه بتجويز اطلاق انم الفاغل على 
من لم يقم به الفعل فاجاب أن الاطلاق هنا شرعی لا لغوی انتبی وتصرف البخارىفهذا الموضع یقتضی موافقة 
القول الآول والصائر اليه يسلم من الوقوغ فى مسئلة حوادث لا أوللما وبالله التوفيق وأما ابن بطال فقال غرضه 
يان أن جیع السموات والارض وما بینهما مخلوق لقيام دلائل الحدوث عليها ولقيام البرعان على أنه لاخالق غير 
ته وبطلان قول من يقول أن الطبائعخالقه أو الافلاك آوالور أوالظلة أو العرش فليا فسدتجميع هذه القالات 
لقيام الدليل على حدوث ذلك كله وافتقاره الى حدث لاستحالة وحود عحدث لامحدث له وكتاب الله شاهد بذلك 
كآية الاب استدل بآیات السموات والارض عل وحدانیته وقدرته وأنه الخلاق العظبم وأنه خلاق‌سائر الخلوقات 
لاتتقاء الحوادث عنه الدالة على حدرث مى يقوم به وأن ذانه وصفانه غير مخلوقة والقرآن صفة له فهو غير مخلوق 
ولزم من ذلك أن کل ماسواهكان عن آمره وفعله وتكوينه وکل ذلك مخلوق له انتبی ولم يعرج على ما آشار اليه 
البخارى فته الجد على ما أنم (قله فى الحديث فلا كان ثلث الليل الآخير أو بمضه ) فى رواية الکشمیبی أو 
نصفه بنونومبملة وفاء وقد تقدم فى تفسير آلعمران ذا السندوالمان لکن لم يذكر فه‌هذه اللفظة (قله اسب 
قوله تعالى و لقد سبقت کلتا لعبادنا لارسلین ) ذكر فيه ستة أحاديث ه أولها حديث أبى هربرة أن رجتی سبقت 
غضى وقد تقدم شرحه فى باب قوله تعالى وصذرع الله نفسه وأشار به الى ترجیح القول بأن الرحمة من صفات 
الذات لكون الكلمة هن صفات الذات فهما استشكل فى اطلاق السبق فى صفة الرحمة جاء مثله فى صفة الكلمة 
وهبما أجيب به عن قوله سبقت كلتناحصل به الجواب عن‌قوله سبقت رحتی وقد غفلءن‌مراده من قال دل وصف 
الرحة بالسبق على أنها من صفات الفعل وقد سبق فى شرح الحديث قول هن قال المرادبالرحمة ارادة إيضالالثواب 
| و بالغضب ارادة ایصال العقوبة فالسق حیئذ بين متعلقی الارادة فلا اشكال وقوله فى أو ل الحديث لما قضى الله 
الخلق أى خلقهم وكل صنعة محكة متقنة فبى قضاء ومنه قوله تعالى اذاقضى آمرا م الحديث الثانىحديث بن مسعود 
حداتا رسول الله صلى الله عليه وس وهو الصادق المصدوق وقد تقدم شرحه مستوف فى كتاب القدر والراد منه 
هنا قوله فيسبق عليه الكتاب وفيه من البحث ما تقدم فى الذى قله ونقل ابن التين عن الداودى أنه قال فى هذا 
الحديث رد على من قال ازالله لم بزل منكلا يحمي كلامه لقوله فيؤمر بأربع کیات لآن الآمر بالكليات [مايقع عند 
التخليق وكذا قوله ثم ينفخ فيه الروح وهو انما بقع بقوله كن وهو من كلامه سبحانه قال و برد قول من قال انه 
لوشاء لمذب أهل الطاعة ووجه الرد أنه ليس من صفة المنكيم أن يتبدل عليه وقد عل فى الازل من برجم ومن 
يعذب وتعقبه ابن الين بأنهما کلام أهل السنة ولم حتج لم ووجه الرد على ما ادعاه الداودى أما الأول فالآدر 
[عا هر الملك وحمل على أنه يتاقاه من اللوح الحفوظ وأما الثانى فالمراد لوقدر ذلك فى الا ز للوقم فلايلزم ماقال 
الحديث اال حديث ابزعباس ف نزول قوله تعالى ومانتنزل الا بامر ربك وقدتقدم شرحه فى تفسير سورة درم 
و زاد هنا قال ان هذا الجواب محمد وللشمیپی هذا كان الجواب لمحد والامر فىقوله هنابامر ربك بمنىالاذن 
أي مانتازل الى لا رض الا بأذنه وعتمل أن يكون المرادبالوحى والاء لمصاحبة وجیء فى قول جبريلعليه السلام | 


-_________________ 


۲۷۷ 7 ۱ 


لما قضی اه الق کب عرد قواق عرشم ان ری سبقت غضی برش آدم حداثنا سةد 


PE‏ اوري ب و کی ین اطي چ ل د ا و ا ا ۳ راح ماه 
حدانا اللاععش معت زين ب وهب سمعت عبد الله بن مسعود رضى الله عنه < د نا رسول اله چا 


وهل سای سنوی إن لق ار بجنت ف بقن أمث رین يرما ورین للم يكو 
علقة مهم" یکون؛ مضفة مثلة میت له الك فيؤذْنه بارع كنات فبکشبه رز 
واجله وجملة:وشقى* م سعید" مم تشه فيو ااروح فان أحد" 1 لحمل بسل 59 الثم حی لا یکون 
با ويه إلا راع فين عم الكتابة فقا سل أل تنل ار انآ 
عمل تمل أهل التار حى ما يكون پیت ويينه الا راع قسن عليه الکتاب فیمل عش أهلٍ 
اب فاخا ورش خلآذ بن نی حدائنا رین در معت ألى لات عن سعيد بن ج 
عن ابن عاس رضى الله عنہما نایبت قال با _جبر بل ما بنك أن تزثورنا أ کٹ مما ورتا 
رت وما تت إلا بأ رل مما تین ییا وما لقا ی آخر الاب قال هذا كان راب 
محمد ولخ مشا ی حا وكيم عن الاعش عن إبراهِيم عن علقمّة عن عبد امه قال 
كنت" ای مح رسول الله ميك ف خرن المي وھ متك على سیب عر بقوم ملد 
فقال بتضخ لبعض سلو عن الروح وقال بهم لا ألو *عن ار وج فسألوه فقام وت 
على التسيب وأنا خلفه فظنت أنه يوس ای فقال و ينألو نك عن اوح قل الرأوح من آم 
EE‏ اویش من اليل إلا قلي فقال عنم تعض قدا قلنا لكأ لا سوه ورش إسماعيل” 
حداتى مالك عن أبى از ناد عن الأعزج عن أبى هريرة أنّ رسول اتم ل تال كفل 
ادن جاه فى ستياه لا مخز جه إلا الجهاد” فى سياه و تصد يق كلماته بأن داخ اهر جمته 
إلى مَسْكنه الى 2 ج رنه مح ما ال من ای 3 تیم وزش‌ا مداد کشیر حداثنا سفئانه 


عن ال عمش عن أبى وائ عن أنى موسى قال جاء رل إلى ای يم فقال نجل" اتر ية" 


مت سس سکس ی ل لك هذل ر 
أمر ربك البحث الذى تقدم قبله عن الداودى وجوايه ه الحديث الربع حديث ان مسعود فى نزول قوله تال 

| ويسألونك عنالروح ب يحى شيخه فيه هو ابنجعفر وقد تقدم شرحه فى التفسير و اق ثى. مق اللاب الذىبعده 
وقوله فظنت أنه وح اليه يأنى فى الذى.بعده بافظ فعلبت فقيل أطلق المل وأراد الظن وقيل بالمكس وقيل ظن 
أولا ثم تحقق آخرا فاطلاق الظن باعتبار أول مارآه واطلاق العم باعتبار آخر الال م الحديث الخا مس حديث أبى 
هريرة تكفل اله ان جاهد فى سیله والراد منه هنا قوله وتصدیق کلباته أى الواردة فى القرآن بالحث على الجهاد 
وما وعد فيه منالثواب وشیخه اماعیل فيه هو ابن أنى أويس وتقدم بهذا المند فى فرض الخس وتقدم شرحه فى 
كتاب الجباد وستأتى الاشارة اليه أيضا بعد باب . الحديث السادس حديث أبى«وسى من قاتل لكو نكلة الله هی 
الملا فهو فى سيل الله وقد تقدم شرحه ف الجهاد والمراد هنا بقولهكلية الله هی المليا كلة التوح دأى كلة توحيد الله 


و قح البارى ‏ ۱۳ 


۳۷۸ 
أ وال شتجاعة و یال رياء ی" لت ف سل تو قال من تال لكوت كي لته هي ای 


فو فى سیل اله اسب قول ام تعالى ما قو لا لتی, ورش شماب بن عاد حدانا ار هي 
ابن" يد عن إسماعيل” عن قيش عن المغيرة بن شعبة قال معنت الى و بقول لا تال من 
اس قوم ظاهر ین على الاس حت بانیم مس اتد حرشن الم ميذى” حدانا الواليد بن" مسل 
حدنا این جابر حدةنى یز بن" ماقم آنه تيم معاوية قال معنت ال لو يقول” لا رال 
من ای مه" قا بأ التو ما بر هرمن کي ولا مق حالف سی يأ آم انقو وه عل 
ذلك فقال مالك بن مخرمر" معت مادا يقول و هم بالشسأم_فقال مساو یه" هذ مالك بزع أنّه 
سیع معاد قو لوهم بالسام رش أبو اليمان أخيرنا مسب عن عبدر اله بن ألى سین حد”ثنا 
وهى المراد بقوله تعالى قلتعالوا الىكللة سواء بيننا و بندكر الآية ويحتمل أن يكون الراد بالكلمة القضية قال 
الراغب دل قضية تسمی كلبة سواء كانت قولا أوفعلا والمراد هنا حکه‌وشرعه ( قل اسب قر لاله تعالى :ما 
أمرنا لثىء اذا آردناء ) زادغير أنى ذر أن تقول له كن فيكون ونقص اذا آردناه من روابة أبى زيد المروزىقال 
عياض كذا وقع يع الرواة عن الفربرى من طريقأبى ذر والآصيل والقاببی وغیرم ‏ وكذا وقع فى ر واية الى 
وصواب‌اللاوء إنما قولناوط نه أراد أنيتر جم بالایقالاخری وما أمرنا الا واحدة كليح بالبصر وسبقالقلم ال‌هذه 
( قلت ) وقع فى نسخة معتمدة من رواة أبى ذر إتما قولناعلى وفق التلاوة وعلیها شرح ابن التين فان لم يكن من 
اصلاح من تأخرعنه والا.فالقول ماقاله القاضىعياضقال اب نأبىحاتمفى کتاب‌الرد على الجهمية حدثناأبى قالقالأحد | 
ابن حنبل دل على أن القرآن غير مخلوق حديث عبادة أول ما لق الله القلم فقال اكب الحديث قال وانما نطق 
القلم بكلامه لقوله انما قولنا لثىء اذا آردناه أن نقول له كن فكون قال فكلام الله سابق على أول خلقه فهو غير 
مخلوق وعن الریم بن سلمان سمعت البویطی يول خلق الله الخاق كله بقوله كن فلو كان كن لوقا لكان قد خلق 
الق بمخلوق وليس كذلك ثم ذكر فيه خمسة أحاديث ء الأول حديث المغيرة وقوله فيهعن اسمعيلهؤاين أبىغالد 
وقيس هو ابن أبى حازم والغرض منه ومر الذى بعده قولدحتى باتہم أمر الله وقدتقدمبان المرادبه عند شرحه 
فى كتاب الاعتصام وقال ابن بطال المراد بامر الله فى هذا الحديث الساعة والصواب أمر الله بقيام الساعةفيرجع الى 
حکه وقضائه م الثانى والثالك حديث معاو بة فى ذلك وفيه رواية مالك بن خامر بض التحتانة وتخفيف الخا.المعجمة 
و کسر الم عن معاذ وم بالشام وذ كر معاوية عنه ذلك وقوله فيه ولا من خذهم وقع فى رواية الاصیل حذام 
بكر المهملة ثم دال معجمة بعدها ألف لينة قال وما وجه يعنى من جاورجم من لا بوافقیم قال ولكن الصواب 
بفتح الخاء المعجمة و باللام من الخذلان وابن جابر المذكور فيه هو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر نسب ده ه 
الحديث الرابع حديث ابن عباس فى شأن مسلب ذ کر منه طرفا وقد تقدم پتامه‌فیآواخرالمغاز ی مع‌شر حه والفرض 
منه قوله ول يعدو أمر الله فيك أى ما قدره عليك من الشقاء أوالسعادة ء الحديث الخامس حديث|بن مسعود 
لى سال اليهود عن الروح وقوله قل الروح من أمر ربى عسك به من زعم أن الروح قدعة زعا أن المرادبالامر 
هنا الامر الدى فى قوله تعالى لاله الخاق والامر وهو فاسد فان الامر ورد فى القرآن لمعان بتبين المراد بكل منبامن 
سياق الكلام وسبأنى فى باب واته خلقك وما تعملون ما يتعلق بالامر الذى فى قوله تعالى آلاله الخلق والامر وأنه 
معن الطلب الذى هوأحد أنواعالكلام وأما الآمر ف‌حدیث ابنمسعود هذا فانالمراديه اممو ر يقال الخلق و يراد | 


نافع 


۳۷ ۱ 


نافع بن* جنر عن ابن عباس قال وق ال ولخ عل مه" فى أصنحابد فقال لو ساني 
هذه القطعة ما أعطيتكبا ولن' تعلو أ اه فيك و لین" آدترات ليعقر نك انه ورش موی بن" 
إسماعيل عن عبدر الواحد عن الأعش عن إبرا هي عن تعاقمة عن ابن مسعود قال بينا آنا آمشی 
م ۳ ول ف بض حراث ال یتة وهو تو كا على سیب مه قرّرنا على ۳ من الهود 
فقال بمب لبعض تسلوم عن الروح فقال بعضهم لا تسألوه أن تجيء فيد بشی. تک ر هوت فقال 
بعضمم تسنألنه فقام إل رجل منم فقال يا آبا القاس ما الروح قشکت عه الى جل 


فحامت أنه يو له فقال و یاوه عن الروح قل الروح من مس ری وما آوتوا من 


به الخلوق وقد وقع التصریح فى بض طرق الحديث فق تفسیر السدی عن الى مالك عن ابن عباس وعن وغيره 
فى قوله تعالی قل الروح من آمر ربى يقول هو لق من خلق الله ليس هو ثیء ءن آمر الله وقد اختلف فى المراد 
بالروح المسئول عنها هل هی الروح الى تقوم بها الحياة أو الروح المذ كرر ف قوله تعالى يوم يقوم الروح والملائكة 
صفا وق قوله تعالى تنزل الاک که والروح فیبا وك من قال بالثانى بان الوال عا بقع فى العادةعنا لا يعرف 
الا بالوحى والروح الى با الحياة قد تكلم الناس فیبا قديما وحديا مخلاف الروح الذ كور فان أ كثر الاس لا عل 
لم به بل هی من عل الغيب مخلاف الا ول وقد أطاق الله لفظ الروح على الوحى فى قوله تعالى وكذلكأوحينا اليك 
روحا من آمرنا وفى قوله يلقى الروح من أمره على من يشاء وعلى القوة والثبات والنصرف قوله تعالى وأيدم بروح 
منه وعلى جبريل فى عدة آبات وعلى عيسى بن مر ول بقع فى القرآن تسمية روح بی آدم روحا بل سماها تفا 
فى قوله النفسالمطمئنة والنفس الامارة بالسو. والنفس الاوامة وأخرجوا اتفسكم ونفس وما سواها کل نفس ذائقة 
اموت ونهمسك من زعم بانها قدعة باضاقتها اه تعالى فىقوله تعالى ونفخت فيه من‌روحی‌ولاحجة فيه لان‌الاضافة 
تمع علىصفة تقوم بالوصوف كالعلم والقدرة وعلى ماينفصل عنه کیت الله وناقة اقه ققوله روح الله من هذا القیل 
الثانى وهی اضافة تخصيص وتشر یف وهی فوق الاضافة العامة ای بمعنى الايحاد فالاضافة على ثلاثة مرانب اضافة 
ايحاد واضافة تشريف واضافة صفة والذى يدل عل ىأنالروح مخلوقة عموم قوله تعالىالته خالق کل شىء وهو رب کل 
شىء رب و رب آبائكم الآولين والارواح مربوبة وکل «ربوب مخلوق رب العالمين وقولدتعالىاز كريا وقدخلقتك 
من قبل ولم تك شأ وهذا الخطاب لجسده وروحه معا ومنه قوله هل نی على الانسان حين من الدهر لم يكن شيأ 
مذ كو را وقوله تعالى ولقد خلقنا ثم صورنا کر سواء قلنا ان قوله خلقنا يتناولالآرواحوالاجساد معا او الأرواح 
فقط ومن الأحادیث الصحيحة حديث عمران بن حصين كان الله ول يكن شىء غيره وقد تقدم التنيه عله كتاب 
بده الخلق وقد وقع الاتفاق على أن الملائكة مخلوقون وم أرواح وحديث الارواح جنود مجندة والجنود الجندة 
لا تکون الا مخلوقة وقد تقدم هذا الحدرث وشرحه فى کتاب الدب وحديث أبى قنادة أن بلالا قال لا ناموا فى 
الوادى بارسول الله أخذ بنفسی الذى أخذ بنفسك والمراد بالنفس الروح قطعا لقوله صلى الله عليه وس فى هذا 
الحديث ان الله قيض آرواحک حين شاء الحديث وا فى قوله مه بتوقالانفس حين موتها الآية وقد تقدمالكلام 
على بقية فوائد هذا الحديث ق‌سورة سبحان وقوله فى آخره وما أوتوا من العل الا قلیلا کذا للا" كثر و وقعؤرواية 
الکشمپی وما ریم على وفق القراءة ااشپورة و یو بد الأول قوله فى بقیته قال الأعمش هكذا فى قراءتنا قال 
أبن بطال غرضه الرد على المعتزلة فى زعمهم أن آمر الله خلوق فتبين أن الامر هوقوله تعالى للثىء كن فکون بأمره 
س سے س سے 


ت 
اسر إلا قليهد قال الاعش هكذا ف قراءنا ه قول الله تعالى ۳ لوا كات ایح مدادا 
الكامات ری لد البح قل أن تف کلمات ری ولواجتّامثم مدا ولو أن" ما فق الارض 
امن شرع تلام والبحز ماه من بعرو تة أنحر ما مدت كلمات اق إن ربك الله اتذى 
حل السموات والآراض” ف مسر أبام لم استوى على انش يفن اليل رهق 
والشمس والقمر" والتجوم مسخرات ا ألا له الاق والام تبارك الله رب العالمين مثا 
عبد الله بن يوسف آخبرنا مالك عن أبى الز ناد عن الاعرج عن أبى هریت آن رسولة اه يلقع 
ال تکفل الله لمن جات فى سبلم لا خر جه من ننه إلا ا مهاف سبلم وتصديق كله أن" 


يداخلة اه أو تراد إلى عسکنه ما نال من اجز أوا-غنيمة 


له وان أمره وقوله معن واحد وأنه يقول كن حقيقة وأن الامر غير ای لعطفه عليه بالواو انتهى وسيأفى مزيد 
لهذا فى باب واقه لک وما تعملون ( قله اسب قو لاله تعالى قل لوكان البحر مداداً لكلمات رب الى قوله 
جتنا مثله مددا ) فى رواية أبى زيد المروزي الى آخر الابة وساق فى رواية كريمة الاب كلها ( وه وقوله ولو آن. 
ماق الارض من جرة أقلام وألبحر عده من إعده سبعة أحر ما نفدت کلات الله) جا.. فى سبب نز وطا ما أخرجه 
ابن أنى حاتم بسند ميح عن ابن عباس فى قصة سوال الييود عن الزوح ونزول قوله تعالى قل الروح من أمرربى 
وما أوتيتم من الم الا قللا الوا كيف وقد أوتينا التوراة فنزات قل لو كان البحر مداداً لكات ربى الابة فاخر ج 
عبد الرزاق فى تفسيره من طريق أبى الجوزاء قال لو كان كل شجرة فى الارض أقلاما والبحر مدادا لنفد الماء 
ونکرت الاقلام قبل أن تنفد کلسات الله وعن معمر عن قتادة أن المشركين قالوا فى هذا القرآن بوشاك أن ينغد 
قزلت وأتخرج ابن أبى حاتم من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قنادة نحوه وفيه فانزل الله لوكان شجر الارض 
أقلاما ومعالبحر سبعة أحر دادا شکسرت الأقلام ونقد ماء البحارقلأن تنفد قال ابن أبى حاتم دنا أي معت 
بعض هلال يقول قول الله عز وجل انا کل ثیء خاقناه بقدر وقوله قل لوكانالبحر مدادا لكات رد للفدالیحر | 
الاية بدل على أن القرآن غير مخلوق لبه لوكان مخلوقا لكان له قدر و کانت له عناية ولنفد کنفاد الخلوقين وتلا 
قوله تعالى قل لوكان البحر ءدادا لكلمات رب الى آخر الابة ( قله ان دب لله النى خلق السموات والارضن 
فی نة أيام ثم استوى على العرش يغثى الیل الهار ) سخر ذلل كذا لى ذرعن الستملى وحدهوف رواية أ زيد 
المروزى وقوله ان ربكم اقه وساق الى أن قال بعد قوله على العرش الى قوله تبارك اقه رب العالمينوساق فر واية 
کرعة الا ة كلما وذ کر فيه حديث ألى هريرة الشار اليه قریبا تکفل اهن جاهد فى سيله وااراد منهقوله وتصديق 
كلته ووقع فى نخة من طريق بى ذر و كلءات بصيغة المع قال ان التين يحتمل أن یکون المراد بکلماته الأوامر 
الواردة بالجباد وما وعد عليه منالثواب و حتمل أن يراد مما ألفاظ الشبادتين وان تصديقه مها ثبت فى نفسه عداوة 
من كذبهما والحرص عل قله وقوله خلق الس.وات والارض فى ستة أيام تقدم يان التة فى الكلام على حدیث 
ابن عباس فى تفسير حم فصلت وقوله يغشى الیل النهار أي ویذثی النهار الیل خدف لدلالة السياق عليه وهو 
قرله بوخ الليل فى النهارو يوب النبار فى الیل والغرض مزالاية قوله ألا له الخلق والامر وسیأن‌بسط القول فيهفى 
أواخر هذا الکتاب فی باب والله خلقکم وما ته‌ملون ان شاء الله تعالى وحذف ان بطال هذا الاب وما فيه 


قرل 


۳۸۱ 
| ۰ قول اقه تعالى تشؤرق الك من تساه ولا تقولن لتو إنى فا دلات عدا إلا أن اء ان 


(قوله باسبب فى المشيئة والازادة ) قال الراغب المشيئة عند الا كثر کالارادة سواء وعند بعضهم أن المشيئة فى 
الأصل اعاد ااثی. واصابته فن الله الاحاد وهن الناس الاصابة و فى العرف تستدمل موضم الارادة (قله وقول 
الله تعالى توتى الملك من تها. وقوله وما شاو ن الا أن يشاء الله وقوله ولا تقولن لشى: انى فاعل ذلك غدا الا أن 
إشاء الله وقوله انك لا تهدى من احببت ولكن الله ہدی من يشاء ) قال البیهقی بعد آن ساق بسنده آلى الربيع 
بن سان قال الشافعی المشيئة ارادة الله وقد اعل الله خلقه أن اأشيثة له دنهم فقال وها تشاؤن الا أن بشاء 
الله فلیست للخلق «شيئة الا أن يشاء الله و به الى الربيع قال ستل الشافعى عن القدر فقال 
ما شئت کات وان لم اشا ه وما شنت مالم تشا لم یک 
الآبيات ثم ساق ءا نكر رمن ذ كر الشيثة فى الكتاب الحزیز كثر من أر بعين موضعا منها غير ما ذ كر فى الترجة 
قوله تمالی فى البقرة ولو شاء الله لذهب بسمهم وأ بصارموةو لمختص برحمته منبشا. وقولمولو شاءاقه لاعنتكم وقول 
وعلبه مایشاء وقوله فى آل عمرآن قلأ نالفضل بدالله يؤتيه منيشاء وقوله و يحتى منرسله منيشاء و قولهفالنساء ان 
لله لاینفر آنبشر ك هو یغفر مادونذلك إن يشاء وأءاقولهف الانعام سبقولالذن آشرکوا لوشاءانه ماأك رکناولا آياؤنا 
الآبة فةد سك ما العتزلة وقالوا ان فیها ردا على أه ل السنةوالجواب ان أهلالسنة تمسكوا بأصل‌قامتت عليه البراهين 
وهو أن الله خالقكل مخلوق و يستحيل أن اتی الخاوق شيأ والارادة شرط فالخاقو يستحيل بوتا ګر وطبدون 
شرطه فلا عاند المشركون العةول وكذبوا المنقول الذى جاءتهم به الل وألزموا الحجة بذلك عسکوا بالمشيثة 
والقدر السابق وهی حجة مردودة لآن القدر لا تبطل به الشريعة وجریان الا حکام على الباد با کسام فن قدر 
عليه بالمعصية كان ذلك علامة على أنه قدر عليه العقاب الا أن يشاء أن يخفر له'من غير الشر کین ومن قدر عليه 
بالطاعة كان ذلك علامة على أنه قدر عليه بالثواب وحرف المسئلة أن المعتزلة قاسوا الخالق على محلو لان الخلوق 
لو عاقب من يطيعه من أتباعة عد ظالما لكونه ليس مالكا له بالحقيقة والخااق لو عذب من يطبعه لم يعد ظالما 
لان نیع ملک فله الآمركله يفعل مايشاء ولا يسئل عم بفعل وقالالراغب يدل على أنالآمور كلها موقوفة على 
مشب ألله وان افعال العباد متعلقة ما وءوقو فة علييا ما اجتمعالناس على تعليق الا ستثناء به جميعالاقمال واخرج 
أبو عم فى الملية فى ترجمة الزهری من طريق:ابن اخى الزهرى عن عمه قال كان عمر بن الخطاب یأمر برواية قصيدة 
ليد الى يقول فبا 
ان تقوى ربنا خير نفل ه وبأذن الله ری ول 
امد اه فلا ند له ه یده الخير ماشاء قعل 
من‌هداه سيل الخير أهتدى و ناعم الال ومن شاء اضل 
وحرف النذاع بين المعتزلة وأهل السنة أن الارادة عند أهل السنة تابعة للعلم وعندم تابعة للا“مر و بدل لاهل السنة 
قوله تعسالى يريد اله أن لا يحعل لم حظا فى الآخرة وقال ابن بطال غرض البخاری اثبات المشيشة والارادة وها 
بمعنى واحد وارادته صفة من صفات ذاته و زعم المعنزلة انها صفة من صفات فعله وهو فاسد لان ارادته لوکانت 
محدئة لم يخل أن يحدئها فى نفسه أو فى غیرم أو فى كل منیما أولا فى شىء منبما واكان والثالك ال لآنه لیر علا 
لاحوادث والثانى فاسد أيضا لآنه يازم أن يكون الغمير «ریدا ها و بطل أن يكون الباری مريدا اذا امريد من 
صدرت منه الارادة وهو الخير ا بطل أن يكون علا اذا أحدث الم فى یره وحقيقة امريد أن تكون الارادة 
| منه دون غيره والرابع باطل لانه يستلزم' قیامپا بنفسها واذا فسدت هذه الأقسام صح أنه مريد بارادة قديمة 
| هى صفة قائمة بذاته ویکون تعلقها ما يصح كونه مرادا فا وقع بارادته قال وهذه الللة مبثية على القول بأنه 
س سس سے 


ال له دی میت ولکن له دی من کال سین اب عن بيد تلت فى 
ألى طالب رب بد الله بكم اسر و ولا رید يم المت وزشاهشداد حد اعد الوارث عن عبدر 
الع يزه عن نی قال قال رسول الله يكل إذَا دعو نه أ ان فاعزموا فیالعاء ولا يقولن اجک ان 
شنت فأعطى إن اه لاشتکره ˆ له شتا آبو الان تن شیب عن اززهزری" وحدشا | 
إسماعيل " حداتی أخى عبد الحميلر عن سلمان عن مدر , : بن آف عتيق عن ان شباب عن على بن 
و حن آن ین شبن" بن" عل عليهما! لادم أخبرة أن عل" بن أبى طالب أخبرة أن رسولة ار يلاخ 


سبحانه خالق أفعال العباد وانهم لا يفعلون الا ما يشاء وقد دل على ذلك قوله وما آشاءون الا أن يشاء انه وغير ها 
من الابات وقال ولو شاء اه ما اتستلوا * ثم أ كد ذلك بقرله تعالى ولكن الله يفعل ما يريد فدل على أنه فعل اقنتالهم 
الواقع مجم لكونه مريدا له واذاكان هو القاعل لا قتالم فبو المريد لمشيئتهم والفاعل فثبت ذه الآنة أن كسب 
۱ العباد ایا هو بمشيئة الله وارادته ولو لم برد وقوعه ما وقع وقال بعضبم الارادة عل قسمين ارادة مر مر داتع 
| وارادة قضاء وتقدیر فالأولى تتعلق بالطاعة واله‌صية سواء وقعت أم لا والثانية شاملة بمیع الكاثنات محطة 
| الحادئات طاعة ومعصية والى الأول الاشارة بقوله تعالى يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر وال الثاني الاشارة 
| بقوله تعالى فن برد الله أن ديه يشرح صدره للاسلام ومن برد أن يضله يحمل صدره ضية! حرجا وفرق بهضبم 
بين الارادة والرضا فقالوا بريد وقوع المعصية ولا برضاها لقوله تعالى ولو شئنا لاتبنا كل نفس هداها الابة وتوله 
۱ ولا يرضى اعباده الكفر وتمسكوا أيضا بتوله ولا برضی لعباده الكفر وأجاب أهلالسنة عا أخرجه الطبرى وغيره 
| بسند رجاله ثقات عن این عباس فى قوله تعالى ان تکفروا فان الله غنى عنكم ولا برضی لعباده الكفر يعنى بعباده 
| الکنلر الذين آراد الله أن يطبر قلوییم بقلم لا اله الا الله فأراد عباده الخلصين .الذين قال فيم انعبادى ليسلك 
۱ علهم سلطان خبب اليم لاان وألزمهم كلمة التقوى شهادة أن لا ل الا الهو قالت المعتزلة ق‌توله تعالروماتشاؤن 
| الا أن يشاء اقه ممناه ومانشازن‌الطاعة الا أن يشاء الله قسرک عليها وتعقب بانه 5 كان كذلك لما قال الا أن يشاء 
| فى موضع ما شاء ان حرف الشرط للاستقبال وصرف المشيثه الى القسر تحریف لا اشعار للا ية بثىء منه وانما 
| الذ کر رف الابة مشية الاستقامة كسبا وهو المطلوب من العباد وقالوا فى قوله تعالى تؤتى الك من تشاء أى يمطى 
1 | من اقنضته الحكة الملك پردون أن المكة تقتضى رعابة المصلحة و يدءون وجوب ذلك عل الله تعالی اللهعن ةوطم 
وظاهر الاية أن يعطى الملك من يشاء سوا .كان متصفا بصفات من يصلح لك آم لا من غير رعاية استحقاق ولا 
۱ وجوب ولا اصلح بل يؤتى الملك من يكفر به و يكفرنعمته حتى هلك ككثير من الكفار مثل تمرود والفراعنة 
ويونيه اذا شاء من یمن به و يدعو الى دينه ورم به الخلق مثل وف وداودوسامان وحکته في كلا الا مرن 
عله واحكامه بارادته تخصيص مقدوراته ( ټول انك لا تهدى من احببت ولكن الله ہدی من يشاء قال سهيد بن 
المسيب عن أيه نرلت فى بى طالب ) تقدم «وصولا بعامه فى تفسير سورة القصص وتقدم هناك شرحه مستوق 
و بعضه فا ناز وقالت المعتزلة ف هذه الآبة مى لانمدىمناحبيت لانك لا نعلم المطبوع على قلبه فيقرن به اللطف 
حتى يدعوه الى القبول والله أعلم بالمبتدين القابلين لذلك وتعقب بأن اللطف الذى يستندون اليه لادليل عايه وء‌رادم 
بل من لا قبل من يقع ذلك منه لذاته لا عک الله وا المر اد بقوله تعالى وهو أعل بالمتسدين أى الذين 
۱ 1 (قولْه بريد الله بكم الیسر ولا یر ید بكم العسر ) هذه الآبة ما يسك با المعتزاة قوم 
هه 


طرقه 


۳۸۳ 

طرق وفاطمة بت رسول اقا له فقال عم ألا تصلون قال على فقت بارسول اقه إنما 
أنفسنا بيد اه فاذا شاء أن یتنا با انضرف رسول اقه يله حین فلت ذلك ول برجي إلى 
سینا م تمع وهو مد یر ضر ب فخده ويقول” وکان الانشان أکتر شیر جدالا موش دد 
ابن سنان جاتنا لیخ حدتنا هلله بن على" عن عطام بن يسار عن أبى هرر رضی الله عنه أن 
دسول" أنه ام قال مت من كتل حادق ازع دمح تا ارم" شكلم 
فلدا سكنت اعتدلت وكذلك الحؤمن یکَا بالبلآ, ومتل الکافر کمتل اررق صاه 
و 


ممتدلة حتى يتقصما اق إذا شاء ورش المتكة بن نارفع آخبرنا شيب عن الزهرى” أخيرنى سای 


ابن” عبد الل أن عبك ام بن عبر رضى الله عنهما قال معت رسول الله ار وهو ةئم على ان 
إنما بقاؤك' فا سلف قب ١‏ عن الام كا بين صلاة التضر إلى غروب العم أعظى أهزه 
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التؤراة التؤراة فتملوا بها حى انتصف النباره ثم جروا فااعطوا قيراطًا قير اطا ثم” أعظي 
أهل الانجيل الإنجيل فتناوا به حى صلات العصر م عجزوا فااعطوا قر اطا قیراطا م 
یشم الق رآن فلت به حتى غرثوب الشتشس فالعطيتم' قراطتین قيراطتين قال أهل” التورتاقر 
ريا هو أقل' عملا واکتر اج" قال هل مشک من أجر > مرن شیر قالوا لا فقال 
لت فَضلى أونيم من أشاه مرش عبد انقو المتسسدى* حدتنا شتام أخبرنا مره عن الزاهرىة 
عن أب |دریس عن عبادة بن الصّامت قال بايعت رسول اله كلل فى رهظ ققال آنایشع" 
على أن لا تشر کوا بالل شنا ولا مشر قوا ولا تزانوا ولا شلوا آولادک ولا تأتوا يبتان تفتروته 
ین أبد يك وأ راجتدك” ولا تضونی فى معزثوف ف وق منک فاج على الله وم آصاب من 
من ذلك شيا فاحل به فى الدثزيا هو له كقارة وطبور ومن ستره انفلك إلى ار إن" 
شاء عدب وان شاء عفر له رشا معلى بن" آسد حدتثنا ونب عن أيؤبَ عن عد عن أبى 
فقالوا هذا يدل على أنه لا بريد المعصية وتعقب بأن معنى ارادة اليسر التخبير بين الصوم فى السفر ومع المرض 
والافطار بشرطه وارادة العمر المنفية الالزام بالصوم فى السفر فى جيع الحالات فالالزام هو الذى لابقع لآنه 
لابريده و ذا آظهر المكة فى تأخيرها عن الحديث المذكور والنصل بين آبات المشيئة وآبات الارادة وقد تكرر 
ذكر الارادة فى الفرآن فى مواضع كثيرة أيضا وقد اتفق أهل السنة على أنه لايقع الا مايريله الله تعالىو أنهمريد 
لمع الکاتنات وان لم يكن آمرا بها وقالت المعتزلة لا يريد الشر لانه لو أراده لطله وزعوا أن الآمر 

نفس الارادة وشنعوا على أهل السنة أنه يلزمهم أن ,قولوا ان الفحشاء مرادة لله وینبفی أن ينزه عتبا وانفصل آهل 

السنة عن ذلك بأن الله آمالى قد يريد الشیء ليعاقب عليه .وشبوت أنه خلق انار وخلق لما أهلا وألزموا المعتزلة 

بأنهم جملوا أنه يقع فى ملكه مالا يريد ويقال ان بعض أئمة السنة أحضر للمناظرة مع بعض أئمة المعتزلة فلا 

7 سح 


ارف 


يرم أن دى الله سدمان عله ال کم * کان ل شوه ¿ امه فقال لاطوفنَ الايلة على نا 
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تین کر را رتیت را یت ی 0 
/ زل امر أ ولدت شق لام وال ی الله e‏ مت بق لو " کان لمان ادي یت كلا امأ 9 
أ من فلت فار سا قات فى سيل اتر مرش مد حدثنا عبد الوهّاب ای -دتلنا خا لد 


اتاو عن عكر مها عن ابن ن عباس رضى اله عنهما أن رسول الله لت ينه دخل على اوه 
قال لا بس عليك طبور إن شاء ات قال قال الاعرایی طپور بل" هی ھی تفور على ع 
زیرد القبور“ قال النی مت فم ادا رت و أخيرنا هشيم عن حصّينٍ عن عبدر ۳ 
ان ن أي قتادة ڪن أيه و حين اما ن | لصالا قال اللی ل عله إن اه قيض روا " حبن شاء 
| ورد ها حين > شاء قرم واه ی إلى أن طلست الت د وابنضت فقام فصلى شا 


ى قر عه ۰ حدتا ار اهیم" عن این شاب عن أبى سلمة” ولاعرَج وحد Lf‏ إسماعيل ۳ 


1 ساممان عن در بن أبى عتیق عن | ن ن شباب عن ألى سلمة بن عبلر ارهن وسعيدر 2 


س مه 


أ 
۱ 
1 
1 
۱ 
۱ 


و الب ان اعرد فان ات ریم “من ای ور جل من الود فقال السلم" والذی. 
| اصطفى دا على العالمينة ف ق د تسم به فقال الپودی" والذى اصطفى «ومى على الصا لین" 
ا فر ”فع فع اللي 67 عند ذلك قلطم “الم ودی فهب البيودى” إلى رسول اهو يلاق فأخبر 7 بالزى 
کان من آمر د وأ ص اس تالا لا کر وف عل مودق فان الاس یصنقون يوام م القيامة 
فا کون أو من يُفيقٌ فا موسی باط مانب العرئش تلا آدری آکان فيمن صي فأفاق 
جلى المعتزلى قال سبحان من تزه عن الف شاء فقال نی سبحان من لإيقع فى ملكه الا مايشاء فتال التزل 
| أيماء ربا أن يعصى فقال الى أفبعصى ریا قبرا فقال الممتز لى أرأيت ان منهنى ادى وتضى على بالردى أحسن 
| ال أو أساء فقا ل الستی إن كان منعك ما هو لك فقد آساء وان كان منك ماهو له فانه ختص برحته من شاه 
فاقطع ثم ذ کر البخارى بعد الحديث المعلق فيه سبعة عشر حديثا فما كلها ذكر المشيئة وتقدمت كلا فى أبواب 
متفرقة کا سأ يده د الحديرك الاول حديث أن اذا دعر عم الله فاعزءوا! فى الدعاء أىاجرموا..,لا ترددوا من‌دزمت 
على الشی. اذا ص ممت على فعله وقيل عزم المسثلة ا ليزم بها من غير ضعف فى الطلب وقبل هو حسن الظن بالله فى 
الاجابة وک فيه أن فى التعلیق صورة الاستغناء .عن الطلوب منه وعن المطلوب وقوله لاستکره له أي لان 
اتعليق يرم امكان اعطائه عل غير للشيشة وليس بعد الشيتة الا الا كراه والله لا مكره له وقد تقدم شرحه 
فى كتاب الدعوات الحديث الثانى حديث دلي وقد تقدم شرحه فى كتاب التبجد وموضع الدلالة منه قول على 
إنما آنفساید الله فاذا شاء أن یمتا بعثنا وأثره هنا الله عليه وسم على ذلك وقوله فقال لحم و کذا قول على 
بحتنا اشارة الى نفسه وال حن عنده وقوله فه حدثنا اعاعیل دو 5 أبى آویی راك عولد هو 
أبو بكر مشپور بکنیته ‏ كثرء > من سمه وسلمان هو ابن بلال وتد سمع أسماعيل ابن سلمان بلا واسطة كا تقدم فى | 
یس 


as ÛÎ 


Ao 


قل أو كان من استتشتى اه رشا إسحاق بن أبى عيسى أخبرنا بز ید ہن هارئون أخيرنا شع عن 
قنَادَةَ عن أنّس بن مالك رضى اله عن قال قال رسولة اقه ملاو المدينة يأتها التجاله فده 
الملائكة رسو ”ما قلا يقبا الدتجال ولا الطناعون إن شاء اه ررش أبو یمان أخبرنا شیب 
عن الزاهزى حد ثتى أبو سلمة بن" عبدر رح أن أبا هریج قال قال رسول الله يكيو لكل نی 
دعو فأر يدا إن شاء الله أن آختتي دعزتی شفاعة لامّتى یرم القيامة وشا يتر بن صفوان 
ابن جيل ای حداثنا (براهييم بن سعد عن الزهنری عن سعيد بن الب عن أبى هري قال 
قال رسول ات ملاو نا أنا نام رأیتی على قلیب فترعت ما شاء اه أن أن ع مها ای أبى 
قحافة فرع دنو بًا أو ڈنو وف تزعه ضف واه يعفر له عم آخذها عتر فاستحالت عرب 
7 أرَ عبقر يا من الاس فر ی فر ب حى صقرب الاس حول تن ون محده بن اللا 
جریا أبو ا عن 1 ید عن 0 فى برد عن أنى موسی قال کان الى ا إِذا ا اسائن ور 
قال جاءة السائنة أو" صاحب الحتاجة قال اشفعوا جوا ويقضى امه على لسان رسولم ما شأء 
مرش ئی حلائثا عد الاق عن مت عن همام یع آباهریرة عن ای بو قال لا بل 
آحد كم الم اغفر ی إن' شنت ارحننی إن شتت ارزقنی إن شنت ورم ماه إن 
يفل ما يشام لا مشک ه له مشا عبد اتر ين" عند حدانا أبو حفص عزو حدتما الاوزای 
حداٹی ابن شہاب عن عبد ار بن عبد اشر بن عتبّة بن مود عن ابن عباس رضى الله عهما 
* ۲ 2 3 3 ج 0 حا اس - 
عدة مواضع ه الحديث الثالك حديث أبى هريرة مثل'المؤمن كثل خامة الزرع وقد تقدم شرحه فى الرقاق والراد 
منه قوله فى آخره يقصمبا الله اذا شا أى فىالوقت النى سبقت ارادته أن يقصمه فيه الحديث الرابع حديث ابن 
عبر إنما بقاوع فيا سلف من قبلك من الامم بطوله وقد تقدم شرحه فى الصلاة وذ کره لقوله فى آخره ذلك فطل 
أوتيه من أشاء وللاشارة بقوله ذلك الى جميع الثواب لا الى القدر الذى يقابل العمل كا بزع أهل الاعتزال الحديث 
الخامس حديثك عبادة بن الضامت فى البايعة وقد تقدم شرحه فى كتاب الابمان أوائل الكتاب والمراد م‌هناقوله 
ومن ستره الله فذ لك الى الله ان شاء عذبه وان شاء غفر له ه الحديث السادش حديث أبى هربرة فقول ليان عله 
يلفظ لوكان سلمان استئتى حلت کل امرأة منبن أى لو قال ان شاء التهكا فى الرواية الأخرى واطلاق الاستثناء على 
قول ان شاء الله بحسب اللذة ۾ الحديث السابع حديث ابن عباس فى الأعرابى الذى قال بل هی حى تفور وقدتقدم 
شرحه فى الطب وذ كره لقوله طبور أن شاء الله ه الحديث الثامن حديث أبى قنادة حين نلموا عن الضلاة ان اه ۱ 
قبض أرواحم حين شاء ور دها حين شاء ذ کره هنا ختصرا وتقدم بأتم منه فى باب الآذان بعد ذهاب الوقت من 
كتاب الصلاة م الحديث التاسع حديث اهر بر ة فقدة الملم الذى لطم الييودى أورده من وجهين وذكره لقوله 
فيه أوكان من استثنى الله وأشار بذلك الى قوله تعالى فصعق من فى السموات ومن ف الأرضالامن شاء الله وقد 
تقدم ه الحديث الماشر حديث أنس فالمدينة وفيه ولا الطاعون آن‌شاء الله وقد تقدم شرحه فى كتاب الفتن وشیخه 
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۳۹ 
| آئ تمارمى هو الحو" بن ق بن حص الف یی فى صاحب موی هو خضر قمر ہما ی" 
| ابن كعب الاتصارئ' فدعاه ابن اعباس تال ی مایت آز! وصاحى هذ فى صاحب مومى الى 
| سان اليل إلى لقي هل" معت رسول اللو يل ید كرد شأ تقال من مع رسول اله 
جلي ول ينا موسى فى ملا نى سر ائیل إذ جاءه" رج ل فقال هل تعنم حا آعم منك فقال 
موی لا فاوح إلى مومی بل عبنانا خضر” ال مومى الستیل إلى لقي عل اف له" ال حت 
آيَة ول 20 إذ) ات الوت فااجيع فإنلك سا فکان مومى بق أ اموسر فى الط 
فال فى مومی الموسى أرَأيت إذ ریا إلى الصّحرّق فإنى تسيت اموت وما أشسانيه إلا لفان 
آن أذ کر قال مومى لماکت ی قاتا عل ار هما قصكسًا ورجا ختضر | وكان من شیم 
ما ق ص انه ورش أبو اليمّان أخيرنا و عن الزاهز ی وقال آحد بن" صارلح حد”نا ابن* رك 


أخبرنى پوس عن ابن شہاب عن أبى سلمة بن عبد ال رحق عن ألى هرت عن رسول اہ لار 
قال تنل غا إن شاء اق یف بى كنانة حي تقامئوا على الكشفل ید الب وز 


9 کے 


عبد اهو ند حدنا ان عة عن عروعن أبى العّاس عن عبد الله بن ”عر قال حاص 


النى' ل آمل الطائف فلم یتنا فقال نا قافثونة إن شاء اله فقال السلمون له ولا 
تح قال فاغنثوا على القتال معدا قأصا بت جر احات" قال انی انا قافلون عدا إن شاء 
أسحق بنأفى عيسى ليس له آلا هذه الرواية 5 الحد.ث الحادى عشر حديثك أبىهربرة لكل نی دعوة وقد تقدم شر حه 
فى أوائل کتاب الدعوات م الحديث التانی عشر حدیثه بيا أن نام رأيتى على قليب فتزعت ماشاء الله الحديث وقد 
تدم شرحه فى مناقب عمر وف الفتن و يسرة شبخه بفتح التحتانية والمهملة بوزن بشرة بموحدة ومعجمة وتوله فى 
۱ الل حدثنا أبراهم بن سعد عن الزهرى وخالفه يعقوب بن ابراهیم بن سعد عن أببه فقال عن صا بن كيسان عن 
| الزهری زاد ن ابراه والزهری صالحا آخرجه مسل نبه علىذلك آبومسعود وقد تعقبه قبله الاسماعيلل فقال إنما 
يعرف عن أبراهيم عن صا عن الزهرى ثم ساقه من رواية جماعة عن ابراهم بن سعد كذلك وقال يعد ت و اطوم 
على الغلط وقال البرقانی فی کل من رواه عن ابراهيم أدخل ينه وبين اازهرى صالحام الحديث الثالك عشر حديث 
أبى موسی أشفعوا فلتؤجروا وقد تقدم بهذا السند والمان فى كناب الادب وشرح هناك والغرض منه قوله ویقضی 
قه على لسان رسوله ماشاء أى يظم. الله على لدان رسوله بالوحى أو الالام ما قدره عليه بأنه سيقع » الحديث 
الرابع عشر حط یف أي هر برة لال أحدى اللبم اغفرلى ان شت وقد تقدم شرحه فىكتاب الدعوات مع حديث 
| آنس المبدا بذكره فيهذا الباب م الحديث الخامس عش رحديث ابنعباسعن أبى بن كب ق‌صاحب موسی والخضر 
| وقد تقدم شرحه مستوفى فالتفسير وتقدم ثىء منه فى کناب العلل وشيخه عبدالله ن مد هوالمس'دى وشیخ السندی 
| أبر حفص عرو بفتح العين هو ابن أبى سلية التنيسى مثناة ونون ثقيلة مكسورة وأبو سلة أبوه لم أقف على اسمه 
ْ والمراد منه قوله فيه حكاية عن موسى ستجدنى ان شاء الله صابر وفيه إشارة الى أن قول ذلك يرجى فيه النجح 
ق و وقرع المطلوب الا وقد يتخلف ذلك اذالم بقدراقه رقوعه كما ياتى مثاله فالحديث الآخر ه الحديث السادس | 


أبله 


TAV 


ا ا فکان ذلك آعجبیم تم رسول؛ الله وتلا اسب قول اقء تمال ولا تقح الشفاعةد 


عنده إلا ان أذزن له" حى إِذَا فرع عن قاو بهم قالوا ماذا قال رَبك قالوا ال وه ااحَلِى' 
عشر حديث أبى هريرة ننزل غدا ان شاء الله خیف بى كنانة وقد تقدم بآم من هذا فى کناب اج وتقدم شرحه 
أيضا م الحديث السابع عشر حديث عبد الله بنعمر حاصر النى صل ىأتهعليه وسل الطاتف الحديث وقد تقدم شرحه 
فى الغزوات وییان الاختلاف على أنى العباس تابعيه هل هو عن عبد الله بن عبر يضم العين أو بفتحراویانالصواب 
من ذلك وذ کر هنا لقوله انا قافلون غدا ان شاء الله «رتین فا قفلوا فى الآ ولي وقفلوا فى الثانة (قّله اسب 
قول الله تعالى ولاتنفع الشفاعة عنده الا لمن أذن له ) وساق الى آخر الاية ثم قال ول يقل ناذا خلق ر يكم قال ابن 
بطال استدل البخارى ببذا على أن قول الله قدم لذانه قائم بصفانه لم يزل موجودا به ولا پزال كلامه لا شبه 
الخلوقين خلافا للمعتزلة الى نفت كلام اه وللكلاية فى قوم هو كناية عن الفعل والنكوين وتمسكوا بقول العرب 
قلت بیدی هذا أى حركتها واحتجوا بأن الكلام لایمقل الا بأعضاء ولسان والبارى منزه عن ذلك فرد علييم 
البخاري يحديث الباب والآية وفه أنهم اذا ذهب عنم الفزع قالوا لمن فوقهم ماذا قال ربكم فدل ذلك على أنهم 
مە وا قولا م یفی‌وا معناه من أجل فزعيم فقالوا ماذا قال ول يةولوا ماذا خلق وکنا أجاهم من فوتهم 
من املاشکة لةولم قالوا الق والحق أحد صفتی الذات التى لايحوز علبا غيره لانه لا جوز على امه الباطل 
فلو كان خلقا أو فعلا لقالوا خلق خلقا انسانا أو غيره فلا وصفوه عایوصف به الکلام لم مجز أن 
بكرن القول بمعنى التكوين انتهى وهذا الذى تبه للكلاية بعيد من كلاميم وأا هوكلام بعض المعنزلة 
فقد ذكر البخارى فى خلت أفعال العباد عن أبى عبيد القاسم بن سلام أن المريسى قال فى قوله تمالى إنما قولنا 
لشی. إذا أردناه أن نقول له كن فيكون هو كةول المرب قالت السماء فامطرت وقال الجدار مكذا إذا مال فعناه 
قوله اذا أردناه اذا کوناه وتعقبه أبوعبيد بانه أغلوطة لآنالقائل اذا قال قالتالميا. لم يكن كلاما صحيحا حتى يقول 
فامطرت مخلاف من يقول قال الانسان فانه يفهم منه أنه قال لاما ظولا قوله فأمطرت لكان الكلام باطلا لان 
السماء لاقول ها فالى هذا آشار الإخارى وهذا أول باب تكلم فيه البخارى على مسئلة الكلام وهی طويلة الذيل 
قدأ كثر أتمقرإلفرق فيا القرل وماخص ذلك قال البييق فى كتاب الاعتقاد القرآن کلام الله وکلام اقمصفة مسر 
صفات ذاته ولیس شیء من صفات ذاته مخلوقا ولاعدئا ولا حادثا قال تعالى إنما قولنا لشىء اذا أردناء أن نةولله 
کن فیکون فلو کان القرآن مخلوقا لكان عخلوقا بكن و يتحيل أن يكون قول الله لشیء بقول لانه يوجب قولا ثانيا 
وثالا فیتساسل وهو فاسد وقال لله تعالى الرحمن عل القرآن خلق الانسان خص القرآن بالتعلم لانه کلامه وصفته 
وخص الانسان بالتخليق لآنه خلقه‌ومصنوعه ولولا ذلك لقالخلق القرآن والانسان وقالالله تعالى وکلم أللهموسى 
تکلما ولايحوز أن یکون کلام الشکم قئما بغيره وقال الله تعالى وما كان لبشر أن يكلمه الله الا وحيا الآآبة فاو كا 
لا وجد الا مخلوقا فى شىء مخلوق لم يكن لاشتراط الوجوه المذكورة فى الآية معنی لاستواء جميع الخلق فى سماعه 
عن غير الله فبطل قول الجهمية أنه خلوق فى غير الله و يازمهم فى وم ان الله خلق كلاما فى شجرة كلم به موسی 
أن يكون من مع کلام الله من ملك أو نى.أفضل فى سماع الكلام من موسی و يلزمهم أن تكون الشجرة هی 
المتكلمة ما ذكر الله انه كلم به موسى وهو قوله اتنى أنا الله لاله الا أنافاعبدى وقد آنکر اقه تمالى قول المشركين 
أن هذا الا قول البشر ولایمترض يقوله تعالى انه لقول رسول كرحم لان معناه قول تلقاه عن رسول كرحم كقوله 
لعالى فاجره حتی يسمع كلام الله ولا بقوله اناجعلناه قرآنا عريا لان معناء تميناءقرآناوهو كقولموتجعلون رزقكم 
أنكم تكذبون وقوله و حملوننه ما یکرهون وقوله مايأئريم من ذکر من رهم محدث‌فااراد أن تز له الیناهو الحدث 


TAR‏ د 


1 لكييزه و يفل مادا خلق ري وقال جل د 2 من ذا الى يشفع عند إا باذنه 


لا الذكر نفسه و بهذا احتج الامام أحمد ثم ساق اليبق حديث نيار بكسر النون وتخفيف التحتانية ابن مكرم أن 
آبا بكر قرأ عليهم سورةالروم فقالوا هذا كلامك أوكلام صاحبك قاللیس كلاى ولا كلام صاحى ولكنه كلام 
الله وأصل هنذا الحديث أخرجه الترمذى مصححا وعن على بن أنى طالب ما حكنت لوقا ما حكنت الا القرآن 
ومن طريق سفران بن عبيئة ممعت عمرو بن دينار وغيره من مشيختنا ,قولون القرآن کلام الله ليس مخلوق وقال 
ابن حزم فى الملل والنحل أجمع أمل الاسلام على أن الله تعالى کلم مومى وعل أن القرآن كلام الله وكذا غير, من 
الكتب للتزلة والصحف ثماختلفوا فمَالتالمعتز لة ان كلام الله صفة فعل مخلوقة وانه كلم «وسى بكلام أحدثه ق‌الشجرة 
وقال آحد ومن تمه كلام الله هو علمه لم بزل وليس بمخلوق وقالت الاشعرية کلام الله صفة ذات لم بزل وليس 
لوق وهو غير عل الله وليس ته الا کلام واحد واحتج لأحمد بان الدلائل القاطعة قامت عل أنالله لا بشنهه شى. 
من خطعة بوجه من الوجوه فلا کان كلامنا غیرنا وكان مخلوقا وجب أن يكون کلامه سبحانه وتمالى ليس غيره 
وليس مخلوط وأطال فى الرد عل الخاامين لذللت.وقال غيره اختافرا فقالت الجهمية والمعتزلة وبعض الزيدية والامامية 
و بعض الخوارج كلام الله علوق خلقه عشيئته وقدربه فى بعض الاجسام کالشجرة حين كلم مو سى و حفیفته قوم ان 
انه لاتکم وان نسب اله ذلك فبطريق ائازوقالت المعيزلة یتک حقيقة لكن مخلق ذلك الكلام فىغيره وقال تالكلاية 
| الكلام صفة واحدة قدعة العين لازمة لذات اه كالحاة وانه لايتكلم عشيئته وقدرته وتكليمه من كلمه امامو خلق 
ادراك له پسمع نه الكلام ونداؤه اوسی ‏ بزل لكنه أسمعه ذلك النداء حين ناجاه ويحكى عن أبىمنصور الماتريدى 
من الحفية تحوه لكن قال خلق صوتا حين ناداه فامععه کلامه وزعم بعضیم أن هذا هو مراد ال لف الذين قالوا أن 
القرآن ليس بمخلوق وأخذ بقول ابن كلاب القابى والأشعرى وانباءپما وقالوا اذا كان الكلام قدعا لعينه لازما 
لذات الرب وتيت أنه ليس عخلوق فالحروف ليست قدعة لا متعاقبة وما كان مسبوقا بغيره لم يكن قدعا والكلام 
القدم معنى فاعم بالذات لا يتعدد ولا يتجزأ بل هر معنى واحد ان عبر عنه بالعربية فبو قرآنأو بالعبرانة فهو توراة 
مثلا وذهب بعض الحنابلة وغيرم الى أن القرآن العربى لام الله و کنا التوراة وان الله لم بزل متكاما اذا شاء وانه 
تک حروف القرآن واعم من شاء من الملائكة والانياء صوته وقالوا ان هذه الحروف والاصوات قدعة العين 
لازمة الذات ليس متعاقة بل لتر ل قائمة بذانه مقترنة لا تسبق والتعاقب1م-ا یکون فیحقامخلوق لاف امالق‌وذهب 
أكثر هولاء الى أن الاصوات والحروف هى المسموعة من القارئين وذهب بعضهم إلى أنه متکلم بالقرآن العری 
ءششته وقدرته با روف والاصوات القائمة بذاته وهو غيرمخلوق لكنه فى الازل م يتكلم لامتناع وجود الحادث فى 
الازل فكلامه حادث ف ذاته لاعدث وذهب الكراء.ة الى انهحادث فذاته وحدث وذ کر الفخرالرازی فا لطالب 
لمالة أن قول من قال انه تعالى متكلم بکلام يقوم بذاته و بمشيئنه واختیاره هوأصح الاقوال نقلا وعقلا وأطال فى 
تقریر ذلك واحفوظ عن جور السلف ترك الخوض فى ذلك والتعمق فيه والاقتصار على القول بان القرآن ذلام 
لقه رانه غير مخلوق ثم السكوت عما وراء ذلك وسيأتى الكلام علىمسئلة اللفظ حیث ذكره الصنف بعد ان شاء الله 
تعالى ( قله وقال جل ذ کره من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه ) زعم ان بطال أنه أشار بذلك الى سیب الأزول 
لاانه جا انهم لما قالوا شفعاؤنا عند الله الله الاصنام نزلت فاعم القه أن الذين يشفعون عنده من اللاك والا تیاء انما 
يشفدرن فيمن يشفعون فيه بعد أذله هم فذلك اتهی ولم أقف عل‌نقل قهذه الآبة خصوصبا وأظن البخارى آثار 
بهذا المترجيح قرل من قال ان الضمير فى قوله عن قاو مم لابلائكة وان فاعل ااشفاعة فى وله ولا تنفع الشفاعة مم 
اللان که بدليل قوله بعد وصف اللاشکة ولا یشفعون الا من ارتضى رم من خشيتة مشفقون خلاف قول من 
١‏ ۱ وقال 


۳۸٩ ۰ 


وقال سروق عن ان سود إذا تكلم الله بالوتحنى تيع آهل" ارات شا ذا فرع عن قاویم 
وسکن اس رفوا أنه الق ونادو! ماذا قال ربکم قالوا الح لى 


زعم ان الضمير للکفارالذ.کورین فى قوله تعالى ولقد صدق علهم ابلیس ظنه فاتبعوه کا نقله إعض المفسرين وزعم 
أنالمراد بالتفزيع حالة مفارقة الحاة و یکونانتاعهم ااه مستصحبا الى يوم القيامة على طريق الجاز والجملة من قوله قل 
ادعوا الى آخره «عترضة وخمل هذا القائل علىهذا الزعم أن قوله حى اذا فزع عنقلو بم غابة لايد لحا من منیا فادعی 
أنه ما ذكره O‏ بعر CET‏ أى تماديم فى الکفر الى 
غابة التفزيع ثم تر كم زعم وقلم قال الق وفيه التفات من الخطاب الى الغبية ويفهم من ساق الكلام أن هناك 
فزعا من برجو سای هليؤذن له بالشفاءة أولا فكانه قال يتريصون زمانا فزعين حتى اذا كشف الفزع عن ايع 
بكلام يقول الله فى اطلاق الاذن تباشروا بذاك وال بعضبم بعضا ماذا قال ربك قالوا الحق أى القول الق وهو 
الاذن فى الشفاعة ان ارتضی ( قلت ) وجميع ذلك الف هذا الحريث و وی تو ده قدذكرت 
بعضها فى تفسير سورة سبأ وسأشير الها هنا بعد والصحيحجق اعراما ما قاله ابن عطية وهو ان النبا حذوف كأنه 
قل ولام شفعاء کا تزعون بل هم عنده مثلون لامره الى أن پزول الفزع 58 والراد چم الملائكة وهو 
المطابق للا حادیب الواردة فى ذلك فهو العتمد وأما اعتراض من تعقبه بأنهم لم یزالوا رن غا انم منم 
بو را يا و ی 
س الساعة الى أن یکشف عنهم ذلك باخبار جيريل عا آص به عن ابلاغ الوحی للرسل وناقه التوفيق ثم ذ کر فيه 
ستة أحاديث م الحديث الآول ( قله وقال مسروق عن أبن مسعود اذا تكلم الله تبارك وتعالى بالوحی جمع آمل 
. السموات فاذا فزع عن قلویهم وسكن الصوت عرفوا أنه الحق ونادوا ماذا قال ربكم قالوا الحق ج ووقع فى رواية 
الكشمينى وثبت عثلثه وموحدة مفتوحة بدل وسكن هكذا ذكر هذا التعلق مختصرا وقد وصله البهقى فى الاععاء 
والصفات من طريق أبى معاو ية عن الاعش عن مس بن صیح وهو أبو الضحى عن مسروق ومكذا أخرجه 
آحد عن أبى معاوية ولفظه ان الله عز وجل اذا تکام بالوحى سمع أهل السماء لاء صلصلة کر السلسلة على الصفاء 
فصمقون فلابزالون كذلكحتى تی باتہم جبریل فاذاجاهم جبريل فزع عن‌قلوجم قال و يقولون ياجيريل ماذا قال بم 
قال فيقول الحق قال فنادون الق الق قال الببق و رواه أحمد بن شري الرازی وعلى بن اشکاب وعلى بن سل 
ثلاثنهم عن أبى معاوية مرفوعا أخرجه أبو داود فى الستن عنهم ولفظه مثله الا أنه قال قيقولون ماذا قال ربك قال 
ورواه شعبة عن الامش موقوفا وجاء عنه مرفوعا أيضا (قات) وهكذا ر واه الحسن بن عمد الزعقرانی عن أبى 
معاوية مرفوعا وأخرجه البخاری فى كتاب خلق آفمال العباد من رواية أبى حمزة السكرى عن الاعمش بهذا السند 
الى مسروق قال من كان دنا بتفسير هذه الآبة لولا ابن مسعود سألناه عنه فذكره موقوفا باللفظ الذ کور ی 
الصحيح ثم ساقه من طريق حفص إن غنات عن اع قال دا وأخرجه بن أب حاتم فى كتاب الرد على الجهمية 
عن على بن اشكاب مرفونا وقال هكذا <دث به أبو مهاو ية مستدا ووجدته بالكوفة موقوفا ثم أخرجه من رواية 
عبد اله بن مير وشعبة كلاهما عن الأعمش موقوفا ومن رواية شعبة عن منصور والاعحش معا ومن رواية الثورى 
عن منصور كذلك وهكذا رواه عبد الرحمن بن عمد الحاربى وجرير عن العش »وقوفا ور واه فضيل بن عياض | 
عن منصور عن أبى الضحى و رواه الحسن بن عبيد الله التخمى عن أنى الضحى مرفوعا وأخرجه ابن أنى حاتم من 
طريق السدى عن أنى مالك عن مسروق كذلك و آغفل آبو الجن بن الفضل فى الجزء الذى جممه فى الكلام على 
أحاديث الصوت هذه الطرق كلما واقتصر عنىطريق البخارى فنقل کلام من تكلم فيه و آسند الى أن الجرح مقدم على 
انس لفو سا سح 


و یذ کر عن جابر عن عد الم بن يس قال مون الى و یقول شر الله العباد یناد ۱ 
بصوات يسمه" من بعك" کا يسمه من" فرب 


التعديل وفه نظر لا نه ثقةعخرج حدیثه فیااصحیحیوم ينفرديه وقدتقل|بندقيقالعيدعن|بنالمفضل وکان‌شیخ واانه انه 
ان يقول فمن خرج لهف الصحيحينهذا جاز القنطرة وقرر أبن دقيق العيد ذلك بان من اتفق ااشیخان على التخريج 
لم ی عدالتهم بالاتقاق بطريق الاستازام لاتفاق العلساء على تصحيح ها أخرجاه ومن لازمه عدالة رواته الى ان 
نتین الع القادحة بان کون مفسرة ولا تقبل التأويل ( قو سمع أهل السموات ) فى رواية أبى داود وغيره 
مع آهل السهاء للسماء صاصلة کر السلسلة على الصفا ولبعضهم الصفوان بدل الصفا وف رواية الثورى الحديد 
بدل السلسلة وفى روابة شيبان بن عبد الرحمن عن منصور عند ابن أبى حاتم مثل صوت الساسلة وغنده من رواية 
عامس الشعى عن ابن «سعود مع من دونه صوتا جر السلسلة ووقع فى حديث اواس ابن سععانعداین أبىخاتم 
اذا تكلم اق بالوحى أخذت السموات منه رجفة أو قال رعدة شديدة من خوف اقه فاذا سمع ذلك أهل السموات 
صعقوا وخروا لله سجدا وكذا وقع قوله و مخرون سجدا فى رواية أبى مالك وكذا فى رواية سفيان وان مير 
الشار الها ووقع فى روابة شعبة فیرون أنه من أمر الساعة فیفزعون ه الحديث الثانى ( ولھ ويذكر عن جابر بن 
عبد الله عن عبد الله بن أنيس ) بنون ومبملة مصغر هو ال جى کا تقدم فى كتاب العلم وان الحديث ااوقوف 
هناك طرف من هذا الحديث الرفوع وتقدم يان الحكمة فى ايراده هناك بصيغة الجزم وهنا بصيغة القريض وساق 
هنا من الحديث بعضه وأخرجه بيامه فى لدب الفرد وكذا أخرجه أحمد وأبو يعلى والطبرانی كلهم منطريق همام 
ابن حى عن القاسم بن عبد الواحد الک عن عبد الله بن مد بن عقيل أنه مع جابر بن عبد ألله يقول فذ کر القصة 
وأول ات اارفوع تحشر الله الناس يوم القيامة أو قال العباد عراة غرلا بهما قال قلنا وها مهما قال ليس معبم شىء 
ثم يناديهم فذ کره وزاد بعد قوله الديان لا بنغی لاحد من أهل النار أن يدخلالنار وله عندأحد من‌آمل الجنة حق 
حتى اقصه منه ولا ينبثى لاحد من أهل الجنة أن يدخل الجنة ولاحد من أهل النار عنده حق حتی اقصه منه حتى 
اللطمة قال قلنا كيف وانا إنما تأنى عراة مهما قال المسنات والسيئات لفظ أحدعن يزيد بن هرون عن‌هماءوعید 
لله بن مد بن عقيل مختلف فى الاحتجاج به وقد اشرت الى ذ کر من تابحه فى كتاب العلم وقوله غرلا بض العجمة 
وسكون الراء وقد تقدم يانه فى الرقاق فى شرح حديث ابن عباس وفيه حفاة بدل توله ما وهو بضم ااوحدة 
سكو ن الحاء وقيل معناه الذين لاشىء معهم وقيل الجهولون وقيل التشابپو الالوان وال ول الموافق لماهنا (قله 
فينادهم بصوت يسمعهمن بعد کا يسمعه من قرب) حمله بعض الا 2 على جاز الحذف أى بام من ینادی واستبعده 
بعض من أثبتالصوت بان فى قوله يسمعه من بعد اشارة الى أنه ليس من الخلوقات لآانه لم یمد مثل هذا فم وبان 
الاک اذا سمعوه صعةوا کا سأنی فى الكلام على الحديث الذى بعد وأذاسمع بعضهم بعضا ل يصعقوا قال فعل 
هذا فصفاته صفة من صفات ذاته لا تشبه صرت غيره اذ لیس يوجد شی, من صفانه من صفات الخلوقين هكذا 
قرره الصتف فى کتاب خلق أفعال العباد وقال غيره معنی يناديهم یقول وقوله بصوت أى مخلوق غير قام بذانه 
والحكة فى كو نه خارقا لعادة الاصوات امخلوقة المعتادة انى بظبرالتفاو ت فى سیاعپا بين البعيد والقريب هى أنيعلم 
أن المسموع كلام ألقه جا ان موسى لما كله الله كان يسممه من جميع الجبات وقال الببيقى السكلام ما ينطق به اکم 
وهو مستقرق نفسه کا جاء فى حديث عمر يعنى فى قصة السقيفة وقد تقدم سياقه فى کتاب الحدود وفبه وکنت 
زورت ف نفى مقالة وف رواية هيأت فى تفسی کلاما قال فاه کلاما قبل التكلم به قال فان کان المتكلم ذا خارج 
سمح كلامه ذاحروف وأصوات وان كان غير ذى مخارج فب ولاف ذلك والبارى عز وجل ایس بزی‌ار ج فلا 
ان 


۳۹۱ 


آنا ال آناالد ان ورش على'بن” عبد ام حد :ا فيان عن مز و عن عكر م عن أبىهريرة 


انع بو النئ ولق قال إذا قى الله اللأمل فى الست‌ا, ربت االانكة” بأجنحتها خضعانًا لول 
i‏ سلسلة” على دفوان قال على' وقال عير صفوان یندم ذلك ناذا شرع عن قاو مم 


کون کلامه حروف وأصوات فاذا فهمه السامم تلاه حروف وأصوات ثم ذكر حديث جابر عزعدد اقه بن آنیی 
وقال اختلف الفاظ فى الاحتجاج بروایات ابن عقيل لسوء حفظه وم ثبت لفظ الصوت ف<دیث صمي عن‌اللی 
صل الله عليه وسل غير حدیثه فان کان ثابتا فانه برجم الى غيره کا فى حديث ان معود يعنى الذي قله وی‌حدیث 
أبى هر برة یی الذى بعده أن الملائكة يسه»ونعندحصول الوحى صوتا فحتمل أن يكون الصوت‌قسا. أو الاك 
الانى بالوحى أو لاجنحة اللاشکه واذا احتمل ذلك لم يكن نصا فى المسئلة وأثشار فى موضع آخر أن الراوى أراد 
فينادي نداء فعبر عنه بقوله بصوت انی وهذا حاصل کلام من ينق الصوت من الاتمة و بلزم مته أن الله لم يمع 
أحدا من ملاشکته ورسله كلامه بل آمهم اباه وخاصل الاحتجاج للنق الرجوع الى القياس على أصوات الخلوقين 
لآنها التى عبد أنها ات مخارج ولا خن ما فيه اذالدوت قد يكون من غير مخارج کا آن الرژ بة قد تتكون من 
غير اتصال أشعة کا سبق سلتا لكن تمنع القياس المذكور وصفات الخالق لا تقاس على صفة الخلوق واذا 
ثبت ذكر الصوت بهذه الاحادیث الصحيحة وجب الابمان به ثم اما التفويض واما اتأويل وباق اللوفيق 
( وله الديان ) قال الحايمى هو مأخوذ من قوله ملك يوم الدين وهو الاب الجازى لا يضيع عمل عامل 
اتهى ووقم مرسل أنى قلابة ابر لا یل والاثم لا ینسی والدیان لا عوت وکن كا شنت کا تدين تدان 
ورجاله ثقات آخر جه الیقی فى الزهد وقد تقدست الاشارة اليه فى تفسیر سورة الفانحة وقال الکرمانی العتی 
لا ملك الا آنا ولا مجازى الا آنا وهو من حصر البتدأ فى الخبر وف هذا الفظ اشارة الى صفة الجاة وا 
والارادة والقدرة وغيرها من الصفات التفق علیبا عند أهل السنة وقوله فى آخر الحديث قال الحتات والسیآت 
يعنى أن القصاص بين المنظالمين اما بقع بالحنات والسیات وقد تقدم يان ذلك ق الرقاق وتقدم أيضا من حدبت 
أبى هريرة مرفوعا قبل أخيه ظلة م الحديث الثالك ( حدئا على بن عبد الله ) هو الدیی وسفیان هو ابن عينة 
وقد تقدم بهذا السند والتن فى تفسير سورة الحجر وسياقه هناك آم وتقدم معظ شرحه هناك ( قله بلغ به النى 
صل‌الته عليه وسلم) فى رواية المردى عن‌سفیان كا تقدم تفسير سورة سا أناتى صل‌اقه عليه و- لم قال (قلْهِ اذا 
قضى الله الم ف السیاء ) وقع فى حديث ابن مسعود المذكور أولا أذا تكلم الله بالوحى و كذا فى حديث اواس 
أبن معان عند الطبراق ( وله ضر بت الملائكة بأجنحتها ) فى حديث ابن مسعود سمع آهل السیء الصاصلة ( وله 
خضعانا ) مصدر كةوله غفرانا اه الخطابى وقال غيره هو جمع خاضع ( قله قال على ) هو ابن المدرنى ( وقال 
غيره صذو أن ينفذمم ) قال عياض ضبطوه بفتح الفاء من صفوان وليس له معنى و إنما أراد لفير الم قوله ينقذم 
وهو بفتح أوله وضم الفاء أى يعمهم ( قلت ) وكذا أخرجه أبن أنى حاتم عن عمد بن عبد اقه بن زيد عن سفيان 
أبن عيبنة بهذه الزيادة ولكن لا يفسر به الغير الذ کور لان اراد به غير سفيان وذ كره الكرمانى بافظ صفوان 
ينهذ فيهم ذلك بزيادة لفظ الانفاذ أى ينفذ ات ذلك القول الى الملائكة أو من النفوة أي ینفذ ذلك اليهم أوعليهم 
أم قال و يحتمل أن يراد غير سفيان قال ان صفوان بفتح الفاء قالاختلاف فى الفح والسكون وينقذم غير ختص 
بالغير بلمشترك بينسفيان وغيره انتهى وسياقعلى هذه الرواية يخالفهذا الاحتال لکن قد وقعت ز بادة ينفذم فى 
ل کے 


۳۰ 
فقوا ماذا قال ریک قالوا ای وهو اللي الکبیر" > قال عل“ وحدثنا سفيّان” حدئنا عزو 
عن عکرمة عن أنى هرر بهذا ه قال سفيان قال عمزو سمعنت عكر مة حداثنا أبو هرتر قال 
حل“ قل لسفيان قال یت عم قال تیه أبا هرت قال نم" قن لقان إن انا 


0 
52 


روى عن تر و عن عکر مة عن أن هريرة رف آنه قرأ فوع قال سفيان هكذا قرأ مرو 
له أذرى سعه هكذا آم لا قال سفیان وهی قراءتنا وشا ی بن كيز حدما ال 


3 


عن عمل عن ابن شهاب آخبری أبو سلمة بن عب ال رحن عن أبى ه رب رك أنه کات 
۶ 


مول قال رسول اله مت ما آذن الله لشیم ما آذن للنی پو ينی بالقر آن وقال صاحب 


ارواة الى ذكرتها وهیعن سفيان فقوی‌ماقال (ق [مقال على وحدثنا -فیان‌ال‌توله انعم ) عل‌هوان‌المدینی المذكور 
وم اده أنابنعيينةكان یسوق‌السندمرة بالعنعنقومرة بالتحدیث والسما عفاسبته ءل من ذلك فقال‌نعم وقدتقدم عن على 
ان عبد الله المذ كور فى تفسير سورة الحجر بصيغة التضرخ فى جيع السند و کذا عن الميدى عن سفان فى تفسير 
سا ( قله قال على ) هو ابن المدينى أيضا ( وم ان انسانا روى عن عرو بن دینار ال أن قال أنه فرغ ) هو 
بالراء المبملة والغين المعجمة بوزن القراءة المشهورة وقد ذكرت فى تفسدير سورة سبأ من قراها كذلك و وقع 
للا كثر هناكالقراءة الشپورة والساق يؤيد ال ول وقوله قال سفیان هكذا قرأ عمرو يعنى ابن دینار ( قله غلا 
أدرى سععه هكذا أم لا ) أى سععه من عكرمة أو قرأها كذلك من قبل نفسه بناء على أنها قراءته وقول سفیان وهی 
قراتا يريد نفسه ومن تابعه ل( تزيه )) وقع فىتفسير سورة الحجر بالسند المذ كور هنا بعد قوله وهو العل الكير 
فسمعها مسترقو السمع مكذا الى آخر ما ذ كر من ذلك وهذا ما يبين أن التفزيع المذكور يقع للدلائكة وان 
الضمير فى قلوبهم لللانكة لا للكفار خلاف ماجزم به من قدمت ذكره من المفسرينوقد وقح فحديث اواس 
ابن سمعان الذى أشرت اله مانصه أخذت أهل الس‌وات منه رعدة خوفا من الله وخروا سجدا فيكون أول من 
يرفع رآسه جيريل فيكلمه القه بسا آراد فبمضى به على الملائكة من سماء الى سماء وف حديث ابن عباش عند ابن 
خزمة وابن مويه كر السلسلة على الصفوان فلا ینز ل على أهل سماء الا صعقوا فاذا فزع عن قاو بهم الى آخر 
الآ م ول يكون العام كنا فيسمعه الجن وعند ابن ءردو به من طريق بهز بن حكم عن أيه عن جده لما نزل 
جتديل بالوحى فرع أهل اسماء لانحطاطهوسمعوا صوت الوحى کاشد ما يكون من صوت الحديد على الصفا فيقولون 
باجریل ۴ أمرت الحديث وعنده وعند ابن أبى حام من طریق عطاء بن الساثب عن‌سعید إن جبود عزابن عباس 
ل نكن قيلة من الجن الا ولمم مقاعد السمع فكان اذا نزل الو حى سمع الملائكة صوتا كصوت الحديدة ألقيتها على 
على الصفا فاذا سمعت الملاتكة ذلك خروا سجدا فلم يرفعوا حتی ينزل فاذا نزل قالواماذا قال ربكم فان کات مما 
یکون فى السما. قالوا الحق وان كان مما يكون فى الارض من غيث أوموت نكاموا فيه فسمعت الشياطين فينزلون 
على أوليائهم من الانس وف لفظ فيقولون يكون العسام كذا فيسمعه الجن فتحدثه الكبنة وف لفظ ينزل الآمر الى 
السماء ادا له وقعة کوقم السلسلة على الصخرة فیفزع له جميع أهل السموات الحديث فبذه الأحاديث ظاهرة جدا 
فى أن ذلك وقع فى الدنا عخلاف قول من ذكرنا من المفسرين الذين أقدمو على الجزم بأنالضمير للكفار وأنذلك 
يقع يوم القيامة مخالفين لما صح من الحديث النبوي من أجل خفاء معنى الغاية فى قوله حتى إذا فرع عن قلوهم 

وفى الحديث بات الشفاعة وأنكرها الخوارج والمعتزلة وهی أنواع أثبتها أهل السنة منبا الخلاصءنهول الموتف 

له 


۴ 


۳۹۳ 
رید آن تر بد ماه بنك حفص بن غياث حدثنا أبى حدثنا ا9عتش حد نا أبوما لح | 
عن أبى سعيد الحتارى” رضی الله عنه قال قال اب لي بقل ان يا دم فقول لَك وتیل ۱ 
فینادی بصت إن الله تأمراله أن تحرج من ریت با إلى الثار رش عبد بن" إممماعيلة 
ننا أبو أسامّة عن هشام عن أيه عن عائشة رضى الله عنها ال ما غرات على إمأة ما رات 


وهی خاصة محمد رسوا الله الصطنی صلی الله عليه وسلم کا تقدم ان ذلك واا فى الرقاق وهذه لاشکرها أحد | 
من فرق الآمة ومنها الشفاعة فى قوم يدخلون الجنة بغير حساب وخص هذه المعازلة من لا تبعة عليهومنها الشفاعة | 
فى رفع الدرجات ولا خلاف فى وقوعبا ومنبا الشفاعة فى إخراج قوم من النار عصاة أدخلوها بذنوجم وهذهاتى | 
أنكروها وقد ثبت ما الاخبار الكثيرة وأطبق آهل السنة على قبولها و بالته التوفيق ه الحديث الرابع حديث أبى 
هر رة فى التغنى بالةرآن وقد «ضى شرحه فى فضائل القرآن وقولهفى آخره وقال صاحب له مجهر به فى رواة 
الكشميى يجهر بالقرآن وقد تقدم يانه هناك وسیاتی بعد أبواب من وجه آخر مدرجا وآشار بایراده هنا الى 
حديث فضالة.بن عبيد اذى أخرجه ابن ماجه من رواية ميسرة ٠ولى‏ فضالة عن فضالة بن عبيد قال قال الى صلى 
الله علیه وس لله عر وجل أشد اذنا الى الرجل الحسن الصوت بالقرآنءن صاحب القبة الى قبته وذ کره البخاری 
فى خاق أفعال العباد عن ميسرة وقوله أذنا بفتح الحمزة والمجمة أى استاعا ه الحديث الخامس حديث آیی‌سعید فى 
بعث النار ذكره مختصر وقد مضى شرحه مستوف فى أواخر الرقاق وقوله يقول الله يا آدم فى روابة التفسير يقول 
ته يوم القيامة با آدم ( له فينادي بصوت ان الله يأدرك أن تخر ح من ذريتك بعثا الى النار ) هذا آخرما أورد 
منه من هذه الطريق وقد أخرجه بعامه فى تفسير سورة الحج بالسند الذ كور هنا ووقع فتادي مضبوطا للا كثر 
بكسر الدال وق رواية یی ذر بفتحها على البنا. لمجپول ولا حذور فى روابة الجهور فان قربنة قوله ان اقه يأمرك 
.ندل ظاهرا على أن النادی ملك یامره الله بان ينادى بذلك وقد طمن آبو الحسن بن الفضل فى مة هذه الطریق 
وذکر كلامم فى حفص بن غياث وأنه انفرد بهذا اللفظ عن الأعمش ولي سكا قال ققد وافقه عبد الرجن بن عد 
انحا ربى عن الأعمش أخرجه عبد الله بن أحمد فى كتاب الستة له عن أيه عن أنحارنى واستدل البخارى فى کتاب 
خلق أفمال العباد على أن الله يتكلم كيف شاء وأن أصوات العباد «ؤلفة حرف حرفا یبا التطريب بالحمز والترجیع 
بحديث أم سلية ثم ساقه من طريق يعلى بن ملك بفتح اليم واللام بينهما مم سا كنة ثم اف أنه سأل أم سلبة عن 
قراءة النى صلى الله عليه وسلم وصلاته فذ كرت الحديث وفه ونعتت قراءته فاذا قراءته حرفا حرفا وهذا أخرجه 
أبوداود والترمذى وغيرهما واختلف أهل الكلام فى أن كلام الله هل هو حرف وصوت أو لا فقالت المعمزلة لا 
یکون الكلام الا عرف وصوت والكلام المنوبالى اله قائم بالشجرة وقالت الأشاعرة كلام الله لين حرف 
ولا صوت وأثبتت الکلام النفسى وحقيقته معنى قائم بالنفس وان‌اختلفت عنهالعبارة كالعريةوالعجمية واختلاما 
لایدل على اختلاف المعبر عنه والكلام النفسى هو ذلك ال عير عنه وأثبتت الحنابلة أن اله متكلم حرف وصوت أما 
الحروف فللتصريح بها فى ظاهر القرآن وأما الصوت فن منع قال ان الصوت‌هو اهواء النقطع السموع من 

" الحنجرة وأجاب من أثبته بأن الصوت الوصوف بذلك هو العبود من الآدميين كالسمع والبصر وصفات الرب 
مخلاف ذلك فلا بلزم احذور المذ كور مع اعتقاد النزيه وعدم التشبيه وأنه جوز أن يكون من غير الحنجرة فلا 
بلزم التشبيه وقد قال عبد الله بن آحد بن حنبل فى كتاب السنة سألت أبى عن قوم بقولون لما كلم الله موسى لم 

۱ تكلم بصوت فتال لی أبى بل‌نکم بصوت هذه الأحاديث تروى عاجادت وذ کر حذيث أبن مسهود وغيره و الدیتث 
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۱ عل خدج ةو اهَد' أم ةربه أن ها بت ف ابر پاسب کلام, الراب مع جر يل وندا, 
| ات الملائكة وقال مم وإنك لشلقی القر آن آی" ملقى عليك وتلقام آنت ای تخر 


و 


| عنم ومشته فق آدم من ر کللتات حرشن إسحاق <دتثنا عبد الصتم حلا عبد الر هق 


هو ابن عبد الله بن دنار عن أيه عن أبى صارحر عن أنى هريرة رضى الله عنه قال قال ر سول الله 


e 


ا إن اسه تباركه و تال إذا ی عد! ناای جبریل ان الله قد ۰ فلاا فأحة” قىي 


. ۶ 6و 


جبریل م يتاوى جبریل ف الساء إن الت قدا حب فلت فأحبوه فیحبه أهل السا, یوضع لد" 
۳ ق آمل الآرض ورظنا یه 6 م3 عن مالك عن آی ال ناد عن الأعرجر عن أبى 


١‏ السادس حدیت عالشة فى فض ل خديحة وفيه ولقد أمره الته فرواية الستمل والسرخسی ولقد آمره ربه (قه پیت 
۱ من ات ن رواب لكين بیت ف الجن وقد مد شر حه مستوق ف اناب (ق پا سی كلام ارب تدال 
| مع جبريل و نداء . الله اللاگکه) ذ کر فيه أثرا وثلائة آحادیث فا دیث الآول نداء الله جبریل وفالثاتى -ؤالالله 
/ الملائكة على عكس ماوقع فى الترجمة وكانه أشار الى ماو رد فى بعض طرقه و وقع عند ملم من طريق سبيلينأبي 
| صا عن أيه فى هذا الحديث أن الله اذا أحب عبدا دعا جيريل ققال اتى أحب فلانا فأحبه وذ کرت فى الادب أن 
أحمد آخرجه من حديث ثوبان بلفظ حتى يقول ياجير يل ان عبدى فلانا بلتمس أن يرضيى الحديث ( له وقال 
| عدر (۲) وانك لتلقى القرآن أى یلتی‌عليك وتلقاه أنت أى تأخذه عنهم ومثله قلق آدم من ربه کلیات) معمرهذا 
| قد ينادر أنه ابن راشد شيخ عبد الرزاق ولیس كذلك بل هو آبو عبيدة معمر بن الى اللفوی قال آبوذر اظروی 

۱ رح اك کا قال عم ررد ادر فى قوله عز وجل وانك للقی القرآن أى تأخذه عنهم 

ویلقی علك وقال فى تفسير سورة البقرة فى قوله تعالى فتلقی آدم من و به كلمات أى قلا وأخذها عنه قال 
۱ وتلا علينا أبو ميدي آمة فقال تاقيتها من عى تلقاها عن آی‌هر برة تلقاها عن النى صلى الله عليه وسلم وقال فى قوله 
؟ تعالى ولا لقاما الا الصابرون أى لابونق لها ولا يلقنها ولا پرزقبا وحاصله انب تأنی بالعانی الثلائة وانها هنا 
| مالة لكل متها وأصله اللقاء وهو استقال‌الشیء ومصادفته ه الحديث الاول (ق[ه حدثنا اسحق) هو ابن منصور 
۱ وتردد أبو على الجانى بينه وبين اسحق بن راهويه واا جزمت به لقوله حدثنا عبد الصمد فان اسحق لاول 
| إلا أخبرنا وقد تقدم فى الحديث الثانى من باب ما يكره من كثرة الال فى کتاب الاعتصام نحو هذا وعبد الصمد 
هر ابن عبد الوارث وقد تقدم فى هذا السند فى كتاب الطهارة حديث آخر وقد جزم ا بان 
۱ اسحق الذ كرر فه هر ان منصور وتكلمت على سنده هناك وهو ف باب الماء الذى یخسل به شعر الانسان 
۱ (قوله ان القه قد أحب فلانا ) كذا هنا يصيغة الفعل الماضى وفى رواية نافع عن ألى هريرة الماضية فى الأدب ان 
| الله تحب فلانا بصيغة المضارعة وفى الأول اشارة الى سبق الحبة على النداء وفی الثانى اشارة الى استمرار ذلك وقد 
| تقدمت مباحثه فى كتاب الادب قال الشییخ أبو تمد بن أبىجمرة فى تعبيره عن كثرة الاحسان بالحب تأ نيس العباد 
وادخال المسرة عليهم لان العبد اذا عم عن مو لاه أنه حبه حصل على أعلى السرور عنده وتحقق بکل خير ثم قال 
وهذا [نما يتأنى لمن فى طبعه قوة وهروءة وحسن انابة کا قال تعالى وما يتذكر إلا هن ينيب وأءا من فى نفسه 
| رعونة وله شهوة فاللة فلا يرده إلا الزجر بالتعايف والضرب قال وق تقد الامر بذلك لجيريل قبل غيره من 
| افلانکد اظهار لرفيح منزلنه عند الله تعالی على غيره منهم قال ويؤخذ من هذا الحديث الحث على توفية أعمال ابر 


هر زره 


۳۹۵ 
التضر رصلات الفج ثم يتراج الدين بانوا فیکم الم وه عم كيف رركتم عبادى 
فیقولون تر كناهم وه يصون وأئینام" وم يُصَلُونَ ورش عند بن شار حدثنا غتدر” -داثنا 
شع عن واصل عن العرور قال ممعت أبا در عن الی ماو قال أناى جبريل” فبشرنی أله من 
مات لا بغر له باتو شيا قعل الجتة لته ون سَرق وان تن قال وسر وان زد اسب 
قول الله تعالى آله بمو که يشون قال بجاهد یرل الم ین بین الا سابع 
والارض السابعة شا هسك حدتثنا أبوالاحرّص حداثنا أبو إستحاق اماي عن ايرام بن 
عازب قال قال رسول ار رش يا فلن إذا ینت إلى فاشك فقل الم آسلمت لى لت 


ووَجهت وجهى یل وفوضت أ.زى ی وألجأت ظبزى یت رغبه ورعته لت لاماجأ 
ولا منجا منك إلا یل آمنت بکتابلت ادى لت وبتبیلت الذی ارسلت فنك ان مت فى 


على اختلاف انواعم! فرضبا وسنتها و يؤخذ منه أيضا كثرة التحذير عن المعاصئ والبدع لما مظنة ال خط وباته 
التتؤفيق ه الحديث الثانى حديث أبى هريرة يتعاقيون فيك ملائكة بالل الحديث وقد تقدم شرحه فى أوائل كتاب 
الصلاة وااراد منه قوله فه فيأهم وهو عم ہم أى من اللانکه وليس فى روابة مالك المذكورة هنا التصريح 
بتسمية الذى يأل ووقع التصرج به فى ببض طرته فى الصلاة بلفظ فيسألهم ریم وهی من رواية مالك أيضا 
واأشهور عند جمهور روأة مالك <ذفبا ودقع عند ابن خزعة من طريق أبى صالح عن أبى هر برة فيس ألم رهم 
وقد ذ کرت لفظه هناك ونقدم القول فى الدرو ج فى باب تعر ج الملائكة والروح اليه قربا ه الحديث الثالث 
حديث أبى ذد ( وه عن واصل) هو المعروف بالاحدب والمعرور عهملات ( قله أتلى جيريل فبشرق ) هو 
ظرف من حديث تقدم بهامه مشروحا فى كتاب الرقاق (قله وانسرق وان ذلى) , رواية الك شميهنى وان سرق 
وذف ف الموضعين وق مناسبته للترجة نموض وكأنه من جهة ان جبریل انما يبشرالتى صل الله عله وس بأمر 
يتلقاه عن ربه عز وجل فکاان الله سبحانه قال له بشر محدا بأن من مات من أمته لا يسرك باه شيا دخل الجنة 
فبشره پذك ه (قله بابب قوله أنزله بعلبه والملائكة يشهدون) كذا للجميع ونقل فى تفسير الطبرى أنزله 
اليك بعل منه انك خيرته من خلقه قال ابنبطال المراد بالاترال اقهام العباد معانى الفروض الى فى القرآن ولیس 
انزاله له كانرال الاجسام اخلوقة لآن القرآن ليس بحسم ولا مخلوق آنتبی والكلام الثانى متفق عليه بين أهلالسنة 
سلفا وخلفا وأما الأول فهو على طريقة أهل التنأويل والمنقول عن السلف اتفاقهم على أن القرآن كلام الله غير 
مخلوق تاقاه جبریل عنالله وباغه جيريل الى مد عليه الصلاة والسلام و بلغه صلى الته عليه وسلم الى أمته (قله قال 
مجاهد يتتزل الآمر بينمن بين السماء السابعة والارض السابعة ) فى رواية أى ذر عن السرخمى من بدل بين وتد 
وصله الفر ای والطبرى من طريق ابن أبى نجبح عن مجاهد بلفظ من السماء الدابعة الى الارض السابعة وأخرج 
الطبری من وجه آخر عن مجاهد قال الكعبة بين أربعة عشر تا من السموات البح والارضين السبع وعن قنادة 

عو ذلك ثم ذكر فيه ثلائة أحاديث ه الحديث الأو ل حديثالبراء فى القول عندالنوم وقد تقدم شرحه مستوق 

فى کتاب الأدعية والمراد منه قوله فیه آمنت بكتابك الذى أنزلت ‏ الحديث الثانى جديث عبد اله بن أبى اوق أ 


۳۹۹ 
لَك مت" على الفط وان أصبحت أصبن آجز) متا قتيئة بن سعيد حددا سفیال عن | 
إماعيل بن ی خالدر عن عبدر اله بن أبى أو قال قال رسول اق چا رم الأحزاب الم 
منترل الكتاب سر یم الحساب اهم الاحزاب ا لا بهم م راد ای" حدائنا سفيان 
جد ثا اپ ی عالد تشه عب اه ینت ال يكل شا “سد دعن "هشیم عن أبى بثثر عن 


me ۱‏ بصلاتك ولا تخافت بها قال آنزرلت 
ورسول الله ,يكل مار مك فکان إذا رقع ص وت میج کون وا القر" و له 
وم جاء به وقال الله تعالى ولا تجهر' بصلاتك ولا تخافت بها لا تجهر" بصلاتك حى یم 
لمش رک ول تخافت با عن أصتحايلك فلا تیم تا بين" ذلك یلا يم ولا تیر حتی 
نوا عل الق آن باص قوال الله تعالى بر ون أن دلوا کلام الله 


وقد تقدم شرحه فى کتاب الجهاد والغرض‌منه هنا اللهم منزل الکتاب وقوله فى آخره و زازشم فى ر وابة السرخسی 
و زازل بم ( قله زاد الحيدى <دثنا سفيان الى آخر السند) مراده بالزيادة التصريح الواقع فى رواية البيدى 
لسفيان واسمعيل وعبدالته خلاف رواة قية فانما بالعنعنة فى الثلائة وقد أخرجه الميدى فى سنده هکذا وأبو یم 
فى المستخر ج من طريقه وقال أ رجه البخارى عن قتية والميدى وظاهره ان البخارى جمع بينهما فى سياقه ار 
كذلك » الجديث الثالك حديث ابن عباس فى قوله تعالي ولا تجهز بصلاتك ولا تخافت ما أتزلت و رسول الله | 
صل الله عله وس متوار كه الحديث وقد تقدم شرحه فى آخر تفسير سورة سبحان والمراد منه هنا قوله أنزلت 
والابات للصرحة بلفظ !لانزال والتتزيل فى القرآن كثيرة قال الراغب الفرق بين الانزال والتتزیل فى وصف 
القرآن والملائكة ان التنزيل مختص بالموضع الذى يشير الى ازال متفرقا ومرة بعد أخرى والانزال أعم مزذلك. 
ومنه قوله قمالى انا أنزلناه فى ليلة القدر قال الراغب عبر بالانرال دون التنزبل لان القرآن نزل دفعة واحدة الى 
سعا. الدتيا ثم نزل بعد ذلك شيئا فشيثا ومنه قوله تعالى حم والكتاب المبين انا أ نزلناه فى ليلة مباركة ومن الثای 
قوله تعالی وقرآ نا فرقناه لتقرأه على الناس على مکث ونزلناه تنزيلا و يؤيد التفصيل قوله تعالى با أمها الذين آمنوا 
آمنواباقه و رسوله والكتاب الذى نزل علىرسوله والكتاب الذى آنزل من‌قبل فان‌الراد بالكتاب الأول الفرآن 
وبالثانى ما عداه والقرآن نزل تجوما الى الارض مسب الوقائع مخلاف غيره من اللکتب ويرد على التفصیل 
المذ كور قوله تعالى وقال الذين كفروا لولا نزل عله القرآن 1 واحدة وأجيب بأنه أطلق نزل موضع أنزل 
قال لولا هذا التأويل لكان متدافعا لقوله جملة واحدة وهذا باه هذا القائل على أن نزل بالتشديد يقتضىالتفريق 
فاحتاج الى إدعاء ما ذ کر والا فقد قال غيره ان التضعيف لايستلزم حقيقة التكثير بل برد للانظيم وهو فى حكم 
التكثير معنى فهذا يدفع الاشکال ٠‏ (قّه پاصب قول الله تعالى يريدون أن بدلواكلام الله) كذا للجميع 
زاد أبو ذر الابة قال امن بطال أراد يذه إلترججة و أحادیها ما آ اد فى ال براب قبلبا ان کلام الله تسالی صفة قائمة 
به وأنه لم بزل متكلا ولا يزال ثم آخذ فى ذ کر سبب نزول الابة والذى بظهر أن غرضه ان کلام الله لا مختص 
۱ با رآن قانه ليس نوعا واحدا كا تقدم نله عمن قاله وانه وان كان غير خلوق وهو صفة قائمة به فانة يلقيه على من 
۱ يشاء من دباده بحسب حاجتهم فى الاحكام الشرعية وغيرها من مصالحيم وأحاديث الاب کالصرحة مذا ااراد | 
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۳۹۷ ۳ 


لقو فصل ی وما هك بارال بمب وش دی حداناسفیان* حداثنا هی عن سید 
ابن انیب عن أبى هر قال قال النى' قال الله تعالی يذ بنى ابن ام ينب اهر وأا 
لد هر بیدی الم أقلب الیل والتهار ورش آبوذیم حدقا الاش ع نأ ی صا عن أبى هر یرت 
عن 2 هل قال يقول اقه عر" وجل الصوم ی وأنا آجزی به ید شوت وأکله وشره 
من أجلي وج تنم لحان فرح جين يقير وف حة حبينة يلق ره وتان 
امام لیب عن اقو من رج اسب ورش عبد توبن جد حدانا عبد ری إخبرنا 


مر عن هام عن ألى هريرة” عن النى تلو قال با أب تسل عر'يَانَا خر عله رجن * 
جراد من ذَهَب الجعل تحنتى فى ویم فتادى ره يا یوب آم اکن آغنینك عنا ترتى قال بل 
يارب ولکن لا غنى بی عن كك وشا إسماعيل” حدتی مال عن ابن شباب عن أبى عبراقم 

الأغرا عن ألى هرتيرة أن رسول اہ لو قال یرال ربا تبارلة وتعالى کل ی إلى السا 


| (قوله انه لقول فصل الق وماهوبامزل باللعب) كذا لا ی‌ذر وسقط م نأو له لفظ انه من‌ر وابة غيره وليت لكل 
من عدا أباذ <ق بغير آلف ولام وسقطت منرواية آبوز يدالمروزى والنفسيرالمذكورمأخوذ من‌کلام أبىعبيدة فانه 
قال فى كتاب الجاز قوله وهاهو بالحزل آی‌ماهوباللمب والمراد بالحقالثىء الثابتالذى لایزول و ذا تظهرمناسبة هذه 
الاب للا بة الى فىالترجمة ذكر قه سبعة عشر حدیثا معظ‌با منحديث أبىهريرة وأ كثرها قد نكرر أولها حديثك 
أبى هريرة (قله قال الله يؤذينى ابن آدم سب الذهر ) الحديثك والغرض مه هنا ائات استاد القول اله سبحاته 
وتعالى وقوله يؤذيتى أى بنسب الى مالا يلق فى وتقدم له توجيه آخر فى تفسير سورة الجائية مع سائر مباحثه وهو 
من الاحادیت القدسية و کذا مابعده الى آخر الخامس م الثانى حدیت آن هريرة أيضا (قه بعول الله تعالىالصوم 
لى وانا أجزى به) وفه والدوم جنة وللصاثم فر<تان وفه و لوف فم الصاءم وقد تقدم شرحه مستوق فى کتاب 
الصيام وقوله فى السند حدئنا أو یم يريد القضل بن دكين الكوف الحافظ المشبور القدم ولس هوالحافظ التأخر 
صاحب الحاية وااستخرج وقوله حدثنا الاعش كذا للجميع الا لأبى على بن السكن فوقع عنده حدئنا أبو نم 
حدثنا سفيان وهو الثورى حدثنا الاعش زاد فيه الثورى قال أبو على الجيانى والصواب قول من خالفه من سائر 
الرواة ورأيث فى رواية القاببی عن أبى زيد المروزى حدانا أبو نم آراء حدما سفيان الثورى حدثنا محد ذف 
لفظ قال بين قوله أراه وحدثنا وأراه يضم الحمزة أي أظنه وأبونعيم سمع من الاعمش ومن السفيانين عن الامش 
لکن سفیان الذ کور هنا هو الثورى جزما وعلى تقدير ثبوت ذلك فقائل آراه يحتمل أن یکون البخارى و حتمل 
أن یکون من دونه وهو الراجح وقد أخرجه أبر نعم فى الستخرج‌من رواية الحرث بن ی أسامة عن أب فيم عن 
الامش بدون الواسطة وهذا من أعلى ما وقع لای نعم من العوالى فى هذا الجبامع الصحيح و الحديث الثالك 
حديث أبى هريرة ابضا ف اغتسال أبو ب عله‌السلام عريانا وقد تقدم فى كتاب الطبارة واافرض منه هنا قوله فناداه 
ره ال آخره ه الحديث الرابع حديث أي هريرة أيضا ( قله تول ربا) کذا للا كثر بمثاة وتشدد ولای 
ذر عن المستملى والسرخبي ينزل بحذف الاء والتخفیف وقد تقدم شرحه فى كتاب التهجدق باب الدعاء فى الصلاة 


۳۹۸ 


دیا حين قى هه الیل الخره فقول من یعون فأستجیب له من يأل فاعطت* 


| 
من تعفر دی فأغفر له شتا أبو الیمان آخبرنا شیب حد"تنا آبو الزناد أن الاعرج ر اک د 
سیم آبا هر ره أنه تيع رسول الله يليك قول تحن الا خرئون السابقون" يوام القيامة « وببد] 
الاستاذ قال اه أن أن علي 


فآخر اليل ورجم له قالدعوات الدعاء فصف الیل وتقدم هناك مناسبة الترجة لديك الاب مع آن‌لفظه حین‌یقی 
ثلث اليل ومضی يان الاختلاف فيايتعلق بأحاديث الصفات في أوائل كتابالتوحيد فى باب وكان عرشه على الماء 
والغرض منه هنا قوله فقول من يدعوق الى آخره وهو ظاهر فى المراد سواء کان النادی ۳ ملک بأمره أولا لان 
المراد ائبات نسية القولاليه وهىحاصلة على كلمن الحالتين وقدنهت على ءنآخرج الزيادة المصرحة بأنالله يأمرملكا 
. فينادى فى کتاب التهجد وتأول ان‌حزم النزول بأنه فعل يفعله الله فسماء الدنا کالفتح لقبولالدعاء وان تلكالساعة 
من مظان الاجابة وهو معبود فى اللغة تقول فلان نزل لى عن حقه بمعنى وهبه قال والدليل على أنها صفة فعل 
تعليقه بوقت محدود ومن لم يزل لا يتعلق بالزمان فصح أنه فعل حادث وقد عقد شيخ الاسلام أبو اسمعیل افروی 
وهو من‌البالفین فالاثبات حتى طعن فيه بعضیم بسیب ذلك فى كتابه الفاروق بابا لهذا الحديث وأورده منطرق 
كثيرة ثم ذكره من طرق زعم انها لا تقبل التأو يل مثل حديث عطاء مولى أم ضبية عن أبى هريرة بلفظ اذا ذهب 
ثلك الیل وذ كرالحديث و زاد فلا يزال مها حتى يطلع الفجر فيةول هل من داع يستجاب له أخرجه النسانی وابن 
خزيمة فى صحيحه وهو من رواية مد بن اسحق وفيه اختلاف وحديث أبن مسعود وفيه فاذا طلع الفجر صعد الى 
العرش آخرجه ابن خزعة وهو من رواية ابراه امجری وفيه قال وأخرجه أبو اسمعيل من طريق آخری عن 
ابن مسعود قال جاء رجل من بی سليم الى رسول الله صل الله عليه وسل فقال علينى فذ كر الحديث وفه فاذا انفجر 
الفجر صعد وهو من رواية عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عم أبيه ولم يسمع منه ومن <دیث عبادة بن 
الصامت وف آ- ه ثم يعلو . بنا على كرسيه وهو من رواية اسحق بن حى عن عبادة و يمع منه ومنحدیت‌جابر 
| وفيه ثم يعلو ربا الى السماء العليا الى کرسیه وهو من رواية عمد بن اسمعیل الجعفرى عن عبد الله بن سلة بن أسل 
وفیما مقال ومنحديث آنی الخطاب أنه سأل النى صل الله عليه وسلم عن الوترقذ کر الوتر ونی آخرہ حتی اذا طلع 
الفجر ارتفع وهو من روابة وير ابن أبى فاختة وهو ضعيف فبذه الطرق كلا ضعيفة وعلى تقدير ثبوتها لا يقبلقوله 
انها لا تقبل التأويل فان عصلبا ذكر ااصدود بعد النزول فکا قبل النزول التأو يل لاعنع قبول الصود التأويل 
والتسلیم آسل کا تقدم والله اعل وقد أجاد هو فى قوله فى آخر كتابه فاشار الى ماو رد من الصفات وكلها. م نالتقريب 
لامن العثيل وق‌مذاهب البرب سمة يقولون آم بين کالشمس وجواد کالریع وق كالهار ولا تريد تحقرق الاشتیاه 
وانما ترید تحقيق الائبات والتقريب على الافبام فقد عل من عقل أن الماء آبعد الاشياء شها باله خر والله يقول 
ق‌موج كالجبال فأرادالمظم والعلولا الشبه فيالحقيقة والعرب تشبه الصورة بالشمس والقر واللفظ بالسحر والمواعيد 
الكاذبة بالریاح ولا تعد شا من ذلك كذبا ولا توجب حقيقة وبالله التوفق ه الحديث الخا.س حديث ألى هريرة 
آیتا ( قله أنه ممع أبا هريرة أنه سمع رسول‌اقه صل الله عليه ولم يقول نحن الآخرون السابقون يوم القيامة 
و بهذا الاسناد قال الله آنفی أنفق عليك ) تقدم الةول فى اة فى تصديره هذا الحديث بقوله نجن الآخرون 
السابقون فى كتاب الديات فى باب ء نأخذ حقه أو اقتص وحاصله أنه أول حديث فالنسخة فكان البخاريأحانا 

لذا ساق منها حدیا ذ کر طرفا من أول حدیث فا ثم ذكر الحديث الذى برذ ایراده وآحیانا لا يصنع ذلك وقد | 

هه 
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۳۹۹ 


مشا هیر ن حراب حدما ابن" فل عن عمارة عن أبى زرعة عن أبى هر فقال هذو 
خدیة" أتنك بانار فيه طعام أو' زار فيه شراب فأقرثها من را السلام وبشرّها بتك مین 
قصب لا سحب فيو ولا نب ور معاد بن أسد أخبرنا عبد اله أخبرنا معم عن همام بن 
مب عن أبى هرر رضى الله عنه عن اب َع قال قال 4۵۱ تن دی الما ين مال 
ین رات ون" تمم ولا خط على قلب بر ورش مود حد"نا عبد الاق أخبرنا 
ابن جر انی تان رل أنّ طاوضنا آخره أنه تیم ابن عباس یقول؛ کان النی جر 
ذا مج من الیل قال الم لك الحمد آنت تور السات والارض وللت العف آنت قم 
نات والارتض ولك الحمنه أت رب السات والاراض وس فين أن الق روالد 
الحو وقولسلت ای ولقاؤ/ك الق وال حى والتارهحی والنیون حی والسّاعة: حى الب لَك 
آسلمت وبلة منت وله توکه وت التئدة وبك عامتنته واللت اك نار لى 
ما فمل وما رات وما مره وماآعتنت؛ نب إلى لا إلد إلا أن متا بای بده 
نهال حدتئنا دقن مر ال یدنا ن بن بے ید الیل" قال معت الزهنر ی قال 


معت عر وة بن الز بير وسعید بن” المسيب وعلقمة بن وقاص وعبيد أله بن عبد الله عن حد بت 


وقع له فى هذا الحديث بمینه كل من الآمرين فان هذا القدر وهو قولهأنفق أنفق عليكطرف منحديث طويل آورده 
امه فى تفسير سورة هود وفيه وقال بد ألله ملاای لا يغيضها نفقة الحديثك بعامه واقتطع هذا القدر فساقه فى باب 
قوله تصالی لما خلقت بیدی فذكر أوله يد اله ملای ولم يذ کر أوله نحن الاخرون السابقون ولا أغق أنفق 
عليك واقتصر منه هنا على هذا القدر ووقع فى الاطراف للزی فى ترجمة شعيب بن أبىحمزة عن أب الزناد عن الأعرج 
عن أنى هريرة للبخاري فى التفسير وف التوحيد يجميعه عن أنى امان عن شعیب أنتهى بالفبوم من اطلاقه أنه فى 
التوحيد نظير ماف التفسير وليس كذلك والغرض من‌هذا الحديث فبة هذا القول الى الله سبحانه وهو قوله أنفق 
آنفق عليك وهو من الأحاديث القدسية ه الحديث السادس حديث أنى هريرة ( قله ابن فضيل ) هو تمد ( قله 
عمارة ) هو ابن القعقاع بن شبرمة عن آنی هريرة فقال هذه خديحة ) كذا أورده هنا ختتصرا والقائل جبر يل کاتقدم 
فى باب تزويج خديحة فى أواخر المناقب عنقتيبة ان سعيدعن محمد بنفضيل بهذا السند عن أبى هريرة قال أن جيريل 
انی صل الله علیه وسل فقال يارسول الله هذه خديحة الى آخره وببذا يظبر أن جزم الکرمانی بان هذا الحديث 
موقوف غير مرفوع مردود ( وه أتتك ) فى رواية المستمل هنا تأتيك بصيغة الفعل الضارع وتقدم هناك بلفظ 
أنت بغير ضمير ( قله باناء فيه طمام أو اناء أو شراب ) كذا لا صبل وأبى ذر وف رواية لبي ذر أواناء فيه 
شراب و كذا للباقين وتقدم هناك بلفظ ادام أو طعام أو شراب وقال الکرماتی قوله باناء فيه طعام أو أناء شك من 
الراوى هل قال فيه طعام أو قال اناء فقط ل یذ کر ما فيه و مجوز ف قوله أو شراب الرفع والجر (قَوْلِه فاقرئما.) زاد 


رها السلام وتقدم هناك حديث عائشة وفه وأءره الله أت ببشرها بييت من قصب وتقدم شرح الراد 
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۱ عائشة روج انیم ين فال كما آهل الإفك ما قالوا رها اسه ما قلوا وکل عر ا 

من الحديث الى حدائى عن عائشة قالت ولکن وات ما كنت نا أن ان یکنرل فى رای 
وزيا ی ولقسأى في سى كان أحقر من أن يكل" الله بل نأمر بت بل ولک كنك | رجو 
| أن ری رسول اتقو يك فى انوم ریا یر ی الله ببا فأنرمل اله ان رن جاؤا بالإفك 
المشر- الآبات شا فة بن" سعيد . حدتما المي رة بن عبر الرحمن عن أ الزناد عن اج 


ع ن أبى هر رة آن رسول ال لا ال قول الله إذا راد عبدی آن يعمل سيثة فلا کتبه 
عليه حى يعملا فان" عملبا فا کتبوها »لپا وإن ر کہا من أجلى فا کتبوها له حسئّة” وإذا أ 
أن يعمل حسته یبا فاكتبوهاله حس فان حيلبًا فاكتبوها له بر أساها إلى سبغماة: 
داشا سل بن عر أو حدتثى امن بلك من معاوية ن برع سنعيد بن یر 
عن أبى هرت رضی اق عنه آن رسول الله 3 .قال خلو الله اه ۷ فرغ منه قامس للحي 


أبى هريرة قال الله آعددت لعبادى وهو من الاحادیث القدسية والاضافة فى قوله تعالن لعبادی للتشريف وتقدم 
شرحه فى تفسير سورة السجدة وسافه هناك آعم ه الحديث الثامن حديث ابن عباس فى الدعاء فى التبجد فى الیل 
وقد تقدم قريبا فى باب قوله تعالى خاق السموات والارض بالحق أوزده من وجه آچر عن ابن جرخ والغرض 
منه هنا قوله وقولك الق وقد تقدم أن المراد باق اللازم الثايت 8 الحديث التأسع حديك عائشة فى قصة الآافك 
ذكر منه طرفا وقد ذ کر منه -بذا الاستاد قطعا يديرة فى ستة ءواضع منها فى الجهاد والشهادات والتفیر وساقه 
تمه فى الشهادات وفى,تفسير سورة اللور و تدم شرحه فما والغرض منه هنا قوها واه ما كنت أظن أن الله 
عز وجل كان بزل فى براءتى وحيابتلى ومناسته للقرجمة ظاهرة من قولما بتک القه ه الحديث العاشر حديث 
أنى هريرة أيضا (قله ول أقه تصالی اذا آراد عيدى أن يعمل سيئة فلا:تكتبوها عليه حتى یعملبا) تقدم شرحه 
| فى الرقاق فى باب من ثم بحسنة أو سيثة وهو من الاحادیث القدسية أيضا و كذا الاربعة پسده ومناسبته للباب 
ظاهرة أيضا وقوله فاذا علا فى رواية الكشمينى فان وقوله فى آخره ال سبعالة زاد فى ر وابة أبى ذر عنالسرخسى 
ضعف وهی ثابة للجميع فى آخر حديث ان عباس فى الرقاق واستدل عفهوم الخاية فى توله فلا تکتوها حى يعمابا 
| وعفهوم الشرط فى قوله فاذا لپا فا كتبوها له بمثلبا من قال ان العزم على فدل المعصية لا يكتب سيئة حتى يقع 
| العمل ولو بالشرو غ وقد تقدم بسط البحث فيه هناك ه الحديث الادی عشر حديث رو أيضا فيا يتعاق 
بالرحم وق قال ألا ترضين أن أصل ءن وصلك وفه أت یل يا رب وقد تقدم شرحه فى أوائل كيتاب" الأدب 
واسمعیل بن عبد الله شيخه هو ابن أبى أو يش وسليان هو ابن‌بلال وصر ح اسهعیل يتحديثه له وقد تقدم له حديث 
فى باب المشيثة والارادة أدخل فيه آخاه ينه وبين سلمان الذ كور قال النوء ی الرح م الى توصل وتقطع انما هى 
معنى من المعانى لایانی منها اكلام اذ ھی قرابة تجمعپا رجم واحنة فتصل بعضبا ۳4 فالراد تعظیم شأنها وبان 

فضيلة من وصلبا راثم من قطميا فور د اانکلام على عادة العرب فى استعال الاستعارات وقال غيره يجوز حله على 
قز ظاهره وتحسد للمانی غير تلع فى القدرة ٠‏ الحديث الثانى عشر حديث زيد بنخالد وهو الجهنى ذ كر فيه طرفا 


بالقصب ومطابقته للترجة مر جبة اقرا السلام فانه ی الم علپا ه الحديث لاح حدرثك 
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فقال مه" قال هذا مقام” العائلر بلك من القطيعة فقال ألا تر'ضين أن أصل من وصلك وأفطم ف 

شکب قا بل با بقل دل ك مم قال آبو هر قبن عم إن ترلیش أن توا فى 

اازض وشقنشوا آرحامک وزشض) لد حداثنا سفیان عن ضا عن عیفر اقو عن ی بن 

الد قال مر النی ملع فقال قال الله اصح من عبادی کافر" فى منم إلى ورش إسماعيل” 
حدق مالك عن أبى لز ناد عن الاعرج عن أبى هر یره أن رسول اه ل قال قال اقة دا أحبّ 
عدی لقای آحببے لقاب“ و إذًا کره لقائی کر هنت لقاءہ مشب أبو الما نأخيرنا شیب حدانا 
أبو الزنار عن الاعرج عن أبى هرسرس أن رل افد ملاع قال قال الله آنا عند ظی عبدی بی 
شا إسماعيله حدتتی مال عن أبى اناد عن الاعرتج_عن أنى هر َة أنّرسول الله كل نال 
قال ربل" ]یل خيرً! قط فردًا مات قح قوه واذرتا نصفه فى الب نمف ف ال وام لمن 
در ات عليه لبعد به عذابا لا يعدب آحدا من العالین فا اه ال فحتع ماه وأ 


بر فحتع ما فيو م قال ۸ فلت قال من خفیتل وآ اعلم تفر له وش أحمد بن (سحاق 
من<دیث مضی امه فى آخر الاستسقاء مع شرحه وسفیان فيه هو ابنعيينة وصاخ هو أبن كيسان وعبيد الله هو 
ابن عبد الله بن عتبة وقد أخرجه النسائى عن قتية والاسماعلى من رواية مد بن عباد وأبو نعي من رواية اسحق 
بن ابراهيم ثلاتهم عن سفيان وذ كرت ما فى سياقه من فائدة هناك وقوله هنا طرالنى صل انه عليه وسل بضم الم 
أى وقع المطر بدعاثه أو نسب ذلك اليه لآن من عداهكان تبعا له 'يقال مطرت السماء وأمطرت مى واحد وقبل 
مطرت ف الرحمة وأمطرت ف العذاب وقل مطرت ف اللازم وأمطرت فالمعدى ه الحديث الثااث عشر حديث 
أبى هريرة أيضا (وّه اذا أحب عبدى لقائی ) تقدم الكلام عليه مستوفى فى باب من أحب لقاء الله من كتاب 
الرقاق بعون الله تعالى قال ابن عبد البر بعد أن أورد الأحاديث الواردة فى تخصيص ذلك بوقت الوفاة التبوية دلت 
هذه الآثار أن ذلك عند حضور ااوت ومعاينة ماهنالك وذلك حين لا تقبل توبة النائب أن لم يقب قبل ذلك ه 
الحديث الرابع عشر حديث أبى هريرة أيضا ( قله قال اہ آنا عند ظنعبدی بی ) تقدم فى أوائل التوحيد ی باب 
وحذرم اله نفسه من رواية أبى صا عن أبى هريرة وأوله يةول الله وزاد وأنامعه اذا ذ كرنى الجديث وتقدم 
| شرحه هناك مستوف ء الحديث الخامس عشر حديث أبى هريرة أيضا فى قصة الذى س بأن عرقوه اذا مات وقد 
تقدم شرحه فى الرقاق ومن قبل ذلك فى ذكر ہی اسرائيل ويأتى شیء منه فىآخر هذا لباب وقوله فى هذه الطريق 
قال رجل لم يعمل خيرا قط إذامات فيه غرقوه فيه التفات ونسق الكلام أن يقول اذا مت شرقونی وقوله فأ 
الله البحر ليجمع فى رواية المستملى والكشميبنى لجمع ه الحديث السادس عثر ( قله حدثنا احمد بن اسحق ) 
هو السرمارى بفتح الهملة وبكسرها و بسکون الراء تقدم یانه فى ذ کر بی اسرائيل وعمرو بن عاصم هو الكلانى 
البصرى يكنى أبا عثمان رقدحدث عنه البخارى بلا واسطة فى كتاب الصلاة وغيرها فتزل البخاری فى هذا السند 
بالنسبة لهام درجة وقد وقع هذا الحديث لمل عاليا فانه أخرجه من طريق حاد بن سابة عن‌اسحق فعم وأخ رسن 
طريقهمام نازلا كالبخاري واسحق بن عبد الله هو ابن أبى طلحة الا نصاری ال بعى المشبور وعبد الرحمن بن أي 
عمرة تابعى جليل من آهل المدينة له فى البخارى عن أبى هريرة عشرة أحاديث غير هذا الحديث واسم أيه كنيته 


€ ٠١م ذه - فح البارى‎ D 


¥ 
حدتتا نی بعاصم حد تا هام حداث! إسنجاق بن" عبدر او ممت عبد ال رحن بن ألى مرك 
قل منت أبا هریج قال تعینت النيّ للم قال إن عبد أصاب َنبا رما قال أدب قال رب 
| بت وا قال أصبك ماغفر” لى فقال رب له دی أن له ربا ير لنپ و بأخنله بع رات 
دی عم" مكف ماشاء اید ثم" اصاب دنا أو اذب دنا فقال رسب آذنبت أو' أصبنته آخر" 
6 فاعمره “قل اع عدي أن' له ربا يعفر انب و یذ بو غفر'ت ت لدی ثم مکت ما شاء الله 
دنب دیا وردتما قال أصاب نبا قال قال رب صت آو أذتبت آخر فاغفرء لى فقال أعلم 


وهو اتصارى حانى و يقال ان لعبد الرحمن ر وية وقال ابن أبى حاتم ليست له صححبة وهم عبد الرحمن بن أبى عمرة 
آخر آدرکه مالك وقال ابن عبد البر هو عبد ألرحمن بن عد الله بن أبى عمرة نسب ده (قات) فعلى هذا هوان 
أخى الراوى عنه وم ان عبدا آصاب ذبا ور عا قال أذنب ذنبا ) كذا تكرر هذا الشك فى ما الحديث من 
| هذا الوجه ول یقح فى رواية حماد بن لمة ولفظه عن اى صلى الله عليه وسل فها کی عن ر بهعز وجل قال أذنب 
ا بقة المواضع ( قله فقال ر به أعل) بهمزة استفهام والفمل الماضى ( قله و يأخذ به ) أى 
یعاقب فاعله وق روا ماد و بأخذ الذنب (قۆلى ` تم مك ماشاء) آی‌من الزمان وسةط هذا ءنرواية حاد (ق[ه 
أ ثم أصاب ذنا ) فى ر واية حاد ثم عاد فأذنب ( ۆل فى آخره غفرت لمبدی ) فى ر واية حاد اعمل ماشئت فقد 
| غفرت لك قال ابن بطال فى هذا الحديث أن المصر على المعصية فى مشيثة الله تعالى ان شاء عذبه هران شاء غفرله مغلا 
| الحسنة الى جاء مها وهی اعتقاده أن له ربا عالقا یعذبه و يغفر له واستغفاره اياه على ذلك بدل عليه قوله من جاء 
ْ ان ولا حسنة أعظم من التوحيد فان قيل ان استغفاره ر به توية منه قطنا ليس الاستغفار أكثر 
ن طلب المخفرة وقد يطلها امسر والتائب ولادليل فى الحديث على أنه تائب عنا سأل الغفران عنه لأر حد 
۳ الرجوع عز,الذنب والعزم أن لایمود الله والاقلاع عنه والاستذفار مجرده لايفىم منه ذلك آنتهی وقالغيره 
1 شروط التوبة ثلاثة الاقلاع والندم والعزم على أن لايءود والتعبير بالرجوع عن الذنب لا يفيد معنی الندم بل هو 
| للى معنى الاقلاع أقرب وقال بعضهم يكن فى التوبة تحةق الندم على وقوعه منه فانه يستلزم الاقلاع عنه والعزم على 
عدم العود فما نائثان عن الندم لا أصلان معه ومن ثم جاء. الحديث الندم توبة وهو حديث حسن من حدیث‌این 
عیعود آخرجه ان ماجه وححه الجا ج وأخرجه أبن حبان من جديث نىن وصفحه وقد تقدم البحث فى ذلك فى 
| باب التوبة من أوائل كناب الدعوات مستونی وقال القرطى فى الفهم يدل هذا الحديث على عظم فائدة الاستغفاز 
على عظیم خضل اقه وسعة رحته وحله وكرمه لکن هذا الاستتغفاز هو النى ثبت معناه فى القلب مقارنا للسان 
لاحل ه عقد الاصرار و حصل مغه الندم فهو ترجمة للنوية و يشهد له حديث خيا ري كل مفان تواب و.عناه الذى 
شكر ر منه الذنب والتوبة فكلا وقع فى الذنب عاد الى التوبة لامن قال أستغفر الله بلسانه‌وقلیه مسر على تلكالممصية 
فینا النی لستغفاره حتاج الى الا-تتفار ( قلت ) و يشبد له ما أخرجهدابن أبى الدنيا من حدیٹ ابن عباس مر ذوعا 
الثانب منالذنب كن لاذنبله والمستخفرمن الذنب وهو مقي عليه كالمستهزى. بربه والراجح‌آن‌توله والستذفرالآ خره 
| موقو ف وأوله عند ابن ماجه و اطبرانی هن <ديث ابنمسعود وسنده حسن وحديث خياركم كل مفتن تواب ذكره 
في مسند الذردوس عن على قالالقر طی وفائدة هذا ادبت أنالعود الىالذنب وان كان آقح منابتدائه لانه انضاف 
' إلى ملابسة الذنب تقطن النوبة لکن المود الى التوبة أحسن من اتدائها لانه انضاف اليا ملازمة الطلب من | 
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عذیآن له ربا يعفر الذ نب و بأخننه به غفراته لدی ۱398 فمل ما شاء شتا عبد الله 
ابن ان الاسود حد”ثنا مجم معت أبى حدثنا اد عن عقبة بن عد الغافي عن أبى سعد عن 
الذي لاقع آنه د كر رجلا فيس سلف أو فیمن كان تک" قال کت یی أعطاه اه الا وولا 
تما رت ال قال له ای أب کنت لک قالوا خی أب قال فانم آل یت" أو ل يكر 


2 


عن الله خيرً! وت يقدر اه عليه يعدي فانظّراوا إذا مت فأحر قوی حى إذّا صرات فَحْمًا 


]| الكريم والالماح ق‌ساله والاعتراف بأنه لاغافر للذنب سواه قال اانووى فالحديث أنالذنوب ولولکررت ماثة 


مرة بل ألفا وأ كثر وتاب فی کل مرة قبلت توبته أو تاب عن الجيع تربة واحدة حت توبته وقوله اعمل ماششت 
معناه مادمت تذنب فتوب غفرت لك وذ کر فى كناب الاذکار عن الربيع بن خیم أنه قال لاتقلل آستنفر الله 
وأتوب اليه فیکون ذنب! وکذبا ان لم تفعل بل قل الهم اغفرلى وةب على قال النووىهذا <سزوأما كراهية استغفر 
الله وآسمیته ذبا فلا رافق عايه لان معنى استغفر الله أطلب مغفرته ولیس هذا کذبا قال ويكق فى رده‌حدیت 
ابن مسعود بلفظ من قال استغفر الله الذى لا له الا هو الحى القيوم وأتوب اله غفرت ذنوبه وان كان قد فر من 
| الرحف أخرجهأبو داود والترمذى وصححه الحا م (قات ) هذا فى لفظ أستغةر الله الذى لا اله الا هو الحىالقيوم 
وأما أتوب اليه فهو الذى عنى الرييع رحه الله أنه كنب وهو كذلك اذا قاله وم بغعل‌التو 2 کا قال و فى الاستدلال 
لارد عليه حدیث ابن مسعود نظر لجوازأن يكون المراد منه: مالٍذا تاهما وفعل شروط التوبة وحتمل أن يكرن 
الريع قصد بموع اللفظين لاخصوص استغفر الله دصح كلامه كله واه أعلر ورأيت ف الحلنات السک الكيير 
الاستذفار طلب المذفرة [ما باللسان أو بالقلب أوخما فالأول فيه نفع لآنه.خير منالسكوت ولانه يعتاد قولالخير 
والثانى نافع جدا والثالت أبلغ منهما لکنهما لا عحصان الذنب حى توجد التوبة فان العاصی الصر يطلب المغفرة 
ولايستازم ذلك وجود الوبة منه الى أن قال والذى ذ کرته من أن ممنى الاستغفار هر غير معنى التوبة هو محسب 
وضع اللفظ لكنه غلب عند كثير فن الناس أن لفظ أستخفر الله معناه التوبة فن كان ذلك معتقده فو يريد التوية 
لاعالة ثم قال وذ کر بعض العلساء أن التوبة لاتم الا بالا-تنقار لقوله تعالو وأن استففروا ر بک ثم توبوا اليه 
والشپور أنه لايشترط ۾ الحديث السابع عشر حدیث أنى سعد فى قصة النی أمر أن محرقوه وتقدم التنبيه عليه فى 
الخامس عشر ( قله معتمر معت أبى ) هو سلمان بن طرخان التيمى والسند كله بصريون وفه ثلائة من التابعين 
فى نسق ( وم عن عقبة بن عبد الغافر ) فى رواية شعبة عن قنادة “معت عقبة وقد تقدمت فالرقاق معسائر شرحه 
وقوله انه ذكر رجلا فيمنسلف أوفيمن کان‌تبلک شك منالراوى و وقع عند الأصيل قلہم وقد مضى فالرقاق عن 
موسى أبن اسماعل عن معتمر بلفظ ذ کر رجلا فيمن کان قبلكم وم يشك وقوله قال كلة یمنی أعطاه الله مالا فى 
رواية موسى آناه الله مالا وولدا وقوله أى أب كنت لک قال أبو البقاء هو بنصب أى عل أنه خبر كنت وجاز 
تقدعه لكونه استفهاء! و يحو ز الرفع وجواجم بقو طی خير أب الأجود التصب على تقدير كنت خير أب فوافق 
ما هو جواب عنه و وز الرفع بتقدير أنت خير أب وقوله فانه لم يبتر أولم يمز تقدم عزو هذا الشك أنها بالراء 
أو بالزاى لرواية أبى زيد المروزى تبعا للقاضی عياض وتد وجدتهاهنا فيا عندنا من ر واية نی ذر عنشيوخه وقوله 
فاسحقونی أوقال فاسحکونی فى روابة موسىمئله لكن قال أو قال فاسیکونی بالحا. بدل الحاء الموملة والشك هل قاطا 
بالقاف أو الکاف قال الخطانى فى رواية أخري فاسحلونی نی باللام ثم قال معناه أبردوق بالسحل وهو الميرد 
ويةإل للبراذة سحالة وأما اسحكونى بالكاف فاصله السحق فابدلت القاف کافا ومثله السهك بالحاء والكاف وقوله 


1 
فاستحقَونی أو" قال فاستحکون ف ذ! کان يوام رج عاصف فأذروق فیہا فقال نی الله ول ناخ 
امهم على دوہی لوا ثم آذر وف یرم عاصف فقال ایت عر“ وجل كن فرذ] هو جل" 
قم قال الله أى' عبدی ما حتلك على ان فعلت ما فملت قال خافتك أو' “فرق منك قال فا 
تاقد أن ررحت عنها وقال مر أخرى قما تلاقام غرها فح به با شمان فقال تمع 
ھدآ من سلمان غير أنه تاد فیه آذروی ف البتحر أو کا حداث وش موسی حداثنا فعتمر" وقال زا 
نر" وقال خليفة حدتثنا معثمر” وقال 1 تشر" فسره قنادة 1 ین خر با سب كلام ارب ع 
وجل یرم القيامة مح الانبيا, وغير هم هش بوسف بن راشد حدئنا اج بن عبد اقو حدثنا 
أبو بكر بن عياش عن ید قال تمع أا رضى الله عنه قال معت النی" يلل يقول ذا كانة 
يوم القيامة شفعت فقلت يا رب أدخل الجن م كان فى قله خرادلة فیدخلون ثم أقول أذخيل 
الجتة می کان ف قل أذنى شیم فقال آس كانى أنظره إلى أصابع رسول اق بت مزشت) سلبان 
فى آخره قال غدئت به آباعهان القائل هو سلمان الیمی وذھلالکرمانی زم بانه قتادة وأبو عثمانهوالنهدى وقؤله 
سمعت هذا من سلان الى آخره سلبان هو الفارسى وأبو عمان معروف بالرواية عنه وقد أغفل المزى ذكر هذا 
الحديث من‌مسند سلان ف الاطراق وقدتقدم أيضا ف‌الرقاق ونبت عل‌صفة تخريج الامماعيؤله وقولةحدثنا موبى 
حدئنا معتمر وقال لم يبتر أى بالراء لم يشلك وقد ساقه بيامه فى الرقاق عن مومى الذ كور وهو ان اسمعيل التبوذک 
وساق فى آخر رواته حديث سلبان أيضا كذلك وقوله بهده وقال لى خليفة هو ابن خياط وسقط للا كثر لفظ لى 
حدانا معتمر لم يبتر يعنى بالحديث بکاله ولكنه قال لم يبئز بالزاي وقوله فسره قنادة لم بدخر وقعت هذه الزيادة 
فى رواية خليفة دون رواية موسی أن أسماعيل وعبد الله بن أبى الأسود وقد أخرجه الاساعیل من ر واية عبيد 
أقه بن معاذ العنبرى عن معتمر وذكر فيه تفسير قنادة هذا وكذا أخرجه أبو نعم فى الستخرج من رواية اسحق 
ابن ابراهيم الشهيدى عر معتمر وقد استوعبت اختلاف ألفاظ النافلين لمذا الخبر فى هذه اللفظة فى کتاب 
الرقاق بما يغنى عن إعادته و بالقه التوفيق ( وله ياس کلام الرب تسا يوم القيامة مع الانیاء وغيرهم ) 
۱ ذكر فه خمة أحاديث م الحديث الأول حديث أنس ف الشفاعة أو رده مختصرا جدا ثم مطولا وقد مضى شرحه 
بغداد نبة ده وهو بالنسبة لایه آشبر وم شيخ آخر يقال له يوسف بن موسی القستری نزیل الری أصغر 
من القطان وشيخه احد بن عد الله هو اجد بن عبد الله بن يونس ینسب ده كثيرا وأبو بكر بن عیاش 
هو القری" وقد أخرج البخارى عن احمد بن عبد الله بن يونس عن أبى بكرين عياش حديئا غير هذا بغير 
واسطة يبنه وبين أحمد وتعدم فى باب الغنى غنى الفس فى كتاب الرقاق ( قله اذا کان دم القيامة شفعت ) 
كذا للا کش بح أوله مشددا وللكشمينى بفتحه مخففا ( ؤه فقلت يارب آدخل الجنة من كان ف قلبه 
خردلة ) هكنا فى هذه الرواية وف الى بعدها ان الله سبحانه هو الذى بقول ذلك وهو العروف فى ساثر 
الاخبارقال ابن الین هذا فيه کلام الانبياء مع الرب ليس کلام الرب مع الانبياء ( وه ثم آقول ) ذكر ابن الین 
أنه وق عنده يلفظ ثم تقول بالنون قال ولا أعلم من رواه بالياء فان کان زوى بالياء طابق التبويب ای يقول الله 
و یکون جوابا عن اعقراض الداودی حيث قال قوله ثم أقول خلافلسائر الروايات فان فها ان الله أمره أنضخرج 


تن سم 
بن 
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۳ اب حا تمد برد وى حدتفا سن بن هلال المترىئ' قل جتنا ناس من أهل البمنرة 
هیا إى تس بن مالك زا متا بشابت اه سنأ لا عن یت الشفاعة فلا هو فى 
فصر م فاناه میتی فان فأذن لنا وهر قاع عل فش نا ابت لاله عن 
قی, آول من حك بك ااجة فقال ی أبا محر هو لاء [خواك من آهل الإضرة جاؤلة يالوك 
عن حكريث اقات فقال حر ثا دا اي قال إذّا کان رم القيامة ماج الاس بم فى عض 
اتون آدَمَ ولون اشم لتا إلى ربك فیقوله ل« لما ولكن عكر راهيم فن خليل' 
اراح فأتون راهم فقول شنت لها ولكن لک موسى فاه کلم" الم فتأتون_ موسى 
فقول لع للها ولکن علیتک" بميتى فان روح اقه وكامتة” فَيأتون عينى فیقون لست لما 
ولکن علینک .ممم تلو باتوی فأقول آنا للها فامتأذن على ری ودنه لى وبلیسی عامد 


وو 2 


حه يها لا تحرس الکن فأحناة بتلك المتحامد وأخر له ساجدا قيقال با مد اراقع رأملة 


وقل سمح لَك وسل 7ط واشقع تم فاقولهیا رب أُمْتى أُسَتى فتقال انط فأخز ج منبا 
من كان فى قد مثقال شعيرة من إيمان فأنطلق فأفعل عم أعود فأحده بت المتحامد ثم أخر' له || 
ساجدا یال ما كد آرم رارقل بستع لت وسل تمط راح تدم اوا يارب کیا 
فیقال انط فأخز ج' منبا من كان فى قلبه مثقال ذرة أو' خرادلة من" إبمان فانطلی فاضل مم 
أعود فأحده بتلك المتحامد عم" آخر له ساجدا فیقال يا عند ارقع رأسلف وقل يسمّم لك وسل 


همست 
: ( قلت )وفیه نظر وااوجود عند أكثر الرواة مم آقول بالهمزةك لا یی ذر والذىأظن أن الخاری أشار ال ماو رد 
فى بعض طرقه کعادته فقد أخرجه آبو نعي فى الستخرج من طریقبابی عاصم آحد بن جواس بفتح الج والتشدید 
عن أبى بكر بن عياش ولفظه اشع يوم القيامة فيقال لى لك من فى قلبه شعيرة ولك من فى قلبه خرطة ولك من 
فى قلبه شىء فبذا من كلام الرب مع النى صل الله عليه وسلم ويمكن التوفيق بينهما بأنه صلى الله عليه وسلم يسأل عن 
ذلك أولا فیجاب الى ذلك ثانيا فوقع فى احدى الروايتين ذ کر السؤال وف البقية ذكر الاجابة وقوله فى الاول من أ 
کان فى قلبه أدنى ثىء قال الداودى هذا زائد على سائر الروايات وتعقب بأنه مفسر فى الرواية الثانية حيث جاء فبا 
آدنی أدنى مثقال حة من خردل من اعمان قال الكرماق قوله أدق أدنى الك ريرلكأ کید وحتمل أن يراد اتوزيع 
على الحبة والخردل أى أفلحبة من أقلخردلة منالابمان و يستفاد منه تة القول بتجزى-الا مان و زيادته ونقصانة 
وقرله قال آنس كأنى آنظر الى أصابع رسولالله صلی الله عليه وسل يمنى قولهأدنى ثى. و كأنه يضم أصابعهو يشير 
ما وةوله فأخرجه. نالنار من النار منالنار التتكربر لدأ كيد أيضا لليبالغة أ ولظر الى الامو الثلائة منالحبة والخردلة 
والايمان أو جعل أيضا انار مراتب ( قلت ) سقط تکریر قوله من النارعند مسل ومن ذ کرت معه فى رواية 
حماد بن زيد هذه واته تعالى أعلم وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوف فی كتابالرقاق وقولدفيه فذهبنا معنا ثابی 
البنانى اليه يسأله فى رواية الکشمیی فسأله بغاء وصيغة الفعل الماضى قال ابن التين فيه تقدسم الرجل الذى هومن 
خامة العالم ليسأله وفى قوله فاذا هو فى قصره قال ابن این فيه اتخاذ القصر لمن کارت ذربته وقوله فوافقنا كذا لم 
تحت تلآ 


ا 
تعط واشفع تشفع نأول. یا ري ا أ فیقول الق فأخز ج' من" کان ف قاب أذى أذق 
دی مثقال حبة خردل من إيمان فأخز جه 4 من الثار فأنط لى فأفعل فُلْمَا خرجنا من عند راش 
قات لض أصتحابنا و رانا بسن وعو مترار فى مزل ألى خليفة مما حد” تنا انش بن مالك 
یه تایه فأذن لا فقا له يا باستید جال من عند عند أخيك اتس بن مالك ف ر 
مثل ما حد حدما فى اشفاعة فقال هیه فحد ناه # كربت ای إل هذا اطع فقال هيدر فقا 01 
رد نا على هذا فقال لق حدتتى وهو تجیم "هل عشرین سنة اه از کر أن 
تتكلوا قتا يا أبا سعيد فح نا تحت وقال خن اسان بل ما 5 هلا وأنا آر ید أن 
أحد نکر حداتتى کا حدکز بد قال نم ود الرابحة تة فأحتده بتلك ثم أخر” له ساجد! فيقال باد 
ارقم رسك وقل بشم وسل تعظة' واشفّع تتم فأقول يا رب ان لى فيم قال لا له إلا انه 
فقول وعزانی وجلالى وكبر بانی وعظمَتى لاخر جن منها من قال لا له إلا الله ورش سد بن 
ال حدتا عبد ار بن موسی عن إسرائيل” عن منصور عن راهم عن عبيدة عن عبدر اقم 


بحذف الفمول وللكشميبى فوافقناه وقوله ماج الناس أى اختلطوا يقال ماج البحر أى اضطربت أءواجه وقوه 
فانه کلم الله كذا للا" کر والکشمینی فانه كلم الله بلفظ الفعل الاضی وقوله فقال ياد فى رواية الكشميينى 
فقول فى المواضع الثلالة ( قله وهو متوارفى منزل أبى خليفة ) هو حجاج بن عتاب العدى البصرى والد عر 
ابن أبى خليفة سماه البخارى فى تاره وتبعه الماک أبو آحد فى الكنى ( قله وهو جميع ) أى جتنع العقل وهو 
اشارة ال أنه كان حیتذ لم بدخل ق‌الکیرالنی هو مظنه تفرق‌النهن وحدوث اختلال الحفظ. وقوله خدئناه بسکزن 
المثثة وحذف الضمير وقوله قلنا با أبا سعيد فى رواية الکشمیپنی فقلذا قال ابن التين قال هنا لست ۵ا وفى غيره 
]| لست هنا ك قال وأسقط هنا ذكر نوح و زاد فاقول ناله و زاد فاقول أمتى أمتى قال الداودى لاأراه حفوظا لان 
الاو ع ل بام و ووه ا و ER‏ واذا 
كانت الشفاعة ل فى فصل القضاء فكيف مخصبا بقوله أمتى أمتى ثم قال وأول هذا الحديث ليس متصلا بآخره بل 
ی بين طلبهمالشفاعة و بين قوله فافع آمور كثيرة من أمور القيامة( قلت )وقد بینت الجواب عنهذا الاشکال 
عند شرح الحديث ما يغنى عن اعادته هنا وقد أجاب عنه القاضی عياض بان معنى الكلام فیوذن .له فى الشفاعة 
الموعود ها فى فصل القضاء وقوله و يلبمنى ابتداء كلام آخرو با نللشذاعة ألا خرىالخاصة بامته وف‌السیاق اختصار 
وادعى للبلب أن قوله فأقول يارب أمتى ما زاد سلمان بن حرب على ساثر الرواة كذا .قال وهو أجتراء على 
القول بالظن الذی لا يتند ال دليل فان سلمان بن حرب لم ينفرد هذه الزيادة بل رواها معه سعيد بن منصور 
عند مسل وكذا آبوالریع الزهراتى عند «سلم والاسماعیل ولم يسقمل لفظه و يحى ,نحبيب بن عربی عند النسانی 
فى الفسير ومد بن عبيد بن حساب وتمد بن سلمان لو ین ثلاهما عند الاسماعيل کلہم عنحناد بن زيد شيخ لمان 
أبن حرب فيه ند الزيادة و کذا وقعت هذه الزيادة فى هذا الوضم من حديث الشفاعة فى رواية آی‌هر رة الماضية 
فى كتاب الرقاق و باه التوفيق ه الحديث الثانى ( قوإه حدانا مد بن خالد ) فى رواية الكشميينى مد بن لد 


والاول هو الضواب ولم بذ كر أحد من صنف فى رجال البخارى ولا فى رجال الکیتب الستة أحدا اسعه مد بن 


ممح ا 
قال 


رج حبوًا فیقول له ره" اذل الجدّة فقول رب ال تة ملأى فیقول له ذلك تاش مات 
فکل ذلك ید عليه اه" ملای فقولل إن لله مل دنا عر مار ورش على" بن حجر 
أخبرنا تین نس ع الاعش عن یت عن عدی بن حاتم قال قال رسول اق ملي 
ما مینک هل کته رب لي ينهد یه ر جتان بر تن منه قل ری ماقم 
من حسام ویر" اشنأم من قلا ی إلا ماقام وينظر” بين یی فلا برى لاله تلقاء وجه 


ا قال قال رسول ات يي إن آخر أهل ال جه دخولاً الجن وآخر أهال الثار خردوجا من الثار تجل* 


فاقوا الثار ولو' بش تمزة ۾ قال الاعش و<داثتى رو بن مرة عن ختيثمة مثله وزاد فیه ولو" 
بكلمة طیبة مزش) عثمانة بن أبى شیب حد “ثا جر عن متصلور عن إاهي عن عبيدة عن 
عبدر اللو رضى الله عنه قال جاء حبر من الود فقال إنه إذا كان يوم القرامة. جعل اقه السموات على 
2e‏ ت ۳ ۳ 4 3 r‏ هه عه وو 
إصبّع »الارضین على إصبّع والماء والثرى على إصبْع والخلائي على إصيع م بز اهن ثم يقول 
أنا الملل آنا الک فلق رأيت اي ول يضحك حى بدت تراجده تمجبًا وتصدريفًا لقولو م 
قال انیم وما قروا الله حن قد إلى قله اش كون مزا مس حدتئنا أبو عراتة عر 
قنادة عن صفوآن بن رز آن رجلا سل بن عبر کف ممن رسول اق الا يقولف ای 
مخلد والمعروف محمد بن خالد وقد اختلف فيه فقيل هو الذملى وهو عمد بن بحى بن عد الله بن‌خالدین فارس نسب 
جد آیهتو بذاك جزم الحاكم والكلاباذى وأبومسءود وقیل مد بن خالد بن جبلة الرافعى ويذلك جزم أبو أحد بن 
غدى وخلف الواسطی فى الا طراف وقد روي هنا عن عبيد ألله بن موسى عن اسرائيل بالواسطة وروي عن عبد 
الله نن موسى عن اسرائيل بلا واسطة دة أحاديث منها فى الغازی والتفسير والفرائض ومتصور ف السند هو ابن 
المعتمر وأبراهي' هو الخعی وعبيدة بفتح أوله هو ابن عمرو اسلا وعد اله هو ابن مود و رجال سند هذا الى | 
عبد الله بن مومى كوفيون ( قول ان آخر آمل الحنة دخولا الجنة ) الحديث ذكره مختصرا جدا وقد مضی بتيامه 
مشروحا فى الرقاق وقوله کل ذلك يعيد عليه الجنة فى رواية الكش مينى فكل ذلك وقوله فى آخره عشر مرار فى 
رواية الکشمپی عشر مرات ه الحسديث الثالك حديث عدى بن خاتم ما منک من ید الا سيكلمه ربه وقد 
تقدم شرحه فى کناب الرقاق وقوله قال الاعحش وحدثنى رو بن مرة هو موصول بالسند التى قبله الله » 
الحديث الرابع حديث غد الله وهو ابن مسه‌ود قال جاء حير من الیبود فذكر الحديث وقد تقدم شرحه مستوق 
فى باب قول الله تعالى دا خلقت یدی ونقدم کلام الخطابى فى انكاره تارة وق تأو يله أخرى وقالأيضا الامتدلال 
ببسم والضحك فى مثل هذا الامر العظيم غير سائ مع تكافىء وجهى الذلالة المتعارضين فيه ولو صح الخبر 
لكان ظاهر اللفظ ننه متأولا على نوع من اجاز وضرب من القثيل ».| جرت عادة الکلام بين الناس فى عرف 
تخاظبمم فيكون المعنى . أن قدرته على طيها وسيرلة الآءر. فى جمعها بمنزلة من جمع شيأ فى كفه فاستخف له قل 
إشتمل عليه يجميع كفه لكنه أقله ببعض آصایمهبوقد يول الانسان فى الآمر الشاق اذا أضيف ال القوى انه | 
یی عليه باصبع أو أنه يفله. عنصره ثم قال والظاهر أن هذا من تخليط الببود وتحريفهم وان حکه عليه الصلاة 
کج جا 


tA 
قال یو أحتدك' من ریغ حى يض ع كق عليه فيقول” اعلت کذ! »كذ فقول لَمَ' ویقول‎ 
عملت کذا وکذا فيقول نم " فكقراراه ثم" یقوله إنى سرت علَيك فى الدانيا وأنا أغفر ها لك اليوام-‎ 
۾ وقال أدم حدنا شیبان حداثنا قاد حد ثا صفوان عن ابن عر معت انی كلق باب قو لو‎ 
وک اقامومی تکنیما وز تحني ہن بتكي حدننا له حدنا عقيل عن ابن شباب حدا‎ 


واللام انما كان على معنى التعجب والتكير له والمم عند الله قعالى ه الحديث الخا.س حدیث ابن عر فى النجوى 
( وه يدنو أحدم من ربه ) قال ابن التين يعنى يقرب من رحمته وهو سائغ فى اللغة يقال فلان قريب من فلان 
و براد الرتبة ومثله ان رحة الله قريب من احسنین وقرله ضع کنفه بفتح الکاف والنون بعدها فاء المراد 
بالكنف الستر وقد جاء مفسرا بذلك فى رواية عبد الله بن المبارك عن تمد بن سواء عن قتادة فقالفى آخر الحديث 
قال عبداقه بنالمارك کنفه ستره آخرجه المصنف فى کاب خلق أفعال العباد والمعنى أنه عبط به عنايته التامة ومن 
رراه بالمثناة المكسورة فقد صحف ,على ماجزم به جمع من العذاء (قلِه وقال آدم حدثنا شیان) هوان عبدالرحن 
الى آخره ذكر هذه الرواية صر قتادة فيا بقوله حدئا صفوان وهكذا ذكره:عنآدم فى كتاب خلق‌آفمال المباد 
(تنیبان) أحدهما ليس ق‌أحادیت الاب کلام الرب مع الأنبياء الا ف‌حدیث أنس وسائر أحاديث لباب کلام 
الرب مع غير الآنياء واذاثبت کلامه مع غیرالا نیاء فرقوعه للا نیاء بطریقالا ول » الثانى تقدم فالحديث الأول 
ما يتعلق بالترجمة وأما الثانى فیختص بالرکن الثانى من الترجة وهو قوله وغيرهم وأما سائرها فهو شامل للا"نیاء 
ولغير الا نیاء على وفق الترجمة ( قله سيب ما جاء فى قوله عز وجل وکلم الله «وسی تکلما ) كذا لا زيد 
المروزى ومثله لأبى ذر لکن محذف لفظ قوله عز وجل ولغیرهما باب قوله تعالى وک لله موسی دکانی قال الائمة 
هنه الاية أقوى ماورد فى الرد لعل اله تزلة قال التحاس أجمع النحويون عل أن الفعل اذا أكد بالصثر لم يكن مجازا 
قاذ قال تکلما وجب أن یکون کلاما على الحةيقة انى تعقل وأجاب بعضهم بأنه کلام عل الجقيقة لکن عل الخلاف 
هل “عه مومى من‌القه تعالمحقيقة أو من الشجرة فالأ كد رفع الجاز ع نکونه غير كلام اما المتكلم به فسكوت غنه 
ورد بأنه لايد من مراعاة الحدث عنه فبو لرقع الجازعن النسبة لآنه قد نسب اللكلام فيها الى الله فبو ال.كلم حقيقة 
و ی کده قولهفى سورة الاعراف انی اصطفيتك عن الناس برسالانی و بکلای وأجمع السات والخلف من أهل 
السنة وغيرم على أن كلم هنا من الكلام ونقل الكشاف عن بدع بعض التفاسير أنه من الكلم عمی الجرح وهو 
مردود بالاجماع الذ كور قال ابن النين اختلف المتكلون فى ماع كلام الله فقال الأشعرى كلام الله الم بذانه 
يسمع عند تلاوة کل تال وقراءة کل قاری. وقالالباقلاتى اا تسمعالتلاوة دوزالتلو والقراءة دوزالمقروء وتقدم 
فى باب برسون أن دلوا کلام اثه ثیء من هذا وأو رد البخاری فى کتاب خلق آفعال العباد أن خالد بن عبد الله 
القسرى قال انى مضحى بالجعد بن درم قانه يزعم أن الله لم يتخذ ابراهم خليلا ولم يكلم وسی تکلیما رتقدم فى أول 
التوحيد أن سل بن أحوزقتل جيم بن‌صفوان لآنه آنکر ان الله كلم موسی تکلمم ذ کر فيه ثلاثة أحاديث ء أحدها 
حبك أبىهريرة احتج آدم وموسی وقد مضی شرحه فى کتاب القدر والراد منه قوله أنت مومی الذى اصطفاك 
الله برسالته وكلامه والکشمیپنی و بکلامه ه ثانها حديث أنس ف الشفاعة أورد منه طرفا من أوله الى قوله فى ذكر 
لدم و یذ کر م خطيئته الی أصاب وقد مضى شرحه مستوفی فى کتات الرقاق قال الاسیاعبل‌آراد ذ کر ٠وسى‏ قالوا 
له وکلك الله فلم يذكره ( فلت ) جرى على عادته فى الاشآرة وقد مضى فى تفسير البقرة عن مس بن أب رأهيم شيخه 
هنا وساقه فيه بطوله وفيه اثتوا موسی عدا كله الله وأعطاه التوراة الحديث ومضی أيضا فى کناب الاوحيد هذا فى 
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۹ 
۱ محيده بن" عبئر لرتحن عن أبى هرت أن" اي لی قال احج دم وموی فقال موبى نت آم 
الذى آخزجت ذريتك من الجن قال آدم أنت هومى اللرى اصطفاله اه ر سالات وکلاره 
تم لوی على آمز قدا قدر عل قبل أن أخلق فج آدم «وسى مزشتا سم بن باهيم حداثتنا 
إهشام حدّثنا قنادة عن أ رضى الله عنه قال قال رسول الت ينطع جمع المؤمنون یوم القياءكر 
فیقولون لو استشفعنا إلى رشنا فير يحنا من مكائنا هذا تون آدم فيقولون له آنت آدم أب و ار 
خلقك اسه كو وأسج لك الملا 2 وعلملت آساء کت تم ا رس ما فقول 
اتن ناک فید كرد هم" خعیلته الى أصاب ورش شنا عبد ای بن عبد الله حداثى سلمان" عن 

شر يك بن عبد اله آنه قال 7 موت این مالك يقول ليله آمری" سول اقه يليه بر مد 


ور 


الكعبة أله جاءه” 6 فر قل ل أن يو ال وهو ام رف اند ٠‏ الحرم فقال و ا وه و 
باب قول الله تعالى سا خلقت بيدى عن مخاذ بن فضالة عن هشام هذا السند وساق الحديث بطوله أيضا وقيه اوا 
موسى عبدا آناه الله التوراة و کبه تکلما و کذا وقع فى حديث أبى بكر الصديق فى الشفاعة الذى أخرجه أخد وغيره 
وصمحه أبو عوانة وغيره فبأتون | برأهيم فيقول انطلقوا الى «وسى فان الله كله تكليا وذ کر البخارى فى کناب ای 
أفعال العباد منه هذا القدر تعليقا م ثالثبا حديث أنس فى الى راج آورده من رواية شريك بن عبد اقه ای أبن أبى. 
مر بفتح النون وكسر اليم وهو مدنى تابعى یکنی آبا عبد الله وهو أكير من شريك ن عبد اله النخنى القاضی 
وقد أورد بعض هذا ا فى الترجمة آتبوية وآورد حديث آلاسراء من وواية الزهری عن أنى عن آی ذرفى 
أوائل كتاب الصلاة وأورده من روابه قتادة عن أنى عن مالك بن صعصعة فى بد الق وفى أوائل البعئة قبل 
الحجرة وشرحته هناك وأخرت مايتعلق برواية شريك هذه هنا امنا اختصتبه منالخالفات ( هه ليلة آسری سول 
الله صل الله عليه و من سجد الكعرة انه جاء ثلاثة نفر قبل أن بوحی اليه ) فى رواية الكشمييتى اذ جاه بدل 
انه جاءه والآول أولى والنفر الثلاثة لم أقف على تسميتهم صرحا نكنم من اللائ وأخاق ہم أن ونوا من 
: ذ کر فى حدیث جابر الساضی فى أوائل الاعتصام بلفظء جادت ملاشکة الى انى صل الله عليه ول وهو تائم فقال 
یم أنه نام وال بعضمم أن العين نائمة والقلب يقظان و بينتهناك أنمنهم جب ربل و میکائیل ثم وجتالتصريح 
بتسميتها فى وواية ميمون بن سناه عن أنس عند العابرانی ولفظه فاتاه جیر بل ومیکائیل فقالا أهم وكانت قریش 
تنام <ولالكعبة فقالا أمرنا ببیدم ثم ذهبا ثم جاآ وم ثلاثة فألقوه فقلبوه لظبره وقوله وقبل قبل أن يوحى اليه 
أنكرها الخطابى وابن حزم وعبد الق والقاضی عياض والنووى وعبارة النووى وقع فى رواية شريك يعنى هذه 
أوهام أنكرها العلماء آحدها قوله قل ی اه وهر رن بولق عله وأجمع الملاء أن فرض الصلاة 
كان ليلة الاسراء کف يكون قل الوحى انتبی وصرح المذ كورون بان شريكا تفرد بذلك وفى دعوى التفرد 
نظر فقد وافقه كثير بن خنيس بمدجمة زنون هدر عن أنس کا آخرجه سعرد بن حی بن سعد الأموى فى كتاب 
امغاز ی من طريقه ( له وهو نام فى المجدالحرام )تد أكد هذا بقوله فى آخر الحديثفاستيقظ وهو ف المسجد 
ارام ونحوه ما وقع فى حديث مالك بن صعصعة بين النائم والیقظان وقد قدمت وجه الحم بين مختلف الروابات 
فى شرح الحديث ( وله فقال أو لم آم دز ) فيه اشمار بأنه كان نائما بين جماعةأقلهم اثنان وقد جاء انه كاننائما 
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تال او سط هو خیرم" فقال آخ رام" خندوا خیرم" فکانت الك الیل فل 2 اتوه 
| له أخرى فما رى قله وتام عه ول بام قد وكدللكة الانيا كام عم ولا شام 
لو کل مكلموه حی احتماوه فضعوه" عند بش زمزم قتولآه منهم' جبر يل فشقّ جبر یل 
ما بين عرو إلى لته حی 2 من صدار و وجوفه فغسله” من مار رهزم يدو حى أنقى جوا 
م أ بطست من ذهب فم تور من" دا حفوا ءانا وحكمةة 
ممه حيتتذ حمزة بن عبد المطلب عمه وجمفر بن أبى طدلب بن عه ( وله ال أحدم خذوا خيرم فكانت تلك 
اليك ) الضمير المتتر فى كانت لحذ وف و كذا خي كان والتقدیر فكانت القصة الوافعة تلك الل-لة ما ذكر هنا 
قله ظ بر ) أى بعد ذلك ( حى أتوه ليلة أخرى ) ولم یمین المدة النى بين الجيئين فيحمل على أن الجی. الثانى 
كان بعد أن آوحی اليه وحننئذ وقع الاسراء والمعراج وقد سبق بان الاختلاف فى ذلك عند شرحه واذا كان بين 
امین مدة فلا فرق فى ذلك بين آن کون تلك المدة للةواحدة أو ليالى كثيرة أو عدةسنينو بهذا يرتفع الاشکال 
عن رواية شريك و حصل به الوقاق ان‌الاسراء كان فى اليقظة بعد البعثة وقبلالحجرة ويسقظ تشنيع الخطابى وان 
حزم وغيرهما بأن شريكا خالف الاجماع فى دعواه أن الممراج كان قبل البعثة و بالله التوفيق وأما ماذكره بعض 
| الشراح اده كان بين اللإلنين الانينأتاه فهما الملائئكة سعوقيل مان وقي ل تسع وقيل عشر وقيل ثلاثة عشر فیحمل 
على إرادة السنین لا كا فرمه الشارح الذ کرر آنا یال و بذلك جزم ابن الق فى هذا الحديث نفسه وأقوى 
مايستدل به أن العراج بعد البعثة قوله فى هذا الحديث نفسه ان جبریل قال لبراب السماء اذ قال له أبعث قال ن 
فانه ظاهر فى أن المعراج كان بعد البعثة فيتعين ماذكرته من الأو يل وأقله قوله فاستتتقظ وهو عند السجد الرام 
فان حمل على ظاهره جاز أن يكون نام بحد أن هبط من‌السماء فاستقظ وهوعند ااسجد ارام وجاز أن بول قوله 
| استيقظ أي أفاق مما كان فيه فانهكان اذا أوحى اليه يستغرق فيه فاذا انتهى رجع الى حالته الأولى فكنى عنه 
| بالاستيقاظ . ( قله فمايرى قله وتنام عينه ولاینام قله و كذلك الانياء) تقدمالكلام عليه فالترجمة التبربة (قرله 
| فلم يكلموه حتى احتملوه ) تقدم وجه المع بين هذا و بين قوله فى حديث أنى ذر فرج سقف يتى وقوله فى حديث 
| مالك بن صعصعة بأنه كان فى الحطبي عند شرحه بناء على اتحاد قصة الاسراء أما ان قلنا ان الاسراء كان متعددا 
| فلا اشكال أصلا . رقم فشق جبريل مابين نحره الى لبته ) بفتح اللام وتشديد الموحدة وهى موضع القلادة من 
الصدر ومن هناك تتحرالابل وقد تدم عند شرحه الرد على من آنکر شق الصدرعند الاسراء و زعم أن ذلك انما 
| وقع وهوصغير ويبنت أنه نبت كذلك فى غير رواية شريك فالصحيحين من حدیث أنى ذر وأن‌شق الصدر وقع 
آیضا عند البعثة كا أخرجه آبوداود الطیالسی فى مننده وأبو نع والسهق فى دلائل النبوة وذكر آبوشر الدولاف 
بنده أنه صل الله عليه وسل رأي ف المنام أن بطنه أخرج ثم أعيد فذكر ذلك لخديحة الحديث وتقدم بيان المكمة 
ف لعدد ذلك ووقع شق الصدر االکر م أيضا فى حدیث أبى هر برة حين كان ابن عشرسنين وهوغند عبدالله بن آحجد 
ف زيادات المند وتقدم الالمام بثى. حنذلك فى الترجة النبوية ووقع فىالشفاء أن جبريل قال لما غسل قله قلب 
سديد فيه عینان ترصران وأذنان تسمعان . ( ټول ثم أنى بطست عدوا ) كذا وقع بالنصب وأعرب بأنه حال من 
| الشمير الجار والگرور والتقد.ر بطست كائن هن ذهب فقل الضمير من اسيم الفاعل الى الجار والمجرور وتقدم 
فى كاب الصلاة بلفظ محشو بالجرءل الصفة لااشكال فيه وأما قوله انا فنصوب على الفييز وقوله وحكة معطوف 
| عليه . ( قله بلست من ذهب فه تور من ذهب) التور بثناة تقدم يانه فى كناب الوضوء وهذا يقتضى أنه غير 
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فشا بو صدار ولتادیه يعلى عروق حلقه ثم اطبقه ثم عرج به إلى الا انیا قضرّب باب 
هه آبواما فناداه آهل السما, من ذا فقال جير یل قالوا ون مَك قال معى عد قال وقد بعر 
الم قالوا فر'حبًا به وال یبش به أهل ایام لا يام أهل التما, ابر ید الله بم فى الاراض 
حل بعلم فوج فى الا الدانيا ادم فقال له جبر بل هذا بولك سم عه قم عليه ورد عامه 
دم وقل مراحبًا وأهلاً بای نیم الاین أنت فاذا هو ف التّار الدانيا بتبر بن بطر دان نقال ما 
هلان الان با جبر یل قال هذا الیل والفرات عنص هما ثم ی به هى اسر اذاهو تبر آخزه 
لبه قصر من لول وز تر جد فرب یده دا هی سك" قال ماهذً! با جير یل قال هذا الکوره 
اللرى نبأ لك ربك" م رج إلى الستهاء الثاني فقالت الملائكة له مثل ما قالت له الا لى مت هذا 
قال جبر بل قالوا ومن سك قال عمد ويلع قالوا قدا بعت له قال نم" قالوا مرح به وها نم" 


الست وأنه كان داخل الطست فقد تقدم فى أوا ائل الصلاة فى شرح حديث أبى ذر فى الاسراء آنہم غسلوه 
يماء زمزم فان كانت هذه الزيادة حفوظة احتمل أن يكون أحدهما فيه ا. ززم والآخرهو الحشو بالابمان 
واحتمل أن يكون اتور ظرف الماء وغيره والعاست لمايصب فيه عند الف لصيانة له عنالتبدد فى الارض وجريا 
له على العادة فى الطست وما يوضع فيه الماء . ( قله فشی به صدره) فى رواية الکشینی فحشا بفتح الحاء 
وكين وصدره بالنصب ولغيره بضے امه وكير الشین وصدره بالرفع . (قَولْه ولغاديده) بغين معجمة فسره فىهذه 
الرواية بأنپا عروق حلقه وقال آهل اللغة هى اللحات الى بين الحنك وصفحة العنق واحدها لغدود ولغديد ويقال 
له أيضا لخد وجمعه ألذاد (قٍله ثمأطبقه ثم غج به إلى السماء الدنيا ) ان كانت القصة متعددة فلا اشكال و إن 
كانت متحدة فنى هذا السیاق حذف تقديره ثم آ رکه البراق إلى بيت القدس ثم آنی بالعراج کا فى حديث هالكبن 
صعصعة فغسل به قلى ثم حثی ثم أعيد ثم أتيت بدابة لخدات عليه فانطاق بی جيريل حتى أن السماء الدنيا وفسياقه 
أيضا حذف تقديره حتى آتی فى بيت المقدس ثم ی بالمدراج کا فى رواية ثابت عن أنس رفعه أتيت بالبراقفركته 
حتى آتی ہی بيت المقدس فربطته ثم دخات المجد فصليت فيه ركتين ثم عر ج بی الى الماء (َوْه فاستبشر (۷) 
به آهل اسیاء) كانهم کانوا أعدوا أنه سيءرج به فكانوا مترقبين لذلك (وه لايدلم آهل السماء ابر بد) فى رواية 
الكشمينى مايريد (الله به فى الارض حتى یعلهم) أى على لسان من شاء کیریل (قَوله فاذا هو فى اسیاء الدنيا 
بنهرين یطردان) أى جریان وظاهر هذا خالف حديث مالك بن صعصعة فان فيه بعد ذكر سدرة المتهى فاذا فى 
أصلما آر بعة أنهار و جمع بان أصل نبعهما منتحت سدرة النتبی ومقرهما ق‌اسیاء الدنيا ومنها ينزلان الى الأرض 
و وقع هنا النيل والفرات عنصرها والعنصر بضم العين والصاد الهماتین بينهما نون سا كنة هو الاصل (قله ثم 
مضى به فى اسیاء الدنيا فاذا هو بنبر آ خر عليه قصر من لؤاؤ وزبرجد قضرب يده) أى فالنبر (فاذاهو) أي طینه 
(مسك أزفر قال ماهذا ياجبريل قال هذا الكوثر الذى خبأ) بفتح المعجمة والموحدة مبهوز أى ادخر (لك ر بك) 
وهذا :اي تشكل من ر وابة شريك فان الکوثر فى الجئة والجنة فى السماء السابعة وقد أخر ج أحمد من حد يت جرد 
الطويل ع نأ نس رفعه دخلت الجنة فاذا آنا ينور حافتاه خرام لو او فضربت بیدی ف جرى مائه فاذا ملك أذفر فقال 
جبريل هذا الكوثر النى أعطاك الله تعالى وأصل هذا الحديث عند البخارى بنحوه وقد هی فى التفسير ءن طر يق / 
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| عرج بو إلى السا النالثة وقالوا له مثل ما قالت الاو ق والثانية م عر به إلى الرابعة. فقالوا له" 
مل ذلك شم" عرج بم إلى الما التامسة فقالوا مثل ذَلكَ ثم ةعرج ب إلى السادستر فقالوا له 
عئل ذلك شم“ عرتج به إلى السهاء السَابعم فقالوا له مثل ذلك کل سما فيا آتبیاه قد نیام فأوعیت 
مت إذريس فان وهارون ف الرابعتر وآخر ف الخامسة لم احفظ اسه وراه فى السّاوسة 


وموسى ف السابعة تفيل كلام الم فقال مومی رب 1 اظن آن" برقع عل اح 7 علد بو 
ری ذلك با لا بعلمه إلا اه حتی جاء سدارة ای 


۰ 
۰ 


فادة عن ضس لکن ليس فيه ذکر الجنة وأخرجه أبو داود والطبری من طر يق سلمان التیمی عن قتادة ولفظه لا 
عر ج بنی الله صب الله عليه وسلم عرض له فى الجنة نهر الحديث ويمكن أن يكون فى هذا الوضع ثىء محذوف 
تقدیره ثم مضى به فى السماء الدنيا إلى السابعة فاذا هو بنبر (قلْهِ كل سماء فا آنیاء قد سیم فوعيت منهم أدريس 
فى الثاتية وهارون ف الرابعة وآخر فالخامسة ول أحفظ أسمه وابراهيم فى السادسة وموسی ف السابمة) كذا فى رواية 
شريك وف حديث الرهری عن انس عن ابی ذر قال‌آنس فذ کر أنه وجد ق‌السموات آدم وادر یس ومومى وعيسى 
وابراهيم ول یثبت کف مناز هم غير أنه ذکر أنه وجد آدم فى السماء الدنيا وراه فى السماء السادسة اتبی وهذا 
موافق لرواية شريك ف ابراهم وهما مخالفان لرواية قتادة عن نس عن مالك بن صعصعة وقد قدمت فى شرحه أن 
الا كثر وافقوا قتادة وسياقه دل على رجحان رواته فانه ضط اسم کل نی‌وااسماء التىهوفيها و وافقه‌ثابت ی 
آنس وجاعة ذكرتهم هناك فهو العتمد لکن ان قلا ان القصة تعددت فلا ترجیح ولا اشکال (قّله وموسی فى 
السابعة بفضلكلامه لله) فورواية أبىذر عنالكشمهى بتفضيل كلام اللهوهى رواية الا كث وهى.رادالترجةوالمطابق 
لقوله تعانی انی اصطفيتك على الناس برسالتی وبكلاى وهذا التعلرق بدل عل‌آن شريكا ضبط کون موس فالمماء 
الابعة وقد قدمنا أن حديث أل ذر بوافقه كن المشبور فى الروايات أن الذى فى السابعة هو ابراهیم وأكد ذلك 
فى حديث مالك بن صعصعة بأنه كان مسندا ظهره الى البيت المعمور فع التعدد لا اشکال ومع الاتحاد فقدجمعبأن 
موسى كان فى حالة العرو ج فى السادسة وابراهم فى السابعة على ظاهر حديث مالك بن صعصعة وعند ا بوط كان 
موسی فى السابعة لانه لم يذ كر فى القصة أن ابراه كله فى شىء سا يتعلق ما فرض الله على أمته من الصلاة کا 
كله موسى والسیاء السابعة هى أول شىء انتهی اليه حالة امبوط فناسب أن يكون مومى بها لانه هو الذى خاطبه فى 
ذلك کا ثبت فى جميع الروايات ويحتمل أن يكون لق موسی فى السادسة فاصعد معه الى السابعة تفضيلا له على غيره 
من أجل كلام الله تعالى وظبرت فائدة ذلك فى کلامه مع المصطق فيا تعلق بأ أمته فى الصلاة وتد أشار الووی 
الى شىء من ذلك وال عند الله تعالى ( قله فقال موسى رب لم أظن أن ترفع على أحدا ) كذا للاكثر بفتسالمثناة 
فى ترفع واحدا باللصب وف رواية الكشمينى أن برفع يضم التحتانية أوله واحد بالرفع قال ابن بطال فهم موسى 
من اختصاصه بكلام الله تعالى له فى الدنيا دون غيره من البشر لةوله انى اصطفيتك على الناش برسالتى وبكلاى ان 
المراد بالناس هنا البشر كلم وأنه استحق بذاك أن لايرفع أحد عليه فلب‌افضل اه مدا عليه عليهما الصلاة وااسلام 
| ما أعطاه من المقام احمود وغيره ارتفع على موسى وغيره بذلك ثم ذكر الاختلاف فى أن الله سبحانه وتعالى 
| فى ليلة الاسراء كلم دا صلى الله عليه وس بغير واسطة أو بواسطة والخلاف فى زقوع الرؤية للنى صلى الله عليه 
| وسلم بعين رأسه أو بعين قلبه فى اليقظة أوفى المنام وقد مضى بان الاختلاف فذلك فى تفسير مورة الاجم بمايفنى 
' عن إعادته ( قله ثم علابه فرق ذلك بما لايعله الا الله حتى جاء سدرة النتهى ) كذا وقع فى رواية شريك وهو 


ودنا 


۳ 


|| ودنا اجار رب المزة فتدلى حی كان منه قاب قوسين آو أذنى فأ اته فا رح له 


بماعالف فيه غيره فان الجبور على أن سدرة النتهی فى السابمة وعند بعضهم فى السادسة وقد قدمت وجه المع 
ما عند شرحه ولعل فى السياق تقديما وتأخيرا وكان ذكر سدرة النتهی قبل ثم غلا به فوق ذلك با لايعله الا 
الله وقد وقع فى حديث أبذن ثم عرج بى حنی‌ظبرت عستوي اتمع فيه صريف الافلام وقد تقدم تفسير المستوى 
والصريف عند شرحه فى أول كاب الصلاة ووقع فى رواية میمون بنسياه عن أنس عند الطبرى بعد ذكر ابراهم 
فى السابهة فاذا هو بنبر فذ كر أمى الکوثر قال ثم رج الى سدرة المنتهى وهذا موافق للجمبور ويحتمل أن یکون 
الراد بما تضمنته هذه الرواية من العلو البالغ لسدرة التهی صفة أعلاها وما تدم صفة آصلبا ( وله ودنا الجبار 
رب العزة فتدلى حى كان منه قابة قوسين أو أدنى ) فى رواية ميمون المذكورة فدتا ربك عز وجل فكاك قاب 
قوسين أو أدنى قال الخطابى ليس فى هذا الكتاب يعنى يح البخارى حديث أشنع ظاهرا ولا أشنع مذاقا من 
هذا الفصل فانه یقتضی تحدید الساقة بين أحد المذكورين و بين الاخر ويز مکان كل واحد منهما هذا الى ما فى 
التدلى من النديه واقثیل له بالثىء النی تعلق من فوق الى أسفل قال فن ل ببلغه من هذا الحديث الا هذا القدر 
مقطوعا عن غيره ولم يعتبره بأول القصة وآخرها اشتبه عليه وجهه ومعناه وكان قصاراء مارد الحديث من صله 
وأما الوقوع فى التشیه وهما خطنان مرغوب عنبما وأما من اعتبرأول الحديث بآخره فانه زول عه الاشکالفانه 
مصرح فیہما بأنه كان رو یا لقوله فى أوله وهو نام وف آخره استقظ و بعض الرؤيا مثل يضرب لتأول على 
الوجه الذى يحب أن يصرف اليه معنى التعبير فى مثله وبعض الرؤيا لايحتاج الى ذلك بل يأتى کالشاهدة ( قلت ) 
وهو کا قال ولا.التفات الى من تمقب كلامه بقوله فى الحديث الصحيح ان رو با الانيا. وحى فلا تاج الى تعبير 
لانه کلام من لم معن النظر فى هذا امحل ققد تقدم فى کتاب التعبير أن بعض مرأى الانياء يقبل التعبير وتقدم من 
أمثلة ذلك قول الصحابة له صل الله عليه وسل فى رؤية القمیص فا أولته يارسول الله قال الدين وق رو ة ان 
قال العلى الى غين ذلك لكن جزم الخطابى بأنه كان فى الخام متعقب بما تقدم تقریره قبل ثم قال الخطابى مشيرا إلى 
رفع الحديث من أصله بأن القصة بطو ها إنماهى حكاية محکیبا آنس من تلقأ. تقسه لم يعزها الى النى صل اقهعليه 
وس ولا نقلبا عنه ولا آضافبا الى قوله فاصل الم فى النقل أنها من جبة الراوی .اما من أنس واما من شريك 
فانه کثیرالتفرد بمنا كير الآلفاظ الى لایتابعه علما ساثرالرواة هی وما نفاه من أن أنسا م يسند هذه القصة الىالنى 
صل الله عليه ولم لاتأثير له فأدتى أمره فیہا أن يكون مسل تعاب فاما أن يكون تلقاها عن النى صل اقه عليه 
وس أوعن حانى تلقاها عنه ومثل ما اشتمات عليه لايقال بالرأى فیکون لما حك الرفع ولو کان لما ذكره تأثير 
لم حمل حديث أحد روى مثل ذلك على الرفع أصلا وهو خلا ف عمل الحدئين قاطبة فالتعليل بذلك مزدود ثم قال 
الخطابى ان الذى وقع فى هذه الرواية من نسبة الندلى للجبار عز وجل عخالف لعامة السلف والعلاء وأهل التفسیر 
من تقدم منهم وهن تأخر قال والذى قيل فيه ثلاث أقوال أحدها أنه دنا جبریل من عمد صلاقه عليه وسل فتدلي أى, 
تقرب منه وقبل هو على التقديم والتأخير أى تدلى فدنا لان ادلی بسيب الذنو الثانى تدلى له جبريل بعد الاتصاب 
والارتفاع حتی رآه متدليا کاز آه مرتفعا وذلك من آيات الله حيث أفدره على أن يتدلى فى الحواء منغير اعتتاد على 
ثىء ولا سك بشیء الثالث دنا جبریل فتدلى عمد صل الله عليه وس ساجدا اربه تعالى شكرا عل ما أعطاه قال وتد ١‏ 
روى هذا الحديث عن آنی من غير طريق شريك فل رذ کر فيه هذه الالفاظ الشتيعة وذلك ما يقوىالظن" أنها || 
صادرة من جبة شريك اتهى وقد أخرج الآءوى فى مغازيه وعن طريقه اببيقى عن مجد بن عرو عن أبى سابة عن 
ابن عباس فى قوله تعالى ولقد رآه نزلة أخرى قال دنا منه ربه وهذا سند حسن وهو شاهد قوی لرواية شريك ثم 


سس سس ريتاسد 


21 


خسن صاة عل مت كل يام ول "هط حتى بلع مومی ذاحتّبّسةة موسى فقال با نمدا 


قال الخطابى ونی هذا الحديث لفظة آخری تفرد مها شريك أيضا ل یذ کرها غيره وهی قوله فعلا به يعنى جبریل الى 
الجبار تءالى قال وهو مكانه يارب خفف عنا قال والمكان لايضاف الى الله تعالى نما هو مكان الى صل انه عليه | 
وسل ق مقامه الأول الذى قام فيه قبل هبوطه اتتهى وهذا الآخير متعين وليس ف السياق تصريح باضافة الکان | 
الى الله تعالى وأما ماجزم به من حخالفة ال.اف والخلف اروابة شريك عن أنس ف التدلى ففيه نظار فقد ذ كرت من 
وافقه وقد نقل العَرطى عن ابن عباس أنه قال دنا الله سبحانه وتعالى قال والمعنى دنا آمره وحکه واصل التدلى 
النزول الى الثىء حتى يقرب منه قال وتیل تدلى الرفرف محمد صل الله عايه وسلم حتى جلس عليه ثم دنا خدمنر به 
انتهى وقد تقدم فى تفسير سورة النجم ماورد من الاخادیت فى أن المراد بقوله رآه أن النى صل الله عليه يه وسل رأى 
جریل له سهاتة جناح ومضی بسط القول فى ذلك هناك ونقل البيبقن نحو ذلك عن ابى هريرة قالفاتفقت روايات 
هؤلا. على ذلك و يعكر عليه قوله بعد ذلك فأوحى الى عبده ما اوحی ثم نقل غن الحسنان الضمير فىعبده لجبريل 
والتقدير فأوحى اقه الى جيريل وعن الفراء التقدير فأوحى جيريل الى عبد الله مد ما أوحى وقد أزال العلياه 
اشكاله فقال القاضی عياض ف الشفاء إضافة الدنو والقرب الى اله تعالی أو من الله ليس دنو مكان ولاقرب زمان 
و [ءا هو بالاسة الى الى صلىاته عله وم إبانة لعظم منزلته وشريف رتبته وبالنسية إلى الله عز وجل 
تأنيس ابه وا کرام له ويتأول فيه ما قالوه فى حديث ينزل ر بنا الى السماء وكذا فى حديث من تقرب منى شبرا 
تقربت مه ذراعا وقال غيره الدنو يجاز عن القرب المعنوى لاظبا ر عظم منزلته عند ربه تعالى والتدلى طلب زيادة 
القرب وقاب قوسين بالنسبة الى الى صلى اله عليه ولم عبارة عن لطف الكل وایضاح المعرفة بالنسبة الى الله اجابة 
سؤاله و رفع درجته وقال عبد الحق فى المع بين الصحيحين زاد فه يعنى شریکا زيادة مبولة وان فيه بألفاظ غير 
معروفة وقد روى الاسراء جماعة من الحفاظ 0 بات أحد م ماآق به شريك وشريك ليس بالحافظ وسبق 
الى ذلك أبو مجد بن حزم فما حكاه الحافظ أبو الفضل بن طهر فى جز: جمعه ماه الانتصار لابای الامصار فقل 
فيه عن الميدى عن ان حزم قال لم تجد لإخاريوه-ل فى كابه! شيأ لا عتم ل رجا الا حديثين ثم غلبهفی تخربجه 
| الوم مع اتقانهما وصحة معرفتپها ذذ كر هذا الحدريث وقال فيه الفاظ مهجمة والاهة هن شريك من ذلك قوله قبل 
۱ أن يرحى اله وأنه حيثذ فرض عا » الصلاة قال وهذا لا خلاف بين أحد من أهل العلم ماکان قبل الحجرة بسنة 
وبعد أن أوحى اليه نحو نی عشرة سنة ثم قوله االجبار دنا فتدل حتى کان منه قاب قوسين أ وأدی وعائشة رضی 
| الله عنبا تقول ان الذی دنى فتدلى جير يل انتبی وقد تقدم ا جواب عن ذلك وقال أبو الفضل بن‌طاهر تعليلالحديث 
تفرد شريك ودعوى ابن حزم أن الاقة منه شىء ل يسبق اليه فان شريكا قله أنمة الجرح والتعديل و وثةوه ورووا 
عنه وأدخلوا حديثه فى تصانیفیم واحتجوا به وروي عبد اله بن أحند الدورق وعنان الدارى وعاس الدورى عن 
| يح بن معين لا بأس به وقال ابن عدى مشپور من أهل المدينة حدث عنه مالك وغيره من الثقات وحديثه اذا 


روى عنه تة لا بأس به الا أن يروى عنه ضیف قال ابنطاهر وحدیثه هذا رواه عنه ثقة وهوسايان بن بلال قال 
وعل تقدير تام تفزده قبل أن پوحی اليه لا بقنضی طرح حديثه فوم الثفة فى «وضع من الحديث لا يسقظ جیع 
الحديث ولا سما اذاكان الوم لا ی-تلزم ارتکاب محذور ولو وم حديث من وم فى تار يخ اترك حديث جاعة 
من أنمة المسلين ولعله أراد أن يقول بعد أن اوحى اليه فقال قبل أن بوحی اليه انتبى وقد سبق الى التنیه على ما فى 
روابة شريك من الخالفة مس فى حیحه فانه قال يمد أن ساق سنده و بعض ان شم قال فقدم وأخر وزاد ونقص 
! وسبق ان حزم أيضا الى الکلام فى شريك آبو سامان الخطایی کا قدمته وقال فيهالنساتى وأبو جمد ابنالجارود ليس | 
ماذا 


[[3 
ماذًا عهده ليك رَبك قال عهد إل سین صلا کل يام ولل قال ان الك لا تستطيع | 
ذلك فارْجم لیف عك رَبك وعم فالتفت النى' ولق إلى جبر ريل كانه تستشيراه فى 


۳ 


لك فأشار یه جر یل أن نم إن شتت فلا بو إلى البار فقال وهی >كاته يا رب خف متا 
فان أمّى لا تستطیم هذافََُم عنه عشر صلوّات عم" رّجم إلى هومی فا حتبسه 71 بل يردا ده 
مومی إلى رب حى صارءت إلى تخس صاوات ثم” احتبسه هوسی عند" اس فقال يا مد 


بالقوى و كان حى بن سعیدالقطان لا دث عنه نم قال مد بن سعد وأبو داود ثقة فپو محتلف فه فاذا تفرد عد 
ماينفرد.به شاذا وكذا منکرا على رأنى منيةول المنكر والشاذ شىء واحد والآولى النزام و رود المواضع الی‌عاف 
فا غيره والجواب عنبا اما بدفع تفرده واما بتأوبله على وفاق الجساعة وحوع ما خالفت فيه رواية شريك غيره 
من الشپورین عشرة أشياء بل تزيد على ذلك الأول أمكنة الانياء علهم الصلاة والسلام فى السموات وقد أقصح 
بأنه لم يضبط منازهم وقد وافقه الزعرى فى بعض ما ذ کر کا سبق فىأول کتاب الصلاة الثانى كونالمعراج قبل البعئة 
وقد سيق الجواب عن ذلك وأجاب بءضهم عن قوله قبل أن بوحی بأن القبلية هنا فى أمى مخصوص وليست مطلقة 
واحتمل أن يكون الهنی قبل أنيوحىاليه وشأن الاسراء والمعراج مثلا أى انذلك وقع ية قبل أن ينذر به و يؤيده 
قوله فى حديث الزهرى فرج سقف بى الثالث كونه مناما وقد سبق الجواب عنه أيضا عافه غنية الرابع عخالمته 
فى نحل سدرة المنتهى وأنها قوق السماء اأسابعة عا لا يعليه الا انق والمشهور أنها ف السابعة أو السادسة كا تقدمالخامس 
مخالفته فى النهرين وما الثيل والفرات وان عنصرهما فى السما. الدنيا والمشهور فى غير روايته انما فى السماء السابعة 
وانہنا من نحت سدرة المنتهى السادس شق الصدر عند الاسرا. وقد وافتته رواية غيره ها ينت ذلك فشرح رواية 
قنادة عن أنس عن مالك بن صعصعة وقد أشرت اليه أيضا هنا السابع ذكر نهر الكوثر فى السماء الدنياوامشبور فى 
الحديث أنه فال جن ةا نقدم التنبيه عليه الثامن نسبة الدنو والدل الى الله عر وجل والمشبور ق الحديث أنه جبریل 
کا تقدم التنبيه عليه التاسع تصرعه بأن امتناعه صلى الله عليه وسلم دن الرجوخ الى سوال ريه اتخفیف كان عند 
الخامسة ومقتضى رواية ثابت عن أنس أنه كان بعد الناسعة ‏ العاشر قوله قعلا به الجبار فقال وهومکانه ود تقدم 
مافه الحادى عشر رجوعه بعد اس والمشرور فالاحاديث أن مومی عليه الم لاة والسلام آمره بالرجوع بعد أن 
انتبی التخفيف الى الجس فامتتم کا سأبينه الثانى عشر زيادة ذكر النور فى الطست وقد تقدم مافيه فبذه أكثر من 
عشرة مواضع فى هذا الحديث لم أرها بجدوعة فى کلام أحد من تقدم وقد ینت فى كل واحد اشكال من استشكله 
والجواب عنه ان آمکن و بالله التوفيق وقد جزم ان القبم فى الح-دى بأن فى رواية شريك عشرة أوهام لكن عد 
| مخالفته حال الانیاء أربعة منها وأنا جعانها واحدة فعلى طريقته تزيد العدة ثلاثة ويالته التوفيق ( وله ماذا عبد 
اليك ربك ) أى أمرك أو أوصاك ( قال عبد الى سین صلاة ) فيه حذف تقديره عهد الى أن أصلى وآمر أمق 
أن يصلوا سين صلاة وقد تقدم بیان اختلاف الألفاظ فى هذا الموضع فى أول كتاب الصلاة ( قله فالتفت الى 
صل الله عليه وسل الى جبريل كأنه يستشيره فى ذلك فأشار اليه جبريل أي نعم ) فى رواية ان م وان بالفتح 
والتخفيف مفسرة فبى فى المعتى هنا مثل أى وهی بالتخفيف ( وله ان شئت ) يقوى ماذكرته فى كتاب الصلاة 
انه صل الله عليه وسل فوم أن الم بالخنسين لم يكن على سبيل الحتم ( رم فلا به الى الجبار ) تقدم ما فيه عند شرح 
لاعس ا 


a 
وات لد راوات نی إسر ائيل وى على أذنى من هذا قضعفوا كتركوه فأمتك” اضف أجسادًا‎ | 
وقلو با وأبئتانَا وأبصارا وأاعا فار جع لضف عنك- رشك کل ذلك يلقت النی ولي إلى‎ || 
جبر یل ليشير- عليه ولا يكز» ذلك جبر يل رَه نہ الخامسة فقال با رب إن مى ضعفاء‎ 
أجسادم” وق بهم وأسماعهم وأبهانهم مقف عتا فقال الجبّاره يا مد قال للك وسعدیلت‎ ١ 
قال إت له يدل" القول ای" کا فصن عكيكَ فى أم الکتاب قال فكل“ حستة بعر أمثا ها فى‎ | 
شون ف ام الكتاب وهئء خنس علي مجح إلى مومى فقا لک فمن فقال خف تا أعطانا‎ 
یکل حَسّة عت أمثاها قال موسی قد واه رتاوذتة بى لسر ائيل على أد'تى من ذلك قر كوم‎ | 
ارجح إلى ربك قحف عت ایتا قال رسول اله لام يا موسى قد واتم استحييت من رف‎ | 


۱ عا اختکفت إل قال هبط" بام اق 


۱ قوله فتدل. وقوله فقال وهو مکانه تقدم أيضا حت الخطابى فيه وجوابه ( وله والته لقد راودت بی اسرائیل قوى 
ا على أدنى من هذه) أى انس وق رواية الکشمیپی من هذا أى القدر (فضعفوا فتر كوه آما قوله راودت فهو هن 
| الرود من راد يرود اذا طلب اارعی وهو الرائد ثم اشتهر فما بريد الرجال من النساء واستعمل فى كل مطلوب وأما 
| قوله أدنى فالمراد به أقل وقد وقع فى رواية يزيد بن أبى مالك عن أنس فى تفسير أبن مردو يه لعیین ذلك ولفظه 
فرض على بنى أسرائيل صلاتان فا قاموا بهما (قله فأمتك ) فى رواية اللكشمينى وأمتك ( آضف أجسادا ) 
أى من‌نی اسرائیل (قوله أضمف أجسادا وقلويا وأبدانا) الاجسام والاجساد سواء ولجم والمسد جیاخص 
| والاجسام آم من الايذان لآن البدن من الجسد ماسوی الرأس والاطراف وقل ادن أعالى الجسيد دون اسافلة 
۱ ( وله كل ذلك يلتفت النى صلى الله عايه وسلم الى جبريل ) فى رواية التكشميمنى یتافت بتقدممالمثناة وتشديدالفاء 
| (قوله فرفعه ) فى رواية لاست.ل برفعه والآول أو( له عندالخاء.ة هذا التتصرص عل الخامسة ع ىأنهاالاخيرة 
| خالف رواية ابت عن آنس انه وضع عنه کل ءرة مدا وان ااراجعة كانت تدع مرات وقد تقدم بيان الحكة 
۱ فى ذلك و رجوع النى صل الله عليه وعلم بعد نقربر اخس لطلب التخفيف ممأ وقع من تفردات شريك فى هذه 
| القمة واحفوظ ما تقدم أنه صلی الله عليه وسل قال اومی فى الاخيرة استحییت من ربى وهذا اصرح بانه راجع فى 
| الاخيرة وان الجبار سبحانه وتعالى قال له يامد قال لبيك وسعديك قال انه لايدل القول لدی وتد انكر ذلك 
الداودىفيا له اب نالتينفةال الرجوع الاخير ليس بثابتوالذى ق‌الروایات انه قال استحييت مزری فنودىأمضيت 
| فريضتى وخففت‌عن عبادي وقوله هنا فقال موسی‌ارجح ایر بك قال الداودى كذا وقع هذه الرواية ان‌موسی قالله 
| ارجم المربك بعد ان قال لاببدل القول لدی ولابثبت لتواطى. الروايات عل خلافه وما كانموسى ليأمره بالر جوع 
ا| بعد أن يقول اقه تمالى له ذلك اتبی واغغل‌الکرمانی رواية ثابت فقال اذا خففت فى كل مرة عشرة كانت الاخيرة 
۱ سادسة فيمكن أن يقال ليس فيه حصر لجوازأن يخفف بمرة واحدة خمس عشرة واقل وا کش (قَولْهِ لاییدل القول 
| لدی) مك .ن‌آنکر اانمخ ورد بأن اانسخ يان اتهاء الک فلا يارم «نه تبدیل القول (قول فى الاخيرة تد والله 
أ راودت الح ) راودت تعلق بقد والقم مقحم بینبه| لارادة التأ كرد فد تقدم بلفظ والته لقدراودت بى اسرائیل 
۱ (خّله قال فامط باسم لقه ) ظاهر السياق أن مومى هو الذى قال له ذلك لاانه ذ کره عقب قولد صل الله عليه وسلم 


قال 


1۱۷ 
قال واسئقظ وهو فى مسجد ارام باص کلام ارتب مح آهل اب شتا تحنی بن" 
سلعان حداثى ابن و هب قال حداتى مالك عن زيد دا عن عطا, بن يسا عن أبى سعیدٍ 
ا داري" رضى الله عنه قال قال النى' كلا كلق إن الله هول ۵ هل الجر ياأهل الجنة فقولون لَك 52 
وسعذايلك والخير”فى يديك فقول 7 رضيام " فیقولون وما لنا لا ترضى یارب وقد کک 
ما تغط أحدا من خلقدت فیقول" ألا أعطيك' فضل من ذلك فيقولون با زب وأى شیر أفضل 
هن ذلك فقول ۰ أحل عایک رضوّای فلا E‏ بمده بدا ورش د بن سنال تا 


,و و و 


فمليج حد"ثنا هلال" عن عطا, بن يسار عن ألى ریت أن لیب 8 كان وما ات وعنده 


قد والله استحييت من ری غا اختلف اليه قال فاهبط ولیس كذلك بل الذىقال له فاهبط بأسمالله هو جبريلو بذلك 
جزم الداودى ( له فاستيقظ ( + ) وهو ف المسجد الحرام ) قال القرطى تحمتل أن يكو ناستيقاظا مننوهة نامبا 
بعد الاسراء لان اسراءه لم يكن طول ليلنه واتما كان فى بعضبا وتحتمل أن يكون المنى افقت غا كنت فيه ما حامر 
باطنه من مشاهدة الملا“ الاعلى لقوله تعالى لقد رأى من آيات ر به الكبرى فلم برجم الى حال بشررته صل الله عليه 
وسل الا وهو بالمسجد الحرام وأما قوله فى أوله بينا أنا نالم فراده فى أول القصة وذلك أنه كان قد ابتدأ نومه فتاه 
الك فأيقظه وف قوله فى الرواية الاخرى بينا آنا بين النائم والةظان اتانى املك اشارة الى أنه لم يكن امتح فى 
نومه أنتبى وهذا كله ينبنى على توحد القصة والا فتی حملت عل الته‌دد بان كان العرا اج مرة فى المنام واخری فى 
اليقظة فلا حتاج لك ر تبيه قبل اختص مومی عليه السلام بهذا دون غيره تمن لقيه انى صلى الله عله ول 
ليلة الاسراء من ال نیاء علیهم ااصلاة والسلام لانه أول من تلقاه عند الط ولان آمته كثر منأمة غیره‌ولان 
كتابه أ كبر الکتب المنزلة قبل القرآن تشريعا وأحكاما أو لان أمة موسی کانوا کلفوا من الصلاة ما ثقل علیبم 
تحاف .وى على أمة مد مثل ذلك واليه الاشار بةوله فانى بلوت بنى اسرائیدل قاله القرطى وأعا قول من قال إنه 
أول من لاقاه بعد المبوط فليس یصحرح لان حديث مالك بن صعصفة أقوى من هذا وفه أنه لقبه فى السماء 
السادسة انتهى واذا حعنا پینهما بانه لقبه فى الصعود ق‌السادسة وصعد مومی ال‌السابمة فلقيه فتهابعد المبوط ارتفع 
الاشكال وبطل الرد المذ كور والقه عم ( وه سبي كلام الرب مع أهل الجنة ) أى بعد دخولم الجنة ذ 7 
فيه خديثين ظاهزين فیا ترجم له أدعيا حديث أبى سعد أن الله بقول لاهل الجنة ياأفل الجنة الحديث وفه‌فقول 
حل عي رضواق وقد تقدم شرحه فى أواخر كناب الرقاق فى باب صفة الجنة والناو قال ان بطال استشكل 
بعضهم هذا انه يدم أن له أن خط عل أهل الجنة وهو خلاف ظواءر القرآن كةوله غالدينفيها أيدا رض اله 
عنوم ورضوا عنه أواثك م الامن وم مهتدون وأجاب بان اخراج العراد من المدم الى الوجودمن تفضله واحسانه 
وكذلك تنجاز ماوعدم له 0 الجة والنعم من تفط له واحننانه وأما دوام ذلك فريادة من فضله على امجاز اة لو 
كانت لازءة ومعاذ الله أن يحب عليه شىء فلحا كانت الجازاة لاتر ند فى العادة على المدة ومدة الدئيا متناهية جازان 
تتناهى مدة الجازاة فتفضل عليبم بالدوام فارتفع الاشكال جملة اتبى ماخصا وقال غيره ظاهر الجديث ان الرضا 
أنضل من کل شىء وإنما فيه ان الرضا أفضل من الفطاء وعلى تقدير التسام فاللقاء مستلزم للرضا فهو من اطلاق 
اللازم وإرادة المازوم كذا نقل الكرءاتى و حتمل أن يقال الراد حصول أنواع الرضوان ومن جملتها اللقاء فلا 
أشكال قال اكيخ أبو عمد بن أبى جمرة فى هذا الحديث جواز إضافة المتزل .لسا كنه وان لم يكن فى الاصل له فان 


و ۳ - شم البارى م١‏ » 


۰۱۸ 


۱ رل من آهل البادية آن رسجلا من أهل الجن استأذن ربه 4 ف لدع فقال له ارت فما 
شعت قال بل ولکتی ع ؛ ان“ آزرع لزع وید فتبادر الطر'ف نبائه واستواوه واستضاده 
وتکویره امال الجبال فقول الله تعال دونك يا ان" آم فاته لا سبك م شىء فقال الاغرابوا 
بارسول اقمر لت مذا إل وريا أو أنصار با فام اصحابا زرع فا ف ما باضحات | a‏ 
تحت رسول” اد يكل انيت كر الله يالام و FE‏ ماد بل عا, والنضر* 3 فال سالة 
والابلاغ لقوله تعالى فاذکر ونی آذ کر < 2 


الجنة ملك الله عز وجل وقد أضافها لتنا گنها بقوله يا أهل الجنة قال والحكة فى ذ كر دوام وضاه بعد الاستقرار 


أنه لو أخبر به قبل الاعتقوار لكان حبرا من باب عل اليقين فاخب به بعد الاستةرار ليكون هن باب عين اليقين 
واليه الاشارة بقوله تعالى فلا تمل تدص ما أخفى لم من 7 قرع أعين قال ويستفاد من هذا أنه لاینغی أن مخاطب أحد 
بفی» ء حتى یکون عنده ها یستدل به عليه ولو على بضه و کذا يذغى لبرء أن لایاخذ من الامور آلا تدر ماحمله 
وفه الآدب فى الژال لقوهم وأى شى أفضل من ذلك انم یلوا شيأ أفضل ام فيه فاستفيموا عنا لاع 
| م به وه أن الخير كله والفضل والاغتباط نما هو فى رضا الله حبحانه وتعالى وکل شى. ماعداه وان اختلفت 
1 أنواعه ذهو من أثره وقيه دليل على رضا كل من آمل الْنة محاله مخ اغتللاف مناز لهم وتویع درجاتمم لان الدكل 
| أجابوا بلفظ واحد وهو أعطتنا مالم تعط أحدا من خلةك وباقه التوفق ه ثانهما حديث ألى هربرة آن‌رجلا من 
آهل الجنة استأنن ربه فى رواه السرخمى يستأذ ريه فى الزرع ( قله فأحب أن أزرع فأسرع ) فيه حذف 
تقديره فأذن له فر رع فأسرع قله فانه لايشبعك شىء ) کذا للا كثر بالمدجمة وللوحدة هن الشبع وللمستمل 
| لایبك شیء بالميملة بغي موحدة دن الوسع ( قله تال الأعرانى يارسول الله لاتجد هذا الا قرشيا أو أنصاريا 
1 فانهم أاب زرع ) قال الداودى قوله قرشيا يا وم لا يكن ل كثرم زرع ( قلت ) وتعليله يرد على نفيه المطاق 
1 فاذا کت أن بهم زرعا صدق قوله ان الزارع المذكور منبم وأ-تشكل قوله لايشبعك * ثىء بةوله تعالى فى صفة 
1 الجنة ان لك أن لاتجوع فبا ولا العرى وأجب بأن نق الشبع لايوجب الجوع لان یبا واسطة وهی الكفابة 
| وأكل أملالجة لتنعم والاستلذاذ لاعنالجوغ واختلف فالشبح فیبا والصواب أن لاشبع فيها إذل وكان. نع دوام 
| أكل الستفن والمراد بقوله لا يشبعك شىء جنس الادنى وما طبع عليه فهو فى طلب الازدياد ألا هن شاء الله تعالى 
| وقد تقلم شرح الحديث ف أواخر کناب اللرارعة مرن تمال ز ول مسبت دربن کر الباد 
| الع والتضر ع والرسالة والبلاغ)ف روایةالکشمیینی والابلاغ وعلها اقتصر اب‌التین ( قد لْه لقولهتعالى فاذکرونی 
۱ آذ کرک ) قال البخارى فى کناب خلق أفمال العباد بين بهذه الآبة ان ذ کر العبد غير ذ كر الله عبده لان ذ كر العبذ 
أ الدما. والتضرع والننه وذ کر اقه الاجابة ثم ذ کر حديث عمر رفعه بقول الله تهالى من شفله ذ کری عن مستانی 
أعطته أفضل ما اعطن السائلين قال ابن بطال معنی قوله باب ذكر الله بالامر ذكر الله عباده بأن مر بطاعته 
و يكون من رحته لم وانعامه علييم اذا أطاعوه أو بعذابه اذا عصوه وذ كر العباد لرپم أن يدعوه و نتضرعوا 

اله و يلخو رسالاه الى الخلق قال اعباس فى قوله تعالى اذكروق اذكرم اذا ذكر المید ريه رهو عل طاعته ذکره 
| برحته واذا ذكره وهر عل‌معصحه عل‌معمچه ذكره بلمنته قال ومنى قول اذ كرونى اذ کرک اذ كرون بالطاعة آذ کرک بالمونة 
۱ وعن سعيد بن جير اذكروق بالطاعة أذكرك بالمنغرة وذكر الثعلى فى تفسير هذه الابة نحو أربعين عبارة أ مرها 
۱ عن امل الزهد وصرجعبا ا حن أهل ام وميا الى سن لتوحيد واثواب أو اب والوصل أو النحا. والاجابة اما تول وذ كر ابا ا الحبة والوصل أو الدعاء والاجابة وأءا قوَله وذکر العباد 


SEE ESEREN ااي‎ NESSES 


ki :‏ 
واتل عَلَيهم تبأ نوح إذ فال لقؤمير يا قوم إن کان كير علیک مقای و ند کیری بآيات او فمل 


تتظرهون فان ولم قما سأك من أجر ان" أجرى إلا على اه وأمرات آن أكون من 
السلمین" 9 هم وضیق قال مجاه اقضوا 7 ما ایک يقال افرق اقض » قال ”مجاه“ وان 
اح من الش کین استجارَك فاجرء حی ینمع كلام الله نان اتی فیستیم ما وله وما 
أنزل عليه ف آن حنى ,أنه فيع کلام اق وحتی بشع مام حنده جاب النتأ اظ أ 
ال آن صوابا حًا فى الدانيا وَعل به 


بالدعاء الى آخره لجميع ماذ كره واضح فى حق الانيا. ويشركهم فى الدعاء والتضرع سائرالعباد وحک ابن این أن 
ذكرالعبد باللسان وعند مام بالسيثة فيذكر مقام ربه فيكف ونقلعنالداودى قالقوم ازهذا الذكر أفضلقالوليس 
كذلك بل قوله بلسانه لااله الا الله مخلصا من‌قله آعم منذ كره بقلبه ووةوفه عن عمل السيئة (قلت) انما كان أعظم 
لانه جح بين ذكر القاب واللسان ونما یظرر التفاضل بصحة التقابل بذكر الله باللسان دون القلب فانه لايكون 
| أفضل من ذكره بالقلب فى تلك الصورة وأما وقوفه ببیب الذكر عن عمل السبتة فقدر زائد ,رداد بيه فضل 
الذكر فظبر صحة مانقله عن القوم دون ماتخیله ( قله واتل عایہخ نبأ نوح ال ) قال ابن بطال آشار الى أن ات 
ذكر نوحا با باخ به من أمره وذ کر بأيات ربه وكذلك فرض عل كل تی تبليغ کتابه وشريعته وقال الکرمانی 
المقصود من ذ کر هذه الآية أن النى صلی الله عليه وسل مذ كور بأنه آم باللاوة على الآمة والتبليغ اليم أننوحا 
كان بذ کرم بآيات الله وأحكامه ( قله غمة ثم وضيق ) هو تفسير قوله تعالى حكابة عن نوح ثم لا يكن أمرم 
عليك غمة وهو بقية الآية الذ كورة أولا وهی قوله تعالى وائل عليهم نبأ نوح وحق ابن التين أن معنى غمة ثى. 
ليس ظاهرا يقال القوم فى مة إذا غطى عليهم أمر م والتبس ومنه غم الال اذا غشيه ثىمفغطاءوالنم مايفثى القلب 
من الكرب ( قله قال بجاهد اقضوا الى »ای أنفسم افرق اقض ) وصله الفریایی فى تفسيره عن ورقاء بن عمرعن 
ابن أبى نجیح عى مجاهد فى قوله تعالى ثم اقضوا الى ولا تظرون قال أقضوا الى مافى أنفسكم وحکی أبن الين اقضوا 
ال افعلوا مابدالک وقال غيره اظبروا الام وميزوه بحيث لاتبقى شببة ام اتضوا اشم من قتل أو غيره من 
غير امال وأما قوله افرق اتض فعناه أظبر مر وافصله محیث لاتبقی شيبة وفى بمض‌النسخ يقال افرق اقض فلا 
یکون من كلام مجاهد و نو بده اعادة قوله إمده وقال مجاهد ( وه وقال بجاهد وان آحد من الشر كين استجارك 
فاجره حتى يمع کلام الله انسان یی ) أي أنى النى صهالله عليه وسلم (فیستمع مایقوله وما أنزل عليه فهو آمن 
حتى تیه ) فى رواية الكشمينى حين بأتیه ( فيسمع کلام الله حتى يبلغ مأمنه حيث جاء ) وصله الفريابى بالسند | 
المذ كور الى جاهدفی هذه الآية وان أحد دن الاش ركين استجارك انسان بأتيه فيسمع ما يقول وما يل عليه فهو 
آمن حت يأتيه فيسمع كلام الله وحتى يبلغه مأمنه قال ابن بطال ذ كر هذه الاية من أجل أمر الله تعالى نيه باجارة 
الذى يسمع الذ کر حى يمعه فان أءن فذاك والا فبلغ مأمنه حت يقضى الله فيه ماشاء (قوِْ والنبا ام القرآن) 
هو تفسير مجاهد وصله الفريابى بالسند الذ كور اليه قال ابن بطال مى نبأ لانه ينبأ به والمعتى به اذا سألوا عن الب 
العظيم فاجبهم و بلغ القرآن الييم قال الراغب انبأ الخبر ذو الفائدة الجليلة عصل به عم أو ظن غالب وحق ابر 
الذى يسمى نبأ أن يتعرى عن الكذب ( وه صوابا حقا فى الدنيا وعمل به ) قال ابن بطال بر د قولدتعالى الامن 
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ا و 3 ۳1 تعالى ود تجملوا لله ا و قفوم جل زکرم و تجغلوز 5 نلھ آ5 ذلك ر ب 


العالين 


أن له الرحمن وقال صوابا أى حقاق الدنيا وعمل به فمو الذى يؤذن له فى الكلام بين بدی الله بالشفاعة لمن أذن له 
(قلت ) وهذا وصله الفریانی أيضا عن جاهد بالسند المذ كور قال الکرمانی عادة البخارى أنه اذا ذكر آدة مناسبة 
للترجة بذکر معها إعض ما يتعلق بتللك السورة الى فما تلك الابة مما ثبت عنده فى #فسير ووه على سبيل التبعية 
انتبى وکا نه لم يظبر له وجه مناسبة هذه الآرة الآخيرة بالترجة والذي يظبر فى مناسبتها ان تفسير قوله‌صو ابا بقول 


! الق وااعمل به ق‌الدنا به مل ذحك الله بالاسان والقاب +تمعين ومنفردين فناسب قوله ذ کر العباد بالدعاء 


والتضرع لا تنبيه € ل یذ کر فى هذا الباب حديثا مرفوعا ولعله يض له فاده النساخ كغيره واللائق به الحديث 
القدمی من ذكرق فى تسه 3 كلاق نی وقدا دم فزبا 6 يضح فى قوله من ذكرف فى ملا" أى من الناس 
بالذعاء والتضرع د كرته فى ملا" أى من الملائكة بالرحة والغفرة ثم وجدته فى كتاب خاق أفعال العباد قد أورد 
حديث أبى هريرة الذى فيه اقرؤا أن شنم بقول‌العبد الجد لله ربالعالمين فيقول الله حمدنى عبدی الى أن قاليقول 
العد اياك نعبد و إباك نستعين يقول الله هذه الآية يبنى وبين عبدی ولعبدى ما سأل الحديث قال البخاری فيه 
يان ان سوال العبد غير ما يعطيه الله وان قول العبد غير كلام اله وهذا من العبد الدعاء والتضرع وءن الله الآمر 
والاجابة اتهبى وحديث ی هريرة آخر جه مالك ومسل وأحماب الستن وليس هو على شرط البخارى فى صديحه 
فاكتق فيه بالاشارة اله وق كتابه من ذلك نظائر ( تله سسبب قول الله تعالى فلا تجعاوا لله أندادا وقوله 
وتحملون له آندادا ذلك رب السالین ) ثم ذ کر آيات وآ ثارا الیذ کر حديث ابن مسعود سألت النى صل الله عليه 
ول أى الذنب أعظم قال أن تجعل الله ندا وهو خلك الند بكر النون وتشدید الدال يقال له النديد أيضا وهو 
نظير المی. الذى يعارضه فى آموره وقل ند التیء من يشاركة فى جوهره وهو ضرب من الثل لكن المثل يقال فى 
أى مشار که كانت فكل ند مثل من غير عكس قاله الراغب قال والضد أحد التقابلین وهما الشيئان الختلفان اللذان 
لاجتمعانفى شىء واحد ففارق الند فى المشاركة ووافقه فى المعارضة قال ابن بطال غرض البخارى فى هذا اللاب 
اثبات نس الافعال كلها له تعالی سواء كانت من الخلوقین خيرا أو شرا فهى ته تعالى خلق وللعيا د كسب ولابنسب 
شىء من الخلق لغير الله نعالى فکرن شريكا وندا ومساويا له فى نسبة الفعل اليه وقد نبه الله تعالى عباده علىذلك 
بالايات المذ كورة وغيرها الصرحة بق الانداد والالة الدءرة معه فتضمنت الرد على من بزعم أنه مخلق أفعاله 
ومتها ما حذر به الومنین أو آثتى علهم ومنها ما و بخ به الکافرین وحدیث الباب ظاهر فى ذلك وقال الکرمای 
الترجمة مشعرة بان القصود اثبات نی الشريك‌عن الله سبحانه وتعالى فکانالناسب ذ کره فأوائل کتاب التوحيد 
لكن ليس القصود هنا ذلك بل المراد بيان کون آفعال العباد خلقالته تعالی اذ لو كانت أفعالمم مخلقهم لکانوا آنداد 
قه وشركاء له فى الخاق ولهذا عطف ماذكر عليه وتضمن الرد على الجهمية فى قوم لا قدرة للعبد أصلا وعل المعتزلة 
حيث قالوا لادخل لقدرة اقه تصالی فما والمذهب اد أن لاجبر ولا قدر بل آم بين أمرين فان قيل لا خاو أن 
یکرن فعل العبد بقدرة منه أولا اذ لاواسطة بين ان والاثبات فعل الأول ثبت القدر الذى تدعيه المعتزلة والا 
ثبت الجبر الذى هو قول الحهمية فالجوا بأن يقال بل للعدقدرة يفرق با بين النازل من المنارةوالساقط منبا ولكن 
لا انير ير ها بل فعله ذلك واقع بقدرة الله تعالى تأثير تدرته فيه بعد قدرة العبد عليه وهذا هو السمی بالكسب 
وحاصل ما قعرف به قدرة العبد انها صفة يترتب علها الفعل والترك عادة وتقع على وفق الارادة انتهى وقد أطاب 


البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد فى تقربر هذه المسثلة واستظبر بالآيات والاحاديث والآثار الواردة عن‌السلف 
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فى ذلك وغرضه هنا الرد على من لم يفرقبين التلاوة والنلو ولذلك أتبع هذا اباب بالتراجم المتعلقة بذلك مث لباب ۱ 
لانحركبه اسانك لنعجل به وباب وأسروا قولكم آواجبروا به وغيرهما وهذة المسئلة هىالمشبورة بمسئلة اللفظ ويقال 
اما اللفظية واشتد انکار الامام أحمد ومن تبعه على من قال لفظى بالقرآن مخلوق و بقال ان ول من قال 
الحسين بن على الکراییی أحذ أاب الشافعى الناقلين لكتايه القدحم فلا بلغ ذلك أحمد بدعه وه ثم قالبذلك 
داود بن على الاصیانی رأس الظاهرية وهو يومئذ بنيسابور فأنكر عله اسحق وبلغ ذلك آحد فلما قدم بداد لم 
يأذن له فى الذخول عليه وجمع ابن أنى حاتم أسمساء من أطلق على اللفظية أنهم جبمية فبلغوا عددا كثيرا من الا 
وأفراد لذلك بابا فى كتابه الرد على الجومية والذى يتحصل من لام الققين منهم أنهم آرادو | حم المادة صونا 
للق رات أن يوصف بکونه ملوقا واذا <قق الام علديم لم يفصح آحد منهم بان حر که لسانه اذا قرأ قدمة 
وقال البهقی فى كتاب الاساء وااصفات مذهب السلف والخلف من أهل الحديث والستة أن القرآس 
كلام ّه وهو صفة من صفات ذاته وأما التلاوة فهم على طربقتین منهم من فرق بين النلاوة والمتلو ومنبم من أحب 
ترك القول فيه وأما مانقل عن آحد بن حنيل أنه سوى ينها فاا آراد حم المادة لثلا تدرع أحد الىالقوليخلق 
القرآن ثم أسند من طريقين إلى آحد أنه آذکر على من نقل عنه أنه قال لفظى بالقرآان غير مخلوق وأذكر على من 
قال لفظى بالةرآن مخلوق وقال القرآن کف تصرف غير مخلوق فاخذ بظاهر هذا نی من لم ينهم مراده وهو مبين 
فى الاول وكذا نقل عن عمد بن اسل الطومى أنه قال الصوت منالمصوت كلام اقه ومیعبارة رديثة ل يردظاهرها 
وانما اراد نز کون تلو مخلوقا ووقم عو ذلك الآمام الائمة تمد بن خرعة ثم رجع وله فى ذلك مع تلامذته قصة 
مشهورة وقد أملى ابو بكر الضبعى الفقيه احد الائمة من تلاعذته ابن خزعة اعتقاده وفيه لم بزل الله متکلیا ولا مثل 
لكلامه لانه نی المثل عن صفاته کا نى الئل عن ذاته ون النفاد عن کلامه كا نز اللاك عن تقسه ققال فد البحر 
قبل ان تنفد کات ری وقال كل شى هالك الا وجهه فاستصوب ذلك ابن خر عة ورضى به وقال غيره ظن بعضهم 
أن البخارى خالف احمد وليس كذلك بل من تدبر کلامه لم جد فة خلافا معنويا لكنالعالم من شانه اذا ال فى رد 
بدعة يكون أ كثر كلامه فى ردها دون ما يقابلبا فلا ابتلی احد بمن ,قول القرآن مخلوق كان أ كثر كلامه فى الرد 
| علهم حى بالغ فانکر على من يقف ولا یقول مخلوق ولا غير مخلوق وعلى من قال لفظى بالقرآن عخلوق لثلا تدرع 
بذاك من يقول القر آن بافظى مخلوق مع أن الفرق بينهما لاخ عليه لكنه قد مخت على البعض وأما البخاری فابتل 
يمن يقول أصوات الماد غير لوقة حى بالغ بعضيم فقال وااداد والورق بعد الكتابة فكان أ كثر كلامه فى الرد 
علهم وبالغ فى الاستدلال بأن أفعال العباد مخلوقة بالآبات والأحاديث وأطنب فى ذلك<تى نسب إلى أنه من اللفظية 
مع أن قولءن قال ان الذى يسمع منالقارى, هوالصوت القدیم لایمرفق عن السلف ولا قله أحد ولا أئمة أصحابه 
وما سبب ذسبة ذلك لا حد قوله من قال لفظی بالقرآن مخلوق فهوجهمى فظنوا أنه سوى بين اللفظ والصوت ول 
ينقل عن أحد فى الصوت ما نقل عنه فى اللفظ بل صرح فى مواضع بأن الصوت الى_موع من القاری,هوالصوت 
القارىء ويؤيده حديث زينوا القرآن باصواتكم وسیاتی قريبا والفرق ینیما انالافظ يضاف الى الحكلم به ابتداء فيقال 
عن روي الحديث بلفظه هذا الفظه ولمن رواه بغير لفظه هذا معناه ولفظه كذا ولا يقال فى ثىء من ذلك هذا 
صوته فالقرآن كلام الله لفظه ومعناه ليس هو کلام غیره وأما قوله تعالى انه لقول رسول كريم واختلف هل المراد 
جبريل والرسول علیما الصلاة والسلام قاراد به التبليغ لان جبريل مبلغ عن الله تعالى إلى رسوله والرسولصل 
إلقه عليه وس مبلغ للناس ول ینقل عن أحمد قط ان فعل العبد قديم ولا صوته وإنما أتكر اطلاق اللفظ و صرح 
البخارى بان أصوات العباد مخلوقة وأن آحد لا يخااف ذلك فقال فىكتاب خلت أفعال العباد ما بدعونه ع 
آحد ليس الكثير منه بالبين ولکنمم | يفبوا ماده ومذهبه والعروف عن أحد وأهل الل أن لام الله تعالى غير | 


¥{ 
وقول والدين لا ياعون مح اله إا آخر ولد أوحي لت وإ اللبین" من فبك تشن" 
أش ركت لین" مك ولکون" من الخاسرين بل الله فاعبد" وکن من السا كر بت" 
لوق وعاسواء مخلوق لك :هم كرهوا التنقيب عن الآشاء الغاهضة وتجدوا الخوض فما والتنازع الا مابینه الرسول 
عليه الصلاة واللام ثم نقل عن بعض أهل عصره أنه قال القرآن بالفاظنا وألفاظنا بالقرآن شىء واحد فالتلاوة هی 
المتلو والقراءة هى القروء قال فقیل له ان التلاوة فعل التالى فقال ظنتتهما مصدرين قال فقيل له أرسل إلى منكيتب 
عنك ماقلت فاسترده فقال كيف وقد ی أتّبى و محصل مانقل عن أهل الكلام فى هذه المسئلة حسة أقوال الأول 
قول المستزلة أنه خلوق والثانى قول الكلاية أنه قدیم قائم بذات الرب ليس حروف ولا أصوات وااوجود بين 
الناسجبارة عنه لا عينه والثالث قول السالمية أنه حروف وأصوات قديمة الأعين وهوعين هذه الحروف المكتوية 
والآصواتالمسموعة والرابع قول الكرامية أنه حدث لامخلوق وسيأتى بسط القولفيه الباب الذى بده وا امس 
أنه كلام اه غير مخلوق أنه لم بزل تكلم اذا شاء نص على ذلك أحد فى كتاب الرد على الجبمية وافترق أمابهفرقنين 
مهم من قال هو لازم لذاته والحروف والاصوات مقترنة لامتعاقبة ویسمع کلامه من‌شاء وا کثرم قالوا انه ِ 
ماشاء می شاء وأنه نادی موسی عليه السلام حي ن كله وم يكن ناداه من قبل والذی‌استفر عليه قول الآشهرية أن 
القرآن كلام اق غير مخلوق مکتوب فالمصاحف محفوظ فى الصذور مقروء بالألسنة قالالله تعالى فاجره حتی‌یسمع 
كلام الله وقال تعالى بل هو آيات بينات فى صدو ر الذين أوتوا العلم وق الحديث التذق عليه عن ابن عمر کا تقدم فى 
الجباد لاتسافروا بالقرآن الى أرض العدو كراهة أن نله اله دو وليس المراد ما فى الصدور بل مافى الصحف وأجمع 
السلف على أن الذي بين الدفتين کلام الله وقال به‌ضی‌القرآن يطاق ويراد به المقروء وهوالصفة القديمة و يطلق و نراد 
به القراءة وهى الآلفاظ الدالة على ذلك و بسبب ذلك وقع الاختلاف وأما قوم أنه منزه عنالحروف والاصوات 
فرادم الكلام النفىالقائم بالذات المقدسة فبوهن‌الصفات القدعة الموجودة القدعة.وأما الحروف فان كانت حركات 
أدوات کاللسان والشفتين فبى أعراض وان كانت كتابة فبى أجسام وقيام الاجسام. والاعراض بذات الله تعالى 
محال ویلزم من آثبت ذلك أن يقول تخلق القرآن وهو يأبى ذلك و يفر منه الجأ ذلك بعضهم الى ادعاء قدم الحر وف 
يا النزمته الالمية ومهم من التزم قبام ذلك بذاته ومن شدة اللبس فى هذه المسثلة كثر تین السلف عن الخوض فبا 
وا كتفوا باعقاد أن الف رآن کلام الله غير مخلوق ول يزيدوا على ذلك شئا وهو أسلم الاقوال والله الستعان (قوله 
و ععلون له آندادا ذلك رب الءالمين) و وقع فى بض النسخ فلا تلو له أندادا ذلك رب العالمين وهو غلط (قله 
ولتد أوحى اليك وإلى الذين من قبلك لأن' آدتر کت ليحبطن عملك الى قوله بل الله فاعبد وکن من الشا کرین) ساق 
فى رواية كر عة الايتين بکالا قال الطیری هذا من ال کلام الوجز الذى يراد به التقدم والعنی ولقد أوحىاايكلان 
أشر كت الى قوله من الخاسربن وأوحى الى الذين من قلك مثل ما أوحى الك من ذلك ومعنی لیحبطنلبطلن ثواب 
عملك اتهى والفرض هنا تشديد الوعید على من اشرك باه وان الشرك عذر منه فى الشرائع كلها وان‌للانسان عملا 
يثاب عليه اذا سلم من الشرك ويبطل وابه اذا اشرك ( قله والذين لایدعون مع الله الما آخر) أشار بابراذها إلى 
ماوقع فى بعص طرةالحديث المرفو عى الباب کا تقدم فى تفسير سورة الفرقان قفيه بعد قوله أن تزانی تحليلة جارك 
ونزلت هذه الآبة تصدیقا لةول رسو لاله صلىالله عليه وسلم والذين لايدعون مها آخر الآية وكأن المصف * 
اشار چا الى تفسير الجعل المذكور فالايتينقبلها وأن المراد الدعاء اما ءمنی‌النداء وامابمعنىالبادة واماعنی الاعتقاد 
وقد ردأحمدعل من تملك من القائلين مخاق الةرآن بقوله تمالی انا جعلناه قرآنا عريا وقال هى حجة فى أن القرآن 
عظوق لان الجعول عخلوق فناقضه بنحوقرله تعالى فلا تيحعلوا لهأ ندادا وذ کر اين آی حاتم فى الرد على الجهمية آنت 
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وقل ,کرم وا ین كترم" باه إلا وه مش رکون وین سات من خلقیع وس خلق 
السموّات والاراض” ليقولن الله فدللت إا مهم وهم دون غير وماذ کر فىخلق أفعال العباد 
وآ کسام لقولر تَعالى وخلق كل شیر فده تقدیا وقال 'مجاهث ٠١‏ تل ات5 نکةه إلا لو 
پر سالة والعط اب ليسأ الصادقين ع‌صداقیم الع ينا حذين مالسل وإنّا لا حانظون عندتا 
والرى جاء بالصلاق الق آنه صق به امن قول بوم القيادة هذا الى اعطیتنی عمدت مايه 
آحد رد عليه بقوله تعالى لجعلهم كمصف ما كول فلیسالعنی تفلقيم ومثله احتجاج عمد بن سل الطوسی بقوله تعالى 
وقوم نوخ لما كذبوا الرسل آغرقنام وجعلناهم للناس آبة قال آتغلقبم بعد أن أغرقهم وعن اسحق بن راهويه أنه 
احتبج عليه بقوله تعالی وجعلوا لله شركاء الجن وعن ميم بنحاد أنه احتج عليه بةوله تعای‌جهلو القرآن عضين وعن 
عبد ال.زيز بن حى امک فى مناظرته لبشر المر یمی حين قال له ان قوله تعالى انا جهلناه قرآنا عربا نص‌فی أنه خلوق 
فناقضه مَوله تعال وقد جعلتم الله عل.كم كفيلا وبةوله تعالى لاتجعلوادعا. الرسول .كم كدعاء بعضک بعضا وحاصل 
ذلك أن الجعل جاء فى القرآن وفى لغة العرب اعان متعددة قال الراغب جمللفظ عام فى ال فمال کلبا و يتصرف على 
خمسة أوجه الأول صار نحو جعل زيد ول والثانی أوجد كةولهتعالى وجءل‌الظلات والنور والثالث|خراج شىء 
من شی کقوله تعالى وجعل لک من أزو|جك بنين والرايع تصبير غىء على حالة مخصوصة كقوله تعالى جمل لكم 
الأرض فراشا والخامس الحكم بالنى. على الشی, فثال ما كان منه حقا قوله تعالى إنا رادوه اليك وجاعلوه مر 
المرسلين ومثال ما كان باطلا قوله تعالى وجعاوا لله ما ذرأ من الحرث والانعام نصيا اتهى وأثبت بعضبم 
سادسا وهو الوصف ومثل بقوله عا[ وقد جعلم الله عليكم كفيلا وتقدم نا تأنى بسن الدعاء والنداء والاعتقاد 
| والعلم عند الله تعالى (وله وقال عكرمة الح ) وصله الطبری عن هناد بن السرى عن أنى الاحوص عن مالك بن 
حرب عن عكرمة فى قوله تعالى ومايؤمن أ كثر بالقه الا وهم مشركون قال سألم من خلقهم ومن خلق السموات 
والادض فیقولون الله فذلك إمانهم وم يعندون غيره ومن طريق يزيد بن الفضل الفانی عن عكرمة فى هذه ااب 
وما یمن أ كثر باق إلا وم مش رکون قال دو قول الله ولّن:سألتهم من خلق السمؤات والارض لیقولن اشَفاذا 
سثلوا عزالله وعن‌صفته وصفوه بغيرصفته وجعلوا له ولدا وأشركوا به و باسانيد حبحة عنعطاء وعن يجاهد نخوه 
ند حسن من طریق سعید بن جبير عن أبن عباس قال من إيمانهم اذا قيل لم من خلق السموات ومن خلق 
| الآرض ومن خاق الجبال قالوا الله وم به مشرکون ( له وعاذ کر فى خلق آفعال العباد ) فى روابة الکشمیبی 
| اعال والآول أ كثر ( وله وأ کسام ) بالجر عطفا على أفعال وفى رواية وا كتساهم بزيادة مثناة وقد تقدم 
]| القول فى الكسب و يأ الالمام به فى شرج قوله تعالى والقه خلقکم وما تعملون (قَلهِ لقوله وخاق كلثى. فقدره 
| تقدیره ) وجه الدلالة عموم قوله خاق کل شیء والكسب شىء فيكون مخلوقا ته تعالى ( وله وقال مجاهد ما تنزل 
| الملائكة الا باق يدنى بالرسالة والعذاب ) وصله الفريانى عن و رقاء عى ابن أبى بجح عن مجاهد ( قله ليسأل 
الصادقين عن صدقهم البلغين ااژدین من الرسل ) هو فى تفسير الفريانى أيضا بالسند المذكور قال الطبری معناه 
أخذت الميثاق من الأانبياء المذكورين کا أسأل من أرسلتهم عبا أجابتي, 4 آعم (قولْم وانا له لحافظون عندنا) هو 
أيضا من قول مجاهد أخرجه الفريانى بالسند المذكور (قولهِ والنى جاء بالصدق القرآن وصدق به امن يقول يوم 
القيامة هذا النى أعطيتتى عملت با فيه ) وصله الطبرى من طريق منصور بن المعتمر عن مجاهد قال النی جا 
ج ا 
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مزشا یه بن سعييل حدثنا جر ير عن منصور عن أبى وال عن عزو بن شر حبیلر عن 
| عبد الله قال سألت النئ سل أى' الدب اعتظم* عند الله قال أن تجعل لله نا وم ختلقك 
فلت إن ذلك لَعظيم * قلت“ ثم” ای قال ثم أن تقل ولد تخاف أن يط معلك قلت" م" 
أى قال ثم" أن نی یلم جارلة ياس قول الله تسا وما كن رفون أن يشب 
5 کی شک وله ابتار" ولا چنودک" ولكن E?‏ أن أت لاحل كيرا با تشون 
مش ای" <دئنا سضسان” شا متصورة عن نجاهد عن ألى حمر غن عبد الله رضی الله 
عنه قال اجتتع عند الت تیان وفرشی أو ةر شيان وتققى كثيرة شك بطونيم قلي فه 
قلو م فقال آحدهم ترون أن اه يسع ما نقول" قال الاخر" يسع إن جهرنا ولا يسع 
إن ما وقال الاخره إن كان يسح إذا جهرنا فزنه إسمع* إذا أخفينا فآنزل اه تسالى وها 
بالصدق وصدق به ثم أهل القرآن يحيثون به يوم القيامة يةولون هذا الذى أعطيتمونا عملنا نما فيه ومن طريق 
على بن أنى طلحة عن ابن عباس الذنى جاء بالصدق وصدق به رسول الله صلی الله علیسه وسل بلا اله الا الله ومن 
طريق لین الى على بن أنى طالب الذی جاء بالصدى مه صل الله عليه وسلم والذى صدق به أبو بكر ومن طريق 
قنادة بسند صحيح التی جاء بالصدق رسول الله ص الله عليه وسل جاء بالقرآن والذى صدق به المؤمنون ومن طرق 
السدی النی جاء بالصدق و صدی به هو مد صل الله عليه وسل قال الطبری الاول‌آن ااراد بالذي جاء بالصدق كلءن 
دعا الى توحيد الله والامان برسوله وماجاء به والمصدق به ااومنون و یژیده أن ذلك ورد عقب قوله فن أظم من 
كذب عل الله وكذب بالصدق اذ جا الابة وأمأ خديث أبن مسهود قتقدم شرخه فى باب الم الرناة من كتاب 
الحدود وذ كرت ما فى سنده من الاختلاف على ألى وائل والراد فنا الاشارة الى أن من زعم انه خلق عل نفشة 
بكو نكن جعل له ندا وقد ورد فيه الوعيد الشديد فيكون اعتقاده حراما ( وله پاس :وله تعالی وفا کنتم 
تستترون أن يشبد عليكم سمعكم ولا أبصارم الآية ) ساق فى روابة كرية الآية كلها ذ كر فيه حذيث عبد الله وهو 
تقدم شرحه فى تفسير فصلت قال ابن بطال غرض البخاری هذا الباب اثبات السمع لله وأطال فى تق ريرذلك وقد 
تقدم فىأوائل التوحيد فقوله وكان الله سميعا بصیرا والذى أقول أن غرضه ف هذا اللاب اثات ماذهب اليه انالله 
يتكلرمق شاء وهذا الحديث من أمثلة انزالالآية بعد الآيةعلى البب الذى یقح ق‌الارض وهذا ينفصلعنه منذهب 
الى أن الكلام صفة قاة بذاته ان الانزال بحسب الوقائع من اللوح احفوظ أو من الا الدنا کا ورد فى حديث 
ابن عباس رفعه لزل القرآن دفعة واحدة الى ااسماء الدنيا فوضع فى ينت العزة ثم أنزل الى اللأرض تجونا زواه 
أحمد فى مسنده وسأی ءزید لهذا فى الباب الى يليه قال ابن بطال وفى هذا الحديث [ثبات‌القیاس الصحیح وإبطال 
القياس الفاسد لان الذى قال يسمع ان جهرنا ولا يدمع ان أخفينا قاس قیاافاسدا لانه شبه سمع التهتعالى باتماع 
خلقه الذين يسمعون الجهر ولا يسمعون السر والتى قال ان كان يدمع ان جهرنا فانه يسح ان أخفينا أصاب 
فى قياسه حيث ۸ يثسبه الله مخلقه ونزهيه عن تمائلتهم وإنما وصف الميع بقلة الفقه لآن هذا الذى أصاب لم 
پعتغد حقيقة ماقال بل شك بقوله ان کان وقوله فى وصفهم كثيرة شحم بطونهم قليلة فقه قلوبهم وقع بالرفع عل 


کم 


3 
کنتم تئر ون أن بشید علينك' تدك ولا بصا رک ولا جاو دک الي اسب قوّل اقم 
تعالى کل رم هو شان وما يأتيوم من ذكر هن ربمم دش وقولم تعالى لحل اة اعد بعد 
۱ ذلك أمرًا و حدثه لايشبه تور المخلوقين لقوله تعانى ليس كمثله شید هو السَميم الضیر 
الصفة و جوز اثصب وأنث الشحم والفقه لاضاقبه! الى البطرن والقلوب والتأنيك يسرى مرس المضاف اليه الى 
المضاف أو أنث بتأويل شحم بشحوم وفقه بفووم ( وله پاس قول الله ال کل يوم هو فى شأن ) تقدم 
ما جاء فى تفسيرها فى سورة الرخن فى التفسير ( قله وما باتہم «زذ کر من رم محدث وقوله لملالته حدث بعد 
ذلك أمرا وان حدثه لایشبه حدث الخلوفين لقوله تعالى ليس كثله شىء وهو السميع البصير) قال ابن بطال غرض 
البخارى الفرق بين وصف کلام الله تعالى بأنه لوق و بين وصفه بأنه محدث فاحالوصفه بالخلق وأجاز وصفه‌با حدث 
اعتادا على الآية وهذا قول بعض المعتزلة وأهل الظاهر وهو خطأ لآن الذكر الوصوف ف الا بالاحداث ليس 
هو نفس كلامه آعالي لقيام الدليل على أن محدثا ومنشأ ومخترعا ومخلوقا ألفاظ مترادفة على معنی واحد فاذا لم جر 
وصف كلامه الام بذاته تعالى بأنه مخلوق لم جز وصفه ,أنه حدث واذاكان كذلك فالذ کر الموصوف_فى الآية بان 
محدث هو الرسول لان الله تمالی قد سماه فى توله تعالى قد أتزل الله الیک ذ کرا رولا فیکون العنی ما يأتهم من 
رسول محدث وحتمل أن یکون المراد بالذكر هنا وعظ الرسول إياهم وتحذيره من العاصی فمماه ذكرا و آضاه 
اليه اذ هو فاعله ومقدر رسوله على | كتسابة وقال يعضبم ‌مذه الاية”أن مرجع الاحداث الىالاتيان لا الىالذكر 
القدملآن نزول الق رآن على رسول الله صلى الله عليه وسل کان شيأ بعد ثیء فكان نزوله حدث حينا بعد حين 
كا ان العالم یلم ما لا یملیه الجاهل فاذا عله الجامل حدث عنده ال ولم يكن إحدائه عند التعلم احداث عين 
السل ( قلت ) والاحتال الآخير أقرب الى مراد البخارى الا قدمت قبل أن می هذه القراجم عنده على 
ابات أت أفعال العباد مخلوقة ومراده هنا الحدث بالنسبة للاتزال و بذلك جزم ابن المدير ومن تبعه وقال 
الکرمانی صفات الله تعالى لبية و وجودية واضافبة فالآ ولى هی التتزيهات واثانة هی القدبمة والثاثة الخلق 
والرزق وهی حادثة ولا يازم من حدوثها تغير فى ذات الله ولا فى صفاته الوجودية کا أن تعلق العلم وتعلق القدرة 
بالمعلومات والمقدورات حادث وكذا جميع الصفات الفعاية فاذا تقرر ذلك فالانزال حادث وألتر قدم وتعلق القدرة 
حادث ونفس القدرة قديمة فالذکو ر هو الةرآن تدم والذكر حادث وأما ها نقله إن بطالعنالمبلب ففيه نظر لان 
البخارى لابقصد ذلك ولايرضى بانسب اه إذ لافرق بين مخلوق وحادث لاعقلا ولانفلا ولاعرفا وقال ابن المنبب 
قبل و حتمل أن یکون مراده حل لفظ محدث عل الحديث فى ذكر حدث أىمتحدث به وأخرج ابن أبى حاتم من 
بق هشام بن غبید اه الرازى أن رجلا من الجهمية احتج لزعمه أن القرآن مخلوق جذه الآية فقال لههشام حدث 
الينا حدث الىالعباد وعن أحمدينابر اهم الدور قنحوه وهنطريق نعم بنحماد قالحدث عند الخاق لاعندالته قال وانغا 
المراد انه محدث عند النى صل الله عليه وم يعليه بعد أن كان لايعله وأما الله سبحانه فلم بزل عالما وقال فموضع 
آخر کلام الله ليس بمحدث لا نه لم بزل متکلا لا انه كان لا يتكلم حتى أحدث كلاء! لنفسدقن زعم ذلك فقد شه الله 
تخلقه لآ نالخلق کانوا لايتكمون <تىأحدث م كلاما فتكلهوابه وقالالراغب الحدث ماأوجه بعد أن لم يكنوذلك 
اما فى ذاته أو احدائه عند من حصل عنده و يقال لكل ما قرب عهده حدث فعالا كان أو مقالا وقال غيره فى 
قوله تعالى لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا وف قوله للبم يتقون أو يحدث لم ذكرا الحنى حدث عندهم مالم يكن 
يعلمونه فهو نظير الآية الآولى وقد نقل الحروى فى الفاروق بسنده الى حرب الکرمانی سألتاسحق بن ابراهيم 
الحنظلى يعنى ابن راهويه عن توله تعالی ما ینیم من ذكر من رم محدث قال قديم من رب العزة محدث الى الا رض ۱ 
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وقال ابنم سود عن انى رلو إن الت عذث من أمر م مارشاء وان عا أحلاث آن لا تكلموا الملا 


ورا عل ' بن عبدر التو حدثنا حاتم بن وردان حد تنا آیوب عن عكر م عن ابن عباس رضىاللهعنهما 


هذا هر سلف الیخاری فى ذلك وقال ان التين احتج من قال مخلق القرآن ببذه الآية قالوا وانحدث هو الخلوق 
والجوا بأن لفظ الذ كر فى القرآن يتصرف على وجوه الذ كر نى العلم ومنه فاسألوا أهل الذكر والذ كر نى 
العظة ومنه ص والقرآن ذی‌الذ كر والذ کر عمی‌الصلاة و منه فاسءوا إلى ذكر الله والذ كر ععنى الشرف ومنه وانه 
لذكر لك ولةومك ورفعنا لك ذكر ك قال فاذا كانلإذ کر يتصرف الىهذه الأوجه وهی کا محدة کان‌حله على احداها 
ول ولآنهلم يقل ما يأتهم من ذكر من ر بهم الاكان عدثا ون لا تكر أن يكون من الذكر ما هرحدث 6 دلنا 
وقیل محدث عندم ومن زائة للت وكيد وقال الداو ردي الذكر هذه الابة هوالقرآن وهودث عندنا وحومن‌صفانه 
فعالى ولم برل سبحانه وتمالی مجمیع صفانه قال ابن التين وهذا منه أىمنالداودى عظم وامتدلاله برد عاب فانه اذا 
كان لم بزل يحميع صفاته وهوتدم فكيف تكرن صفته حدثة وهو لم بزل بها الاأن بر يدان الحدث غير الخلوق کا 
يقول اللخی ومنتبعه وهو ظاهر کلام البخارى حيث قال وان<دثه لايشبه حدث الخلوقين قأثبت أنه حدث انتهی 
وما استعظمه من کلام الداودي هو حسب ماتخیله والا فالذى بظبر أن مراد الداودى آن‌القرآن هو الكلام القدم 
النی‌ هو من صفات الله تعالى وهو غير حدث و [نما یطاق الحدث بالنسبة الى انزاله الى المك لفين وباالنسبة الى 
قرائتهم له واقرائهم غرم وعو ذلك وقد أعاد الداودى عو هذا فشرح قول‌عانشة ولشأنى فنفسى كان أحقر من‌آن 
تکل الله فى بأمر يتلى قال الداودی فيه أن الله تكلم براءة عائشة حين أنزل براءتها خلاف قول بعض الناس انه 
لم يتكلم ققال ابن النين أيضا هذا من الداودى عظی لانه يلزم منه أن يكون الله تعالی متکلیا یکلام حادث قحل فيه 
الحوادث تعالى اقه عن ذلك و إنما المراد انز ل أن الا ال هو الحدث ليسأن الکلام القدحم نزل اللآن انتهى وهذا 
مراد البخارى وقد قال فى كتاب خلق آفمال العاد قال أبو عبيد يعنى القاسم بن سلام احتج هؤلاء الجهمية ب يات 
ولیس فما احتجوا به أشد باسا من ثلاث آيات قوله وخلق کل شى. فقدره تقدیرا واا الییح عيسىين مرم‌رسول 
الله وكلته ومايأتهم من ذكر من ر بهم محدث قالوا ان قاتم ان القرآن لاشیء کفر تم وان قلتم ان ااسیح کلمه الله فقد 
أقررتم أنه خلق وان قلتم ليس بمحدث رددتم القرآن قال أبو عبید آما قوله وخلق کل شىء فقد قال فى آية أخرى 
انما قولنا لثى. اذا أردناءأن نقول له كن فيكون فاخبرأن خلقه بقوله وأول خلقه هو من أولالثىء الذى قال وخاق 
كل شىء وقد آخبر أنه خلقه بقوله فدل على أن كلامه قبل خلقه وأما السیع فالمراد أن الله خلقه بکلمته لا أنه هو 
الكلمة لقوله القاها الى مرحم ول بقل القاه و بدل عليه قوله تعالى ان مثل عیی عند الله كثل آدم خلقه من تراب 
ثم قال له كن وأما الاية الثالثة فائما حدث القرآن عند النی صل الله عليه وسل وأصابه ما علبه .الم يعلم قالالبخارى 
والقرآن كلام قه غير لوق ثم ساق الكلام على ذلك الى أن قال معت عبيد الله بن سعيد يقول ممعت عى بنسعيد 
يعنى القطان يةول مازلت أسمم أصحابنا يةولون ان افعال العباد مخلوقة قال البخارى حركاتهم وأصواتهم وأ كسام 
وكتابتهم مخاوقة فاما القرآن التاو المبين المنبت فى الصاحف المسطور الکتوب الموعى فى القدب فب و کلام الله 
ليس خلىقال وقال اسحق بن انراهیم يحنى ابن راهويه فاما الاوعية فن يشك فى خاقبا قال‌البخاری فالداد والورق, 
ونخوه خاق وأنت نکتب الله فالله فى ذاته هو الخالق وخطك من فعلك وهو خاق‌لان کل ثیء دون الله هو إصنعه 
ثم ساق حديث حذيفة رفعه أن اله يصاع كل صانم وصنعته وهو حديث صرح (قَوْله وقال ابن مسعود هن الى 
صل الله عليه وسم ان الله حدث من أمره ما يشاء وأنما أحدث أن لاتکل‌وا فى الصلاة) هذا طرف منحديث 
۱ أخرجه أبو داود واللفظ له وأحد والنای وصححه ابن حبان هن طرق عاصم بن أى الاجود عن أبى وائل عن عبد 


وک تس 
قال 


1۳۷ 


قال کف تسألر ت أهل الکتاب عن كيم وعندک كتاب الله آفرب الكثثب دا باقر 
نزن" نا اتب وش أبو مان أخبرنا شب عن هی" آخبرتی عبنه اقو بن 
عبد الل أن عبد اله بن عباس قال يا مشر السلمينة كيف تسألون هل الکتاب عن منم 
وکاب اللرى آنزل انه على نیک ل أحلّت الاخبار بان عضا آل يشب وقنا د 
لله أن آهل الکتاب قد لوا من كتثب الله وغيروا فكتيوا یشیم قلوا هو هن عند اهم 
توا ذلك 3 قليلاً أو 1 ما ای من العم عن مسألتهم قا واقو مارا رجلا 
منم تيسألك: ع الى اون تینک باب قول انقو تعالى لا ال بسانت وفع 
انی مه خن تنل علیھ راخ وتال أبو هیر عن الني ام لاه تعالى آنا مح عبنری 
حیتما ذکری ور کت بى شنا مرش تة بن سعيد دنا أبو عَرَاتة عن مربی بن أبى 


سای ای ی ی 
الله قال كنا نس فى الصلاة ونامر محاجتا فقدمت على رسول اقه صلی اقه عليه وسلم وهويصل فسللت عليه فلم برد 
على السلام فاخذنى ماقدم وماحدث فبا قضى صلاته قال أن الله حدث من أمره مايشاء وأنالله قد أحدث أنف 
لا تكلموا ف الصلاة وفى رواية نی وان ما أحدث وأصل هذه القصة فى الصحیحین من رواية علقمة عن ابن 
مسعود لکن قال فا إن فى الصلاة لشغلا وقد مضى فى أواخر الصلاة وف مجرة الحشة وتقدم شرحه فى الصلاة 
ولیس فيه مقصود الباب ثم ذكرحديثابن عباس موقوفا من وجبين (قْ كف تألون آهل الكتاب عنكتهم) 

هذه روایة عكرمة عنه ورواية عبيد الله بن عبد الله وهو ابن عتبة عنه يا معشرا مين کف تسألون أهل الكتاب 
عن ثىء (قَولْهِ وعند كتاب الله أقرب الكتبعهدا بالله) هذه رراية عكرمة ورواية عبيد الله وكتابم الذىأنرل 
للهعليكم أحدث الأخبار بالله أى أقرما نزولا اليكم واخبارا من اه سبحانه وتعالى وتد جرى البخاري علعادته 
فالاشارة الاللفظ الذييريده وايراده لفظا آخر غيره فانه أوردأثر ابنعباس بلفظ آقر ب وهو عنده فا وضع الآخر 
بلفظ أحدث وهو الق براده هنا وقد جاء نظير هذا الوصف من کلام کمب الاحبار منسوبا الى اقه سنخانه وتعالى 
فاخرج ابن أنى حاتم پسند حسن عن عاص بن دلة عن مغيث بن ىقال قال كمب عليكم بالقرآن فانه أحدث 
الكتب عهدا بالرحمن زاد فى رواية اخرى عن کمب وان الله تعالى قال فى التوراة باموسی انى منزل عدك توراة 

حدیة أقتح ہا اعینا عیا وآذانا صما وقلوبا غلفا (قَولْه تقرؤنه حضا ‏ يدب) هذا آخر حديث عکرهة وقوله 

م يشب يضم أوله وقح الشين العجمة وسكون الوحدة أى لم مخالطه غيره و زاد عبيد اللهفى روايته وقد حده 
له أت أهل الكتاب قد بدلوا من كتب الله وغیروا الح يشير الى قوله فويل للذين یکتبون الكتاب بايد 
الى یکسبون وقوله ليشتروا بذلك فى رواية المستمل ليشتروا به وقوله عن الذي أنزل عم ق روأية المستملالبكم 
وقوله جاءم من العم اسناد الجىء الى العلم کاسناد هی اله ( قله فلا واقه مارآینا رجلا منبم يال )فيهتأ كد 
الخبر بالقسم و کأنه يقول لا يسالونكم عن شىه مع عام بان کناب لاحرف فيه قکف تألونهم وقد عم 
أن كنم حرف ( قله اسب قوله تسا لانحرك به لسانك )ی الى آخر الآية ( ف وضل ای صلا 
الله عليه وسل حين ينزل عليه الوحی ) قد بیته فى حديث الاب بانه کاس یمالج شدة من أجل تحفظه فلا 
نزلت صار يتمع فاذا ذهب الملك قرأه کا سم( قله وقال أبو هريرة عن النى صلل اله عليه وسل قال الله عروجل 

آنا مع غبدى اذا ذ كرف ) فى رواية الکشمیہی ماذ كرنى ( وتحركت ہی شفتاه ) هذا طرف من حديث أخرجه 
ترس سس 


كرف 2111111101006 
عائشة عن سعيد بن بير عن أبن عباس ق قولم تعالى لا ماله بد لسانت قال کان النى' یلا 
َال من انز بل ده 7 وکا 2 فقال لى ان" عباس ا نك کا کان 00 
اہ و عر عر كنا ققال سعید" أنا أ< ک‌ما کا کان ان e‏ عر ک ہما فح ر له شفئْرة فانزتل 


أله ع“ وج" له ره ۳ لات سل ۳ إن علا جه وق رآ زه قال > جه فى صدار لك م 


سس 


مره فا قرآناه فاسع قر" آنه قال فاستمع له" وأاصت ثم إن علينا أن برأم قال فىکان رسو 

| امم يلك إذا أناه جر یل" علینه السلام استمع فإذا اتطلق جریل فآ ان كل کا أقرأه 
اسب و قوّل ار تمال ویر ۳ وو أو اجر وا 5 1 e‏ بذات ۳ ر أله کم 7 
خی وه الطیف الح ۱ 


أحد والبخارى فى خلق أفعال العباد والطبرانى من رواية عبد الرحمن بن يزيد بن جابرعن !“ميل بن ع.يد الله بن 
أبى الیاجر عن كريمة بنت الحسحاس عپملات عن ألى هربرة ذذ کر ه بلفظ اذ اذ کرنی وف روا لاد حدثنا 
أبو هر برة وحن فى بدت هذه يى أم الدرداء ٠‏ أنه عم رسول ! ته صلل ألله عليه وسل وأخر جه از ب#بقى من طریق 
ربعة بن يزيد الدمشقى عن اععیل بن عبد ابه قال دخلت عل أم الدرداء فلا سلدت جلست فسمعت كرعة بنت 
الحسحاس وكانت من صواحب أ الدرداء قاات معت أبا هريرة رضىالله عنه وهو فى بدتهذه تشير الى أم الدرداء 
مععت أا القاسم صل الله عليه وس مول فذكره بلفظ. ماذکرتی و آخرجه أحد أيضا وان‌ماجه والحسام من رواية 
الاو زاعی عنا-ععیل ن‌عدالته عنأم الدرداء عن آن‌هر برة ورواه ان حبان حه منرواية الاوزاععناسعیل 
عن كريمة عن أبى هربرة ورجح الحفاظ طریق عبد الرحمن بن يزيد بن جابر ور بيعة بن يزيد و حتمل أن یکون عند 
امعيل عنكرمة وعن آم الدر داء معا وهذا من الاحاديث الت‌علقبا الخاری ولم يصلم! فموضم آخرم نكتابه و بالله ` 
التوفق قال ان‌بطال معنىالحديت أنا مع‌عدی زمان ذكره لى أى أنامعه بالحفظ والكلاءة لا أنه معه بذاته حيث حل 
العبد ومعنى قوله تحر كت بى فتاه أى ت ركت بامعى لا أن شفتيه ولسانه تتحرلك بذانه تعالى لاستحالة ذلك انتبی 
ملخصا وقال الکرماتی العة هتا معة ارا لعا وهر ومعكم آنا كن نتم فبى معية العلم لی فیذه أخص 
من‌المية الى ق‌الاة ثم ذكر حدیث ان‌عباس فقوله آالى لاحرك به لسانك ی ان النی صلالله عليه وسل ! ملع 
من التنزيل شدة الحديث وهو م نأوضح الادلة عل‌آن القرآین يطلتىء براد به القراءة فان المراد بقوله قرآنا الا تین 
القراءة لانفس القرآن وقد تقدم شرحه فى بده الوحى قال ابن بطال غرضه فى هذا البابأن تحريك اللسانوالشفتين 
بقراءة القرآن عمل له يؤجر عليه وقوله فاذا قرأناه فاتبع قرآنه فيه اضافة الفعل الى الله تعالى والفاعل له من يأمره 
له فان القارى. لكلامه تعالى على النى صل الله عليه وسلم هو جبريلففيه بیان ادكل ما أشكل من كل فعل یسب 
الى اقه تعالى ما لا يليق به فعله من الجی» والنزول ونحو ذلك انتبى والذي يظبر أن مراد البخارى ببذين الحديثين 
الموصول والمعلق الرد على من زعم أن قراءة القارىء قديمة فابان أن حر كة لسان القاری» بالقرآن من فعل القار ىء 
تخلاف المقروء فانه كلام الله القدع ا أن حركة لان ذاكر الله حادثة من فعله والمذكور وهو الله سبحانه وتعالى 
قدحم والى ذلك أشار بالترا جم الى تأى بعد هذا ( وله بابب قول الله تعالی وأسروا قرلكم أو اجبروا به انه 
تیم بذات الصدر رألا 3 من خلق وهو الاطف ار ( أشار هذه الآية الى أن القول أعم من أن يكون بالقرآن 
أو بغيره فان کان بالقرآن فالفرآن کلام اته وهو من صفات ذانه فليس بخلوق لقیام الدللالقاطع بذلكوان كان 


kem 
تخافترن‎ 


۹ 


تخافترن بسار ون وزی عرو بن زرارة عن مسيم آخبرنا آبوبشر عن سعیدر بن جير عن 

ابن عباس رضى الله laye‏ ف قول تدای ولا تهر" بصلانك ولا تخافت با قال نولت ورول 
اشر علش خف که فکان إذا صلل بأصحابم رقع صرت بالتر آن فإذا مع الشثركون 
سبوا الق آن وم آنل ومن جاء بم فقال الله تیه يلع ولا جهر بصلائت أى* 
قر تلا یسم المشر کون فوسبوا الق رآ ولا تخافت ا عن أصنحابك فلا میب 
وابتغ بین ذلك سبيلاً ورش عيذ ابن إسماعيل حداا أبو أسامة عن هشام عن أيه عز 
عائشة رضی الل عا قالت رلت هذم الآيدة* ولا جهر بصلانلت ولا تخافت 3 فى الدعا, 
ورش إسحاق حداثنا أبو عرصم أخبرنا این جرج أخيرنا ابن شاب عن أبى سلمة عن ألى هربرة" 


بذيره فمو مخلوق بدليل قوله تعالى ألا يعم من خلق بعد قوله أنه عليم بذات الصدورقالی ابن بطال مراده مذ اباب 
اثبات الهم لله صفة ذاتية لاستواء عليه بالجبرمن القول والمر وقد بيه بقوله فى آية أخر ی سواہ نک فق ادل 
القول ومن جبر به وان کتساب العبد من‌القول واافعل لله تعالى لقوله انه عام بذات الصدور ثم قال عقب ذلك 
ألا یم من خلق فدل على أنه عالم ما اسروه وما جېروا به وانه خالن لذلك فییم قان قبل قوله من خلق راجع الى 
القائلين قبل له ان هذا الكلام خرج مخرج الدح منه بعلءه »ا آسر العبد وجبر وانه خلقه فانه جعل خلقه دللا على 
کونه عالنا بق وم فيتعين رجوع قوله خاق المق وم لم عدحه بالا مي نالمذ كورين و لکون‌أحدها دللا علىالاخر 
ول :فرق أحد بين القول والفعل وقد دلت الابة على أن الأقوال خلق الله تعالى فوجب أن نکون الأفعال خلقا 
له سبحانه وتعالى وقال اين المنير ظن الشارح انه قصد بالترجمة اثيات العلم ولیس کا ظن والا لتقاطعت القاصد عا 
اشتملت عله الأرجة لانة لامناسية بين العلم و بين حديث ليس منا من لم يتغنبالقرآن وانماقصد البخارى الاثارة 
الى النبكتة الى كانت سبب عنته بمسئلة الافظ فأشار:الترجمة الى الي أن تلاوة الخلق تنصف بالسر والجبر و یستازم 
أن نكون مخاوقة وساق الكلام على ذلك وقد قال البخارى فى کناب خلق أؤمال العباد بعد أن ذكر عدة أحاديث 
دالة على ذلك فين النى صل الله عليه وسل ان أصوات الخلق وقراءتهم ودراستهم وآعليمهم وألستهم متلفة بعضبا 
أن وأزين واحل وأصوت وأرتل وان وأعلى وأخفض وأغض وأخشع وأجبر وأخن وأقصر وأمد وألين 
من عض ( وله بتخافتون يتسارون ) بتشد د الراء والسين مبملة وفى بعضبا بشين معجمة و زيادةواو بغير تثقيل 
أى پتراجمون فا بنهم سرا ثم ذكر حديث ان عباس فى نزول قوله تعالى ولا تجبر إصلاتك ولا تخافت بها وق 
آخره فقال اله لنيه صل الله عليه وسل ولا تبر بصلانك أى بقراءتك وحديشعائعة انها نزات ف الدعاء وقد تقدم 
شرحهما فى تفسير سبحان وحديث أبى هريرة ليس منا من م یتفن بالقرآن وزاد غيره يحبر به أو رده من طريق 
ابن جرع <دثنا ابن شراب وقد مضى فى فضائل القرآن وق باب قول الله تعالى ولا تنفع الدفاعة عنده الا لمن أذن 
له من طريق عقيل عن ان شراب بافظ ما أذن الله لئى, ما أذن لنى یتفنی بااقرآن وقال صاحب له يحبر به وسيأى 
قریا من طريق تمد بن ابراهم ای عن أنى له بلفظ ما أذن الله لثىء ما أذن لنى سن الصوت بالقرآن يحبر 
به فيستفاد منه أن الغير الهم فى حديثألياب وهوالصا<ب الهم فى رواية عقيل هو عمد بن ابراهم التيمى والحديث 
واحد الا أن بعضهم ر واه بلفظ ما أذنالله و بعضهم ر واه بلفظ ليس منا واسحقشيخه فيه هو ابنمنصور وقال الماک 
| ان هر ورجح الأول أبو على الجيانى وأبو عدم هو النیل وهو من شیوخ البخاری قد أكثر عنه بلا واسطة | 


¥ 


تقو ر جل اه اه القرآن فب يقوم به آناء الل والپار تا رز و تحامث لما أو 
هذا قلت کا بيعل فن الله أن قياءه بالکتاب هو" فسلّه" وقال ومن آباته خاق الستموّات 
والارش واختلاف انيدم وألوانم وقال جل ذكرث وافعلوا التي ملک تفلحون وشا 
ية دنا جر ير عن العش عن أبى صالحر عن ی هريرة قال قال رسول اله ولع لا حا 


اسم م2 


إلا ف این رتجل آنا اقه ار آن وه آناء ال وآنء ارف وله لو آوتیت مش 
ماوق هدا لقعت کا قل ور جل آنه اه مالا فهو هقی ح فيتقول” لو أوتيس مث ما 
اوو عملت فيه مثل ما یسمل" رش عل بن عبد الله حداثنا سفيان2 قال الزهزی" 3 سام عن 
أي عن نی يلق قال لاح إلا فى اتسين جل آناه اله القراآن فب يلوه آناء ال ۳1۹ 
اتهار واد جا آناه انت مالا فبى فق آناء الیل واا اپار معت سفیان مارا 1 ائه 
یک ابر وهف من صتحيح_ حت ينه باس فول اتم تایبا ما اسول بخ ما أنزل لت 
من رَبك وان ل تغل" فا بلقت رسالانه 


وأقرب ذلك فى أول حدیث من کتاب التوحید ( وله اسب قول النی صلی الله عليه وسلم رجل آناه الله 
القرآن نهو قوم به آناء الیل وآناء امار ) فى رواية الکشمهی والهار حذف وان الثانية ( قله ورجل يقول لو 
أوتيت مثل ما اون هذا فعلت 5 يفعل ) قال الكرماتى كذا أورد الترجمة مخرومة اذ ذكر من صاحب القرآن‌حال 
احسود فقط ومن صاحب المال حال الحاسد فقط ولكن لا لبس فى ذلك لانه اقتصر على ذكر حامل القرآن 
حاسدا وحسودا وترك حال ذى المال ( له فين أن قيامه بالكتاب هو فعله ) فى رواية الکشمیپنی أن قراءته 
الکتاب هوقله( قله ومن آياته خاق السموات والارض واختلاف لتك وألوا انكم وقال وافملوا الخير ملک 
تفلحون) أما الآبة الاول فالمرادمتها اختلا ألستتكم لما تشمل الكلام كله قتدخل القراءة وأما الاية الثانيةفعموم 
فعل الخير يتناو ل قراءة القرآن والذكر والدعاء وغير ذلك ندل على أن القراءة فعل القاریء ثم ذكر حديث أبى 
هربرة لاتحا_د الا فى ائتن رجل آناه له القرآن ذبو لوه وحديث الم عن أبيه وهو عبد الله بنعمر لاحسد الا 
قانتین رجل آناه الله القرآن فبو یقوم به وقد مضی شرح المتن فى فضائل القرآن وقوله معت من سفيان مرارا 
هو كلام على بن عبدالته وهو اين المدينى شيخ الخاری وقوله لم أسممه يذكر الخبرأى ما سمعه منه إلا بالعنعنة (قوله 
وهر من صرح حدياه ) قات ف آخ چ. الا )ءل عن أبى دمل عن أبى خردمة قال <دثنا سفیان هرابزعيينة قال 
حدانا ااز هری عن سالم به قال ان النیر دلت أحاديث الباب الذی قبله على أن القراءة فعل القاري. وأنها تسی 
تيا وهذا هر الحق اعتقادا لا اطلاقا حذرا من الامهام وفرارا من الابتداع مخالفة الساف فى الاطلاق وقد ثبت 
عنالبخارى أنه قال من نقل‌عنی الى قلت لفظى بالقرآن لوق فقد كذب وإءاقات انأفمال العباد مخلوقة قال وقد 
قارب الافصاح ف‌مذه الترجة بارمز اليه فالتىةبلما (قوله باس قول‌اقه عز وجل ياأمها الرسول بلغ «اأنزل 
الك من ربك وانلم تفعل فا بلغت رسالاته ) کذا للجميع وظاهره اتحاد الشرط والجزاء لان معنى ان لم تفعل 
وقال 


E۳ 
وقال الزفزی مین اله الرتسالة. وعلى رسول اتد وطق لاخ وعاینا اليه وقال ليناد أن ق‎ 
أبْعُوا رسالات ریم وقال أ شك" ر سالات رہ ی وقال کب ن مالك حين: نف عن انی" او‎ 
وسيرى الله دك و سول" وقالت عة إذا ۱ عر 9 حسره عمل امر کو فل اعملوا فسری امه‎ 
عدم ور سول *والموْمنون ولا يستخفتك مم‎ 


سح 


کی ی دح سک وت 
لم تبلغ لکن الراد من الجزاء لازمه فهو كديث ومن كانت مجرته الى دا يصيما فهجرته الى ماهاجر اليه واختلف 
فى الراد بهذا الامر فقيل المراد بلغي آنزل وهو عل»انهمت عائشة وغیرها وقيل المراد بلفه ظاهرا ولانخش من 
آحد فان الته یعصءك من الاس والثانى آخص من الأول وعل هذا لابتحد الشرط والیزاء لکن الأول قول 
الا كثر لظهور العموم فى قوله تعالى ما آتزل والآمر الوجوب فيجب عليه تبیغ كل ما أنزلاليه وله أعلم ورجح 
الآخير ابن النين ونببه لاحكثر أهل اللغة وقد احتج احمد بن حنبل ببذه الآية على أن القرآن غير مخلوق لاله 
لم يرد فى شىء من القرآن ولا م نالأحاديث أنه خلوق ولا مايدل عل ىأنه مخلوق ثم ذكر عن الحسن البصريأنه قال 
لوكان مايقول الجعد <ةا لبلخه انى صلى الله عليه وسلم (قلْهِ وقال الزهرى منالله الرسالة وعل‌ر-ول اه صل اله 
| عليه ول البلاغ وعلينا التسايم )هذا وقع فقصة أخرجها الجيدى ف النوادر وه نطريقه الخطيب قال الميدى حدقا 
سفيان قال قال رجل للزهرى يا أبا بكر قول النى صل الله عاي وسلم ليس منا من تی الجيوب مامعناه فقالالزهری 
من الله العلم وغلى رسوله البلاغ وعلینا التسلم وهذا ارجل هو الاوزای آخرجه ان أبى عاصم فى کتاب الادب 
وذكر ابن أبى الدنيا عن دحيم عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعى قال قلت‌الزهری ند كرء( قله وقال الله تعالى ليع 
أن قد أبلغوا رسالات رمم وقال أبلفكم رسالات رب ) قال الخاری فى كتاب خاق أفعال الاد بعد أن ساق 
قوله تعالى يا ها الر.ول بلغ الابة قال فذکر تبليغ ما انزل اليه ثم وصف مل تبليغ الرسالة فقال وان لم تفعل فا 
بلغت قال فسمی تبليقه الرسالة وتركه فعلا ولا بمكن لأحد أن يقول ان الرسول لم يفعل ما آمربه من بلي الرسالة 
یی فاذا بلغ فقد فعل ماأمر به وتلاوته ماآنز ل اليه هو التبليغ وهو فعله وذ كر حديث أبىالأحوصعوف ن‌مالك 
الج میعن أبيه قال أتيت الى صل الله عليه وسلرفذ کر القصة وفيهاقال أتتتىرسالة من‌ر بىفضقت بها ذرعا ورأي تأنالناس 
سکذبوتی فقيل لى لذءان أوليفعلنبك وأص لقال نر حه این‌حبان وال محا © وحديث ٣ر‏ ةن جنديؤقمةالكسوف 
وفيه فقال النىد الله عليه ول فخطبته امسا أنا بشر رسول فاذ كرك بالقه ان کاتم ت لمون انی‌قصرت عن تبليخؤثىء 
من‌رسالاتر بى يعنى فقولوا فنالوا نشبد انك بلغت رسالات ربك وقضيت الذىعليك وأصله ف‌الستن وه ابن خريمة 
وابن حبان والحاكم وقال فى الكتاب ااذ كور لضا قوله تعالى باغ‌ما أنزل اليك‌من ربكهو عاأمر يه وكذلك أقيموا 
الصلاة والصلاة ماما طاعة اله وقراءة القرآن من جملة الصلاة فالصلاة طاعة والامر با قرآن وهو مکتوب 
فى المصاحف عفوظ فى الصدور مقروء على الالسنة فالفراءة والحفظ والكتابة مخلوقة والمقروء واحفوظ 
والکتوب ليس بمخلوق ومن الدليل عليه أنك تكتب الله وتحفظه وتدعوه فدعاؤ ك وحفظك وكتابتك وفلك 
مخلوق واته هو الخالق (قَوْلْهِ وقال كعب بن مالك حين تخلف عن النى صل اه عليه وسلم فیری الله 
ورسوله والؤمنون ) قد تقدم هذا مسندا فى تفسير براءة فى حديثه العاویل وق آخره قال الله تال يعتذرون 
اليكم إذا رجعم ایهم قل لاتمتذروا لن تؤمن لک قد نبأنا الله من أخبارم وسيرى الله عملكم و رسوله الآية قال 
الكرمانى وخنامبته للترجمة من جهة التفويض والانقياد والتسلم ولا ينبنى لأحد أن رک عمله بل يفوض الى الله 
| سبحانه وتعال ( قلت ) وءراد البخاری تمية ذلك عملا كا تقدم من كلامه فى الذى قله (قله وقالت عائشة إذا 
أمجبك حسن عمل أمرىء ققل اعملوا فسیری الله جملكم و رسوله وااژمنون ولا يستخفنك أحد ) قلت زع مغلطاى 
سس وب 


1۳۲ 
وقال ممم دلت الکتابه هذ القر آن هذى لین بیان ودلا کولم تعالى دک حك * الله 
هذا حکه اقولا ریب لا هك تلك آياحه ی هده ام ال آن وم حى إذا کش فى 


3 
1 


أن عبد اه بن البارك آخر ج هذا الآثر فى كتاب البر وال لة عن سفيان عن مغاوية بن اسحق عن عروة عن 
عائشة وقدوم . ذلك وإنما وقع هذا فى قصة ذ رها البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد من روابة عقيل عنابن 
شاب عن عروة عن عائشة قالت وذ كرت .الذى كان من شان عمان وددت إن كنت لسيا منسيا فو الله ما أحببت 
أن تبك من‌عنیان أمرقط الاانتبك می‌مثله حتی واقه لوأحببت قتله لقتلت ياعبيدالله بنعدى لايغرنك د بعدالذين . 
قعل فراقه ما احتقرت من أعبال أصعاب رسول اه صلىالله عليه وسلحتی نجم النفر الذين طغنوافى عمان فقالوا تولا 
| لاحسنمثلهوقر وا بقراءة لايحسنمثلباوصاوا صلاة لايصلى مثلبا فلا تديرت الصنيح اذاه واللهمايقار بونأحاب رسول 
| الله صل اه عليه وسل فاذا أك حسن قول امری. فقل اعملوافسیر ءاعلک ورسوله والمؤمنونولايستخفنك أحد 
قا وآخرجه بن أبىحاتم من رواية يونين بزید عن‌الزهری آخبرنیعروة أزعائشة كانت تقولاحتقرت أعمال أصماب 
| رسول لقه صلاقه عليه وسل حين تجم القراء الذين طعنوا على عثمان فذكر نوه وفه فوالته مايقاربون عمل أصماب 
۱ رسول اقه صل الله عليه وسل فاذا أك حسن عمل أمرىء منهم فقل اعملوا الخ والمراد بالقراء المذكورين الذين 
| قاموا على عهان وأنكروا عليه آشیاء اعتذر عن فعلبا نم کانوا مع على ثم خرجوا بعد ذلك على على وقد تقدمت 
: آخبارم مفصلة فى کتاب الفتن ودل ساق القصة على أن ااراد بالعمل ما أشارت اليه ءن القراءة والصلاة وغیرهما 
| فسمت کل ذلك عملا وقولما فى آخره ولايتخفتك أحد بالخاء المدجءة لالکسورة والفاء الفتوحة والون القبلة 
۱ تنأ كيد قال ابنالتين عن‌الداودی معناه لا تفتر عدح أحد وحاسب نفك والصواب ماقاله غيره انالمعنى لایفر نك 
١‏ آحد بعمله فظن به الخير الا أن راته واقفا عند حدود الشريمة ( وله قال معمر ذلك الکتاب هذا القرآن 
| هدی للتقین يبان ودلالة كةوله ذلكم حك الله هذا حك الله لاريب فيه لا شلك تلك آنات الله يعنى هذه أعلام 
| القرآن ومثلەحتی اذا كت قاللك وجرين بهم هنی بكم ) معر هذا هو ابن امانىاللذوى ابو عبيدةوهذا هو المنقول 
] عه ذکره فی کتاب جاز القرآن ووم من قال انه معمر بن راشد شيخ عبد الرزاق وقد اغتر مخاطاى بذلك فزعم 
| ن عبد الرزاق آخرج ذلك فى تفسیره عن معمر ولیس ذلك فى شىء من نسخ تفسير عبد الرزاق ولفظء أبى عبيدة 
| ذلك الكتاب معناه هذا الةرآن قال وقد تخاطب العرب الشاهد بمخاطة الخائب وقد نكر تُعلب هذه المقالة وقال 
۱ استعال أحد اللفظين .وضع الآخر يقلب المعنى وانما المراد هذا القرآن هو ذلك الذى کانوا يستفتحون به عليكم 
| وقال الکسانی لا كان القول والرسالة من السماء والکتاب والرسول فى الارض قبل ذلك یامد وقال الفراء هو 
| كقرلك للرجل وهو حدئك وذلك واقه الق فو ف اللفظ ءنزلة الالب وایس بغائب واه المعنى ذلك الذی 
1 “معت به واستشيد أبوعبيذة بقوله تع الى حتی اذا کنم فى الفلك وجرت مم برح طيبة نبا جاز أن يخبر بضه‌یرین 
ا| مختلفين ضمير الخاطب لاحاضر وضءير ااخربة عن النائب فى آدة واحدة فكذلك >وزأن بر عن ضعير القریب 
لعتمير العيد وهو صنيع مشمور فى کلام الدرب لسه‌یه ماب السانی الالفات وقل الجكية فى هذا هنا ان کل 
| من خنوطب يحوزان يركب الفلك لکن سا كان فى المادة أن لا برکیبا الا الاقل وقسع الخطاب أولا الجميع ثم 
!| عدل الى الاخبار ع نالب ض الذين مزشأنمم الركوب وقال أيضا لار یب فيه لاثك فيه هدي للتقين أىيان للمتقين 
1 ومناسقمنه الاة لما تقدم من جبة ان المداية نوع من التبليخ وقال فى تفسير سورة أخرى تلك آيات هذه آيات 


۱ 


وفال 


1۳۳ 
وقال أنسك بست النی ما خاله حراما إلى مه وقال أ تومنو بل رسالة رسول اه ج 


قحل انب ورش الفضل بن يعقوب حدنا عبد اله بن جنفر الاق حدثنا العتمر بن 

سلیمان حدتا سید بن عبد او الق" حدائنا کین عبفر لقو ای وزیاده بن ی بح 
غن جير بن چ قال المحخيرة” أخبرنا تبينا ولاق عن ر سال ربا ا من صل متا مار ال 
الج فا دحتا فان عن ال عن الشتمى عن موق عن عائشةة 
رضی اه عها قال محلل ان عدا يلقع کت شتا ول عد حدتما أبو عام 
المقترى' حدةثنا هه عن إسماعيل” بن أبى خالد عن الى عن سروق عن عاق ة قال مر * 
حدتك آن النيّ بولقو کتم شتا من الوحی فلا تصتفه إن انق تعالی قول يا اما الرسوله 


وقال فى تفشير سورة آخری ال یات الاعلام وهذا قد تقدم فى نقسیر سورة يونس الننيه علبه وأما قوله ومثله حى 
اذا كنتم فراده انه نظیر استمال ذلك موضم هذا قلبا ساخ استمالما هو للبعيد للقريب جاز استمال ماعوالغائب 
الحاضر و لقظ مثله بکسراليم وسكونااثثة وضيطهبءضهم بض الم وسكونالمثلثة واللام وهوب.دوالآولهوالموجود 
فى کتاب أبى عبيدة قاله فى مقدمة کتابه الذ کورفانه قال ومن مجاز ما جات مخاطبته مخاطية الشاهد ثم حول الى 
عناطبة الخائب قوله تعالى حتى اذا كنتم ف الفلك وجرن مم أى بكم تم ذ کر فيه أربعة أحاديث ‏ الدیث الأول 
( وله وقال أنس لعث اتی صلىالله عليه ولم خاله حراما الى قوم وقال أتتومنونى حتى آباغ رسالة رسول الله صلی 
الله عليه ولم لجءل دتم ) هذا طرف من حديث وصله ا اؤلف فى الجباد من طريق همام عن أسحق بن عبيه الله 
أبن أبى طلحة عن أنس قال بعث النى صلی الله عليه وسل أقواما من بتى سليم الى بیعامر فى سبعينرا كیا لا قدموا 
قال لم خالی أتقدم فان امنونی خی أبلخهم عن رسول الله صل الله عله وسلم والا کنتم قريا من فتقدم فامنوه 
فيا هو عدم عن النی صلى الله عليه ول فذ كر القصة:ولفظه فى المفازى عن أنس فانطلق حرام أخو آم سام 
فذ کره وفيه وان قناوق نم أا بكر فقال أتؤمنوق آبلغ رسالة رسو لاتته صل‌اقه عليه وسلم معل عدم وأومۇا 
ال رجل منهم فأناه فظعنه من خلفه الحديث وسياقه فى المفازى آقرب الى اللفظ المعلق هنا وف الباق حذف‌نقدیره 
بعد قوله آنیتم أسمابكم فاق الشر کین فقال أتؤمنونى م الحديث الثانى ( وم جدثنا سعید بن عبيه اقه الثقفى ) كذا 
للا كث ووقع فى روابة القاببى عن أبى زيد سعيد بن عبمد الله بفتح العين وسكون الوحفة قال آبو على الجيانى 
وكذاكان فى نسخة أبى محمد الاصیل الا أنه أضلحه عبيد الله بالتصغير وقال‌هو سعيد بن عبيد الله بن جبير بن حية 
( وه عن جبير بن حية ) مهملة وتحتانية ثقيلة وجبير هو والد زياد بن جبير الراوى عنه ( وله قال المغيرة ) 
هو ابن شعبة ( وم أخبرنا تبينا صلى الله عليه ولم عن رحالة ربا أنه من قتل مناصار الى الجنة ) هذا القمر هو 
المرفوع من الحديث وقد مضی بطوله وثواهدهی كتابالجزية ويبان الاختلاففىضبط المعتمر بزسليان المذ كور 
ف سنده يما أغنی عن اعادته م الحديث الثالك ( وله حدثنا جمد بن يوسف حدثنا سفيان عن اسعیل عن الشغى 
عن مسروق عن عائشة قالت من حدئك ان تمد صلى الله عليه وسلم كتم شيأ وقال جمد حدثنا أبو عامر المقدى 
حدثنا شعبة عن غيل بن أبى خالد ) أما تمد بن يوسف فهو الفریایی کا جرم به أبو تعب فى الستخرج واما سفيان 
فهو الثورى وأما اسمعيل فهو ابن أبى خالد المذ كور فى الرواية اة وأما مد المذ كور ول الروابة الثانية فحتمل 
أن يكون دو تمد بن يومف الفريابى المذكور ف‌الرواية ال فكون .و صولاو محتمل أن يكون غيره فیکون معلقا 
و ذه س فج البازى س ۱۴ > 


15 
ب ال له من ربلت وان کل فنا بلقت رسال طرش قتيبة ین سكيد حداتاج ير 


تست قال ثم” ی قل أن فى" كيل جارله أل اه تصلريقها این لا اعون مع اله 
حدنا مد أو قال لى يمد لان عادته اذا وقع بصبغة قال مجردة أن يقول أخرجه بلا رواية نی صيغة صر عة وأو 
عامر العقدى هو عد الملك بن عرو وقد أخرجه الاسماعيل من طريق أحد بن ثابت عن أبى عامر العقدی مثل 
ماساقه البخارى وزاد من حدتك ان الله رآه أحد من خلقه فلا تصدةء ان الله ,قول لاندر که الا بصار وقدتقدمهذا 
القدر مفردا فى باب قول الله تعلی عالم الغيب فلا يظهر على غیبه أحدا فى کتاب التوحرد هذا عن مد بن بوسف 
هذا السند وزاد من حدئك أنه یم الغيب الحديث وأخرجه أحمد عن غندر عن شعبة كذلك وقد تقدم الكلام على 
قصة الرؤية والغيب هناك وكل ما أنرل على الرسول صلىالتهعليه وس فله بالفسبة اليه طزفان طرف الا خذ منجبريل 
عله السلام وقد مضی فى الباب السابق وظرف الاداء للامة وهو السمی بالتبلغ وهوالقصود هناه الحديث الرابع 
حديث عبد اقه هو ان مس ود أى الذنب أكبر تقدم قريبا فى باب قوله تعالی فلا تعملوا الله أندادا وزاد فى آخره 
هنا فانزلالقه تصديقها والذين لايدعون معالله الها آخر الى آخر الآبة ومناسبته للترجمة أن التبليغ عن نوعين أحدهما 
| وهوالاصل أن یلقه بعينه وهو عاص بما تعید بتلاوته وهو القرآن وثانهما أن بلغ ما يستتبط من أصول ماتقدم 
انزاله ومزل عليه موافقته فما استنبطه اما صه واما بما يدل على موافقته بطريق الآولى كبذه الآية فانها اشتملت 
| على الوعيد اكديد فى حق من أشبرك وهی مطابقة النص:وف حق من قتل النفس بغير حق وهی مطابقسه للحديث 
بطريق الأبولى لان القتل بغير حق وان کان عظیا لکن قتل الولد آشد قبحا من قتل من ليس بولد و كذا القولى 
ار اة فان الرنا علبلة الجار اعظ قبحا من مطلق الرنا و حتمل أن يكون انزال هذه الآية سابقا على اخباره صل الله. 
| عنيه وسلم عا آخبر به لکن لم یسمعبا الصحاین الا بعد ذلك و حتمل أن یکون کل من الامور اثلائة نزل عظیم 
| الاثم فيه سابقا ولکن اختصت هذه الا بمجموع الثلاثة فى سياق واحد مع الاقتصار علبها فیکون‌الراد بالتصديق 
| الوافقة ق‌الاقتصار علجا فعلى هذا فطابقة الحديث للترجمة ظاهرة جدا واه أعلل واستدل أبو المظفر بن السمعای 
| آیات الاب وأحاديثه على فساد طريقة المنكلمين فيتقسيم الاشیاء الى جمم وجوهر وعرض قالوا فا جسم ما اجتمع 
| من الاقتراق والجوهر ما حمل العرض والدرض مالا يةوم بنفمه وجعلوا الروح من الاعراض وردوا الأخبارق 
| خلق الروح قبل الجسد والعقل. قبل الخاق واعتمدوا على حدسهم وما يؤدى اليه نظرم ثم بهرضون عليه الل وص 
فا وافقه قبلوه وما خالفه ردوه ثم ساق هذه الابات ونظائرها من الام بایغ قال وكان ما أس بتبليغه التوحيد 
بل هر اصل ها آم به فلم يترلك شيئا من‌آمور الدین وله وقواعده وشرائعه الا بلغه ثم ليدع الا الاستدلال ها 
| مسکوا ه من الجوهر والعرض ولا يوجد عنه ولا عن أحد من أصعابه منذلك حرف واحد فا فوقه فعرف بذلك 
١‏ أنهم ذهبوا خلافی مذهبیم وسالکوا غير سیلهم بظریق محدث مخترع لم يكن عليه رسول الله صلی الله عليه وسل ولا 
یه رهی لله عنهم و یازم من سلو که العود على الساف بالطءن والقدح ولس يتوم الى قلة المعرفة واشتباه الطرق 
لذر من الاشتغال بکلامهم والا کتراث بمقالاتهم فانها سريعة التافت كثيرة التتاقض وما من کلام تسمعه لفرقة 
! هنهم الا وتحد لخصوميم عليه کلاما بوازنه أو يقاريه فكل بکل مقابل و بض یعض معارض وحبيك من فیح | 
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فا اخ ولا بتلون الفس الي حرم اة إلا باق ولا ينوت ومن قعل ذلك الب بسب 

قول الله تعالى قل فأتوا بالتؤراة فاتلوها وقول انی لار أي أل ار ترا فتباوا ما 

|| وی آمل الإنجيل الیل وا بم وأعظيتم القر' آن قتملتم بووقال أبو زین يتلوته يتبعونه 
رون بو حن تلم يقال" يل یفرح لو حن قرب للق رآ لا به له 
طعنمه وه إلا من آم بالقر'آن ولا تحمله مه الا الوقن لقواله تعالى متل الذين "لوا 
التوئراة” م ل تياو هاكمتل الحمار تحمل أسفارًا بلس مثل اقم الذين کل بوا بایات الله وان 
ما يلزم من طريقتهم انا اذا جرينا على ما قالوه وألزمنا الناس بما ذ كروه لزم منذلك نکفیر العوام جميعا لانم 
لايعرفون الا الاتباع جرد ولو عرض عليهم هذا الطريق ما فهمه أ كثرم نضلا عن أن يصير متهم صاحب نظر 
وإماغاية توحيد التزام ما وجدوا علبه أتهم فى عقائد الدين والعض عليبا بالنواجذ والمواظة على وظاتف 
العبادات وملازمة الاذكار بقلوب سليمة طاهرة عن الشبه والشكوك فتراهم لاحيدون ا اعتقدوه ولوقطعوا اربا 
اربا فنا لحم هذا اليقين وطوبی ل هذه السلامة فاذا كفر هولاء وهم السواد الاعظر وجبور الآءة فيا هذا الاطى 
باط الاسلام وهدم منار الدين والته المستعان ( وله پاسب قول الله تعالى قل فأتوا بالتوراة فاتلوها ) مراده 
هذه الترجمة أن بين آن الراد بالتلاوة القراءة وقد فسرت التلاوة بالعمل والعمل من فعل العامل وقال فى كتاب 
خلق أفعال العباد ذكر صل الله عليه وسلم أن بعضهم يز يد على بعض ف القراءة و إعضهم ينقص فهم يتفاضلون فى 
التلاوة بالكثرة والقلة وأما المتلو وهو القرآن فانه ليس فه زيادة ولا نقصان ويقال فلان حسن القراءة وردیء 
القراءة ولا يقال حسن القرآن ولا ردی. القرآن وإتما ید الى العباد القراءة لا القرآن لآن القرآن کلام الرب 
سبحانه وتعالى والقراءة فعل العبد ولاخ هذا الا على من لم يوفق ثم قال تقول قرأت بقراءة عاصم وقراءتك على 
قراءة عاصم ولو أن عادما حلف أن لایقرآالیوم ثم قرأت أنت على قراءنه م حنث هو قال وقال أحمد لا تعجبی 
قراءة حمزة قال البخارى ولا يقال لايعجبنى القرآن فظبر افتراقهما ( له وقول النى صلى الله عليه وسلم أعطىأهل 
التوراة التوراة الم ) وصله فى آخر هذا الاب بلفظ أوتى فى الموضعين وأوتيتم وقد مضى فى اللقظ المعلق أعطى' 
وأعطيم فى باب المشيثة والارادة فى أول كتاب التوحيد (قَولِهِ وقال أبو رزين) براء ثم زاي بوزن عظم هو 
مشعود بن مالك الاسدی الكو من كار التابعين ( قله يتلونه حق تلاوته يعملون به حق عمله ) كذا لای ذر 
ولغيره بتلونه يقبعونه ويعملون به حق عمله وهذا وصله سفیان الثورى فى تفسيره من رواية أنى حذيفة موسی بن 
مسعود عنه عن منصور بن المعتمر عن أبى رزين فى قوله تعالى يتلونه حق تلاوته قال يتيعونه حق اتباعه و يعملون 
به حق عمله قال ابن التين وافق أبارزين عكرمة واستشهد بقوله تعالى والقمر إذا تلاها أى تبعها وقال الشاعر ه قد 
جعلت دلوی تستتلیی ه وقال قنادة هم أحاب عمد صل الله عليه وسلم آمنوا بكتاب اقه وعملوا بمافيه ( وه يقال 
يتل يقرأ ) هو كام أبيعبيدة فى كتاب امجازفى قوله تعالى انا أنزلنا عليك الكتاب مت عليهم يقرأ علييم وفقوله 
تعالى وما كنت تتلو من قبله من کتاب ما كنت تقرأ كتابا قبل"قرآن ( له حسن التلاوة حسنالقراءة للقرآن) 

قال الراغبالتلاوة الاتباع وهی تقع بالجسم تارة وتارة بالاقنداء فى الک وتارة بالقراءة وتدبر المعنى والتلاوة فى 

عرف الشرع تختص باتباع كتب الله تدای المنزلة تارة بالقراءة وتارة بامتثال مافيه م نأمس ونهى وهىأعم م نالقراءة 

فكلقراءة تلاوة منغيرعكس (قّله لايمسه لاجد طعمه وغمه الا منآمن بالقرآن ولاحمله حقه إلا الموقن) وق 

رواية المستملى الؤمن ( لقوله تعالى مثل الذين حلوا الثوراة ثم لم حملوها كثل الجار حمل أسفارا ) وخاصل هذا 


۰۳۹ 


سس ________عءعءعع____عع _ فر 
لا دى الوم الظالین" وسى النى' مت الاسام والاعان عملا قال آبو هزیر قال النی" لار ۱ 
ال أخر"ى برجی حمل مه فى الاسلام قال ما ملت عملا ری عتنبی أفى ل' طبر إلا 
صن وسیل أى التمل أفْضَل قال إمان” باتو ورسوله ثم الها ثم حي مبرور ورش عبان 
أخبرنا عبد اق آخبرنا يونس عن الزهزی آخبرتی سال عن ابن عر رضى الله عنهما أن رسو 
اقم ل قال یا اک فيس سلف من الم ِ کا بين صلاة تفت إل غرتوب الشس آوری" 
أل التوراة التؤراة مارا با حى انتصف الباره عم" عجزاوا فا عظرا قبيراطنًا قیراطا ثم" 
أو آهل الانجيل الا تحبل" فنتیاوا بو حى صلیّت العضنر" م جروا فا عطوا قاطا قراطلا 
التفسير أن معنى لاعس القرآن لابجد طعمه وتفعه الا من آمن به وأيقن بأنه من‌عند الله فهو المطبر من‌الکفر ولا 
عمله حقه الا المطهرمنالجبل والشك لاالغافلعنه النی لایعمل فیکون كالخار الذى تحمل مالابدربه (لے وسمی 
لنی‌صل اقه عليه وسل الاسلام والايمان والصلاة عملا) أماتسميته صل التهعلية وسل الاسلامعملا فاستنبطه له نف 
من حديث سال جبریل عن الاعان والاسلام فقال قال النى صل الله عليه وسل لجبريل حين سأل عن الاهان 
تؤمن باقه وملائكته وكتبه ورسله ثم قال ما الاسلام قال تشبد أن لا اله الا الله وأتى زسول الله ثم ساقه من 
یت ان عر ضور بالط مال ارول ايها الاسلام قال أن تسم وجبك لله وتقيالصلاة وتؤنى الزكاة وتصوم 
رمضان و نحج اليت الحديث و-افه من<دیث انس بحوه قالفسمىالابمان والاسلام والاحسان والصلاة بقرلءتها 
وما فيبا من حركات الركوع والسجود ذملا اتهى والدیت الأول آسنده فى كتاب الاعان عن أبى هريرة والثاق 
أخرجه صلم وأما تسمة الامان عملا فهو فى الحديث المعلق فى الاب أىالعمل أفضل قال إيمان بالله الحديث وقد 
أعاده فى باب والله خلقكم وماتعملون وأما تسمية الصلاة عملا فہو فى الباب الذى یلیه کا سيأقى يانه ( وله وقال 
أو هريرة قال النى صلى الله عليه وسلم لبلال الى آخره ) تقدم موصولا مشروحا فى مناقب بلال من مناقب الصحابة 
رضى اقه عنهم ودخوله فيه ظاهر من حيث أن الصلاة لاد فيها من القراءة (قله وسئل أىالع.ل أفضل قالاعان 
بقه ورسوله ثم الجباد ثم جج مبرور ) وهوحديث وصله فى کتاب الامان وق اج من طريق ابراهم بن سعد 
عن الزهری عن سعید بن المسيب عن أبىهريرة واورده فى کتاب خاق‌آفعال العباد من وجبین آخرین عن‌الزهری 
ومن وجهين آخرين عن ابراهم بن سعد وأورده قه من طريق آنی جمفر عن أبى هريرة معت انى صل اه عله 
وسل ول أفضل الأعمال عند الله ايمان لاشك فيه الحديث وهو أصرح فى مراده لكن ليس سنده على شرطه فى 
الصحيح وقد أخرجه أحمد والداری وصححه ابن حبان وأخرج البخاري فيه أيضا من حديث عبد الله بن حبثى | 
بضم المهملة وسكون الموحدة بعدها معجمة وياء کیء الندب مثل حدیث أبى جعفر عن أبى هريرة وهو عند آحد 
والدارى ولورد فيه حديث أ ذر أنه سأل النى صل الا عليه وسل أى الأعمال خير قال إيمان باه وجهاد فى 
فى سبيله وقد تدم العتق وحديث عائشة نحو حدیث‌سعید بن المسيب عن ألى هريرةوهو عند أحمد معناه‌وحدیث 
عبادة بن الصامت أن انى صلى الله عليه وسل سل أى الاعمال أفضل فقال إيمان بالقه وتصديق بكتابه قال عل 
الى صل اقه عليه وسلم الايمان والتصديق والجهاد والحج علا ثم أورد حديث معاذ قلتيارسول الله أىالأعمال 
أحب الى الله قال أن نموت ولسانك رطب من ذکر الله قال فبين أن ذكر الله تعالى هو العمل ثم ذكر حديث إنما 
جاک فيمن سلف من الم أى زمن بقانک بالنسبة ال زمن الامم السالفة وقد تقدم فى مواقيت اله ة مشروحا | 
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1۳۷ 
م أوتيتم” ال آن متم" بع حى عرس تشر فااعظيتم' قي لين قیراطین فقال هل الکتاب 
هرلا أقل ما عملا وآ کنر اجزا قال الله هل ظلمتکر من حفک شتا الوا لا قال قن فضنلی 
أوتيم من أشاد اسب وت النى* يطل الصلدّة عملا وقال لا صلاة ار ل يقرأ بات 
الکتاب ر ۳ شی سایمان* حداثنا ۵ شعبة عن الوليدر وحداثى عاد بن قوب" لاسدی أخيرنا عادد 


بن السام عن الشيبانى“ عن الوليدر نار عن أبى عمو اسان عن ابن منود رضی الله 
عنه 0 سل انی كل يل ای" الأعمال آفتن قال الما لوقاو رال وان ثم الجهاده فى 
سبيل الله 


واحد طرف التشبيه محذوف والراد باق اهار وعبدان شيخه هو عد الله بن عثهان وعبد الله هر ان المبارك 
و يونس فو ابن يزيد وسالم هو ابن عبد الله بن عمر وقوله فيه حتى غربت الشمسف رواية الکشمیبنیحی غروب 
الشمس وقوله هل ظلتكم من حقكم من ثى. فى رواية الک می شأ قال ابن بطال معنىهذا الباب کالنی قبله أن 
كل ما ینشثه الانسان مايص به منصلاة آو حج أوجهاد وسائر الشرائع عمل يحازى على فعله و يعاقب على تركه أن 
أنفذ الوعيد انتهى ولبس غرض البخارى هنا بان مابتءلق بالوعيذ بل ما أشرت اله قبل وتشاغل ابن التين بعض‌ما 
ما يتعلق بلفظ حديث ابن عمر فنقل عن الداودى أنه نکر قوله فى الحديث أنهمأءطوا قيراطاوتمسك بماقحديث 
۱ أى موسی أنهمقالوا لاحاجة لنافى أجرك م تال لعل هذا فى طائفة أخرى وهم نآمن بنیه قبل إمئة #د صل التهعليه وس 
وهذا الأخير هوالتمد وقد آوخته‌بشو ادم کنابالواقبت وق تاغل من شرح هذا الکتاب بل هذا هنا اعراض 
عن. مقصود المصنف هنا وحق الشارح بان مقاصد الصنف تقربرا وانکارا واته الستمان (وله باسب) 
كذا ل بغير ترجمة وهو کالفصل من الباب النی قله وهو ظاهر ( قله وسمى النى صل الله عليه وسل الملا 
علا وقال لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب ) آما التعليق, الأول ففذ كور فى حديث ان مسعود فى الاب 
وأما الثاني فضى فى كتاب الصلاة من حديث عبادة بن الصامت ( وله حدتی‌سلیان ) هو ابن حرب ( وه عن 
الوليد وحدئئی عباد ) أما الوليد فو أبن العيزار المذكور فى السند الثانى والقائل وحدثى عباد هو البخاری وعباد 
شيخه هذا مذكور بالرفض ولكنه موصوف بالصدق وليس له عند الخارى الا هذا الحديث الواحد وسانه على 
لفظه وقد تقدم افظ شعبة فى باب فضل الصلاة لوقتا فى آبواب الواقری من كتاب الصلاة وفه ثم أى ثم ی فى 
. الموضعين وأوله سألت النى صلى الله عليه وس أى العمل أحب إلى الله وعرف منه تسمية ایهم فى هذه الرواية 
حيث قال فیا ان رجلا سال اي صل القه عليه وس أي الأعمال أفضل فيحتمل أن يكون الراوى حدث به بالمعنى 
فابهم السائل ذهولا عز, أنه الراوى کا حذف من‌صورة الو ل الترتیب فى قوله قلت ثم أى ويحتمل أن يكون 
ابن مسعود حدث به على الوجهين والاول أقرب وأبو عمرو الشیانی شيخ الوليد بن العيزار هوسعد بن إيأس أحد 
کار التابعين والشیانی الراوى عن العيزار هو أبو اسحق الكو واعه سلمان وهو تابمی صغير وف السند ثلاثة 
من التابعين فى نسق ورجال سنده كلهم كوفيون وقد أخرجه الاسماعيل من روا ية أحمد بن ابراه الموصلى عن عباد 
ابن الءوام فقال فى روایته عن أبى اسحق یی الشيبانى وقال قیه سأل رجل النى صل الله عليه وسل أو قال سألت 
النى صلى الله عليه وس عن الأعمال با أفضل فبذا مما يؤيد الاحتال الأول وان الراوى لم يضبط اللفظ وشعبة 


TA 
۶ ا ول ار تمال اد الاشتان حل هلوعا إذا ا ۰2 جروا وإذا‎ 
صَوعا ملوعا ورا مرف أبو العمان حدتتفا جو بر" 2 حازم عن اس جرا مرلو‎ 
وه له عرص سر ار زر مرو هون و ی ررس‎ 8 
ابن" تلب قال أى انی ل مال فأعطى قوما ومتع آخرین فبلعه نم عتبوا نقال نی أعطى‎ 
ارتجل وأدع الرجل والترى ادع أحَبْ إل من اللوى أعطي ای أْرَامًا_لمبا فى قاو م بیس‎ 
الجزع واملع وکل آقراما إلى ما جل الله فى قاو جم من لت والخبل منم زو بن تغلب‎ 
فقال تح ما أحبا أن لى_بكلمة رسول الله ليك نز الم باب ذکز الب ورو اه‎ 


عن رب مرش مد ن عبد الرحيم_حداثنا أبو ريد سعيده بن الرتبيع افرتوی حدائنا شترة عن 


1 أن من الدیانی وأضط لالفاظ الحديث فروايته هی العتمدة والله أع ( قله إسبب قول الله تسا ان 
| الانان خلق هلوعا إذا مسه الشر جزوعا وإذا مسه الخير منوعا ) سقط لابى ذر لفظ قول الله سای وزاد فى 
| روايته هلوعا ضجوراً وهو تفسير أبى عيدة قال خلق هلوعا أى ضجوراً والملع مصدر وهو أشد الجزع ( وله 
| عن الحسن ) هو البصرى والسند كله بصریون وعمرو بن تغلب بالمثناة المفتوحة والمعجمة السا كنة واللام 
| المكسورة بمدها موحدة هو القرى بفتح اليم والنون والتخفيف وقد تقدم شرح حدیثه هذا فى فرض الس 
والغرض منه قوله فيه لما فى قلوبهم من الجزع والملع قال ابن بطال مراده فى هذا الباب اثبات خا الله تمالى 
]| للانان بأخلاقه من الماع والصبر والمنع والاعطاء وقد استثتىالته المصلين الذينهم عللصلاتهم دائمون لايضجرون 
| بتکررها علهم ولا عنمون حق الله فى آم رام لانم يحتسبون بها الثواب ویکنبون بها التجارة الراحة فى الآخرة 
وهذا يفهم منه أن من أدعى لنفسه قدرة وحولا بالامساك والشح والضجر من الفقر ولذ الصبر لقدر اله نمال 
لیس بعالم ولا عابد لآن من ادعى أن له قدرة على نفع تفسه أو دفع الضر عنها فقد افتریانتبی ملخصا وأولهكافٍ 
| فى للراد فان قصد البخارى أن الصفات المذكورة مخلق اه تعالى فى الانسان لا أن الانسان مخلقبا بفعله وفيه أن 
| الرزق فى الدنا ليس على قدر دجة المرزوق فى الآخرة وأماى الدنيا فانما تقع العطية والمنع بحسب السياسة 
الدنيوية فكان صلى اقه عليه وسلم يعطى من خثى عليه الجزع والملع لومنع وعنع من يثق بصبره واحتاله وقناعته 
پتواب الآخرة وفيه أن البشر جبلوا على حب العطاء و بفض المنع والاسراع الى انكار ذلك قبل الفکرة فى عاقبته 
| الا من شا۔ الله وفيه أن المنم قد يكرن خيرا للممنوع کا قال تعالى وعسى أن تکرهوا شيئا وهو خير لک ومن ثم قال 
| الصحابی ما أحب أن لى بتلك الكلمة حمر النعم والباء فى قوله بتلك للبدلية أى ما أحب أن لى بدل کته النعم الجر 
| لان الصفة المذكورة تدل على قوة اانه الفضی به لدخول الجنة ولواب الآخرة خير وأبق وفيه استتلاف من 
۰ مخشى جزعه أو يرجى بسبب اعطائه طاعة من يتبعه والاعتذار الى من ظن ظا والام مخلافه ( لہ اسب 
۱ ذكر ای صلی الله عليه وس وروايته عن ربه) حتمل أن تسكون الملة الآولى محذوفة المفعول والتقدير ذ كر الى 
| صلى لقه عليه ولم ربه عز وجل ومحتمل أن يكون ضمز الذ کر معنى التحدیث فعداه بعن فيكون قوله عن ربه 
| متعلق بالذكر والرواءة معا وقد ترجم هذا فى کتاب خلق آفعال العباد بلفظ ما كان النی صلى اقه عليه وسل يذ کر 
۱ ويروى عن ريه وهو أوضح وقد قال ابن بطال معتى هذا اباب أن النى صلى اله عليه وسلم روى عن ره السنة 
| يا روى عنه القرآن انتبی والني يبر آن مراده تصحیح ما ذهب اليه کا تقدم التنیه عليه فى تفسیر. اراد بکلام 
۱ لقه میاه وتمالى وذكر فيه خمسة أحاديث ه الجديثك الأول وه حدتی جمد بن عبد الرحيم) هو آبو عي 
هه 


قادة 


1۹ 


اد عن تس رضى الله عن عن النى يلي تيه عن رب به قال إذا راب العبد إلى شير تفرب 
الب ذراعا وإذا تفاب مى ذراعا تق رتت منه باعا وإذا أنانى مسا أيه هرولة” وزشضا 
مسد عن تی عن یی عن آتس بن مالك عن أبى هريرة قال ربا ذ کر اانى) كلع فال إذَا 
تقراب العبنه منی شير 7 قر بے من ذراعا ولتت می ذراعًا کر نے مه ا او ۰ 


البغدادى الملقب صاعقة وأبو زيد من شيو خ البخارى قد حدث عنه بلا واسطة فى باب اذا رأى الحره‌ون صبدا 
فى أواخر كتاب الحج و كذا فى غزوة الحديبية ( قله عن أنس عن النى صل الله عليه وس ) هذه رواية قنادة 
وخالفه سليان التيمى کا فى الحديث الثانى فقال عزأنس عن أبىهريرة فالآول مرسل حابي (قَولْهِ يرو به عن ر به 
عز وجل ) فى رواية الاسماعيلى هن طريق تمد بن جعفر ومن طريق <جاج بن تمد كلاهما عن شعبة سمعت قنادة 
حدث عن أنس أن رسول الله صلی الله عليه ولم قال قال ربك و رواية آ‌داود ااطالسی عن شعبة ومنطريقه 
أخرجه أبونيم يقول الله . قال الاسماعيل قوله قال ربكم وقوله يرو به عن ربكم سواء أى فالمعنى ( ولھ اذا تقرب 
العبد الى ا ) فى رواية الاسماعيل منى وفى رواية الطبالسى ان تقرب مى عبدى والاصل هنا الاتان من لكن 
يفيد استعيال الى بمعتى الاننهاء فهو آبلغ (قوله تقربت اليه ذراعا واذا تقرب الى) فى رواية الكشمهنى منی و كنا 
للاسماعيل وااطیالسی ( قله ذراعا تقربت منه باعا واذا آنانی عثی أتيته هرولة ) لم بقع واذا آتای الم فى رواية 
الطیالسی قال ان بطال وف سبحانه نفسه بأنه بتقرب ال .ده ووصف العبد بالقرب اليه ووصفه بالاییان 
والهرولة كل ذلك محتمل الحقيقة والجاز غملبا عل الحةيقة یقتضی قطع ااسافات وتدانى الاجام وذلك فى حقه 
تعالى محال فلا استحالت الحقيقة تعين اجازلشهرته فى کلام الدرب فيكون وصف العبد بالتقرب اليه شيرا وذراعا 
واتبانه ومشيه معناه التقرب اليه بطاعته وأداء مفترضاته و:وافله وبكون تقريه سبحانه من عده واتيانه والمثى 
عبارة عن اثاته على طاعته وتقربه من رحته ويكون قوله أتيته هرولة أى أتاه ثوابى مسرعا ونقل عن الطبری أنه 
انما مثل القليل من الطاعة بالشبر منه والضعف من الكرامة والثواب بالذراع مل ذلك دللا على مبلغ كرامته 
لمن أدمن على طاعته ان ثواب عمله له عل عمل الضعف وان‌الکرامة بجاو زة حده الى مايثيه اله تعالى وقال ان‌التین 
القرب هنا نظير ماتقدم فى توله تعالى فكان قاب قوسين أو آدنی.فان المراد به قرب الرتية و توفیرالکرامة والحرولة 
كناية عن سرعة الرحمة اليه ورضاء الله عنالعبد وتضعيف الاجر قال والهرولة ضرب من المثى السربع وهی دون 
العدو وقال صاحب المشارق ااراد يما جاء فى هذا الحديث سرعة قول توبة الله للعبد أو تيسير طاعته وتةويته 
علها وتام هدايته وتوفبقه والله بر عراده وقال الراغب قرب العبد من الله اتتخصیص بكثير من الصفات الى 
يصح أن يوصف الله بها وان م تکن على الحد "نی يوصف به الله تعالى نحو الحكمة والعلم والحلم والرحمة وغيرها 
وذلك محصل بازالة القاذو راتالمعنو بة منالجول والطيشوالغضب وغيرها بقدر طافةالبشر وهوقرب‌روخانلامدی 
وهوالراد بقوله اذا تقربالعبد می شبرا تقر بت منه ذراعا م الحديشالثالى (قّله حی) هوابنسميدالقطان والتيمى 
هو سامان بن طرخان (قرلٍه رها ذ کر اللی صلى الله عليه وسل قال اذا تقرب العبد مى ) کنا لجع ليس فه 
الرواية عن اله تعالى وكذا آخرجه الاسماعيل من رواية مد بن خلاد عن عى القطان وأخرجه من رواية مد 
ابن أبى بكر المقدى عن يحى فقال فيه عن أبى هريرة ذكر انی صل الله عليه له وسل قال قال الله عز وجل وقال سل 
| حدئا جمد بن بشار حدثا ی هو ابن سعيد وابن أوعدى كلاحما عن سايان فذکر, بلفظ أبى هريرة عن النى صلى 
أ الله عايه وسل قال قال الله عز وجل (قۆله اذ تقرب می ذراعا تقربت منه باعا أو بوعا) كذا فه بالشك وكذافى 


3 


وال عتم ر” قمعت دان کف اننا عن البى ملك لويد عن ره ع وجل : شا دم حدتنا أ 
مه سعدا عبن زياد قال تمت أبا هريرة عن ال عل ويه عن ربك' قال لکل" 


رو اية مسل والاسماعيل وقد : تقدم فى باب قول الله تعالى وعذرک لته ننه بثير شك من رواية أبي مالم عن آي 
مر برع قال قال ای صلل الله عليه وسلم يةول الله عز وجل آنا عند ظن عبدی بى فذکر الحديث وفيه وان تقربالى 
شيرا تقربت اليه ذراعا وان تقرب الى ذراعا تقربت اليه باءا ووقع ذكر الحرولة فى حديث أنى ذر الذى أوله.رفعه 
قول الله تعالى من عمل حسنة لجزاؤه عشر أمثالها وفيه ومن تقرب اليه شبرا الحديث وفى آخره ومن آنانی مشی 
آتته هرولة ومن آتانی بقراب الارض خطيئة لم يشرك ی شيأ جعلنا له مغفرة آخرجه سل قال الخطابى الباع 
معروف وهو قدر مد الیدین وأما البوع بفتح الوحدة فهو مصدر باع ببوع بوعا قال وحتمدل أن يكون يضم الباء 
جع باع مثل دار ودور وأغر ب النووى ققال الباع والبوع والبوع بالضم والفتتم كله معنی فان آراد ماقال الخطانى 
والالم يصرح أحد بأن البوع بالضم والباع معنى واحد وقال الباجى الباع طول ذراعى الانسان وعضديه وعرض 
صدره وذلك قدر أربعة أذرع وهو من الدواب قدر خطوها فى المثى وهو مابين قواكبها وزاد مسل فىرواته 
المذكورة واذا آنانی عشی أتينه هرولة وفى رواية ان أبى عدی عن سلیان التيمى عند الاسعاعیل وان تقرب منى 
بوعا أتيته هرولة (قَوِلْهِ وقال معتمر) هو ان سامان التيمى ال ذکور و آراد بهذا التعايق بیان اصرح بالرواية فيه 
عن أقه عز وجل وقد وصله مس وغيره من رواية الت‌ر کا سأنبه عليه (وّله عن أبىهريرة عر ره (۱) 
عز وجل ) کذا سقط من رواية أبى ذر عن السر خمی والکشممنی لفظة عن انى صلل الله عليه به وسل وثبت 
للستولى والباقين وفال عياض عن الاصلى لم يكن عن النى صلىالله عليه ولم فى كتاب الفر بری وقد الحقهاعبدوس 
(ظت) وثيقت عند مسلم عن مد بن عبد الاعلى عن المعتمر ول یسق لفظه لكنه أغال به على. رواية عفد بن بشار 
وا خی الاسماعيلى عن القاسم بن زكريا عن تمد بن عبد الاعلى فقال فى سياقه عن أبيه حدثنى أنس أن أباهريرة 
حدثه عن النى صلى الله عليه وسلم أنه حدثه عن رنه تعالى ووضلبا الاسماعيل أيضا من رواية عبيد الله بن معاذ. 
حدثتا المحتمر قال حدث أبى عن أنس أن آبا هريرة حدثه عن ال ی صل اقه عليه وسل أنه جدثه عن ربه تبارك 
وتعالى ووصله أب ويم من طريق اسحق بن ابراهيم الشبيد خدئنا المعتمر عن أيه عن أنس عن أب هربرة قال قال 
رسول أقه ضلى أقه عليه وسلم فهايروى عن ربه عز وجل ووقع عند ابن حبان فىضيحه من طريقالمسن بزسفيان 
حدثنا مد بن المتوكل العسقلاتى تخدثنا معتمر بن شلمان حدثتى أنى أخيرق أنس بن مالك عن أبى هر برة قال قال 
رسول اله ما ل اه علي وسل قال الله عر وجل انا تقرب العبد منى شبرا فذكره وقال فيه باعا وم يشك وفى آخره 
نجه هرولة وزاد وان هرول سعيت اليه واقه أسرع بالمغفرة قال البرقانی بعد أن أخرجه فى مستخرجه من طريق 
الحسن زضفان جد هذه الريادة فى ححديث غيره يعنى محمد بنامتوكلانتهى وهوصدوق عارف بالحديثعنده غرائب 
وأفراد وهومن‌شیو أبى داود فالسنن والقول ف‌معناه ا تقدم قال الخطابى فى.ثل٠ضاعفة‏ الثواب يقبلء نأقبل نو 
آ خرقدرشم فاستقبله بقدر ذراع قال وبحت ل أن ,کون ناه التوف قله بال مل الذى يةربه منه وقالالکرمانی لماقامت 
البراهينعا استحالة هذه الاشيا- فى حت الله تعال وجب أنيكو نال نی ه نت رب الىبطاعة قليلة جازيته بثواب كير وکا 
زاد ق‌الطاعة آزید اللو اب وإن كانت كفية [تبانه بالطاعة بطريقالتأنى یکون كيفية إتياتى بالتواب بطري قالاسراع 
والحاصزأزالاو اب راجع على العمل يطريق الكيف وا الكم ولفظ القرب وارولة مجاز علىسبيل|اشاكلة أوالاستعارة 
أو إرادة لولزمبا ا ك مد بن زياد وهو المحى سمعت أبا هريرة عن النى صل الله عليه وسلم 


رو ه عن ربک قال لكل عمل كفارة والصوم لى وأنا أجرى به فى ر واية مد بنجعةر وهوغندو عن‌شعبة برو یه 
مر و O OR‏ يت م 
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: 33 
تمل كار رتم وأا أجرى ب داوف قم السام طب عناق من ريح اليلد 
ورش فص بن عبر حدنا شعبة” عن قناذةً وقال لی خليفة” حدنا يده بن رایع عن سيد 

ع نكتادة عن أبى العالیقر عن ابن عباس رضى اقه نما عن التي يلع فیا ويم من شم ول ند 
یی لبذ ان يقول إن خي رمن یوس بن مت وه إلى أي ورش أحنا بن آي سرع 


أخبرما ایحا شمه عن معاوية بن ره عن عبر الله بن مُغفل المرى قال ریت رسول ار 


ولي بوم الفح على ناق كير سورة الفح أو' من سورة الفتخ قال فرجَم فیبا قال م قرأ 
معاو ب کی قراءةَ ابن فل وقال لوالا أن تحتمیم الاس علینک ار جعت 8 رجح ابن مُعَفل 


عن ربه عز وجل لكل عمل كفارة الا الصوم فانه لىوأنا أجزى به أخرجه أحد عنه وأورده الاسماعيل منطريق 
غندر وأورده من طريق علىين أبى الجعد ومن طريق ع.دالرهن بن مهدى عن شعبة بلفظ لكل عمل کفارة وتدتقدم 
. شرحه فى كتاب الصيام م الحديث الرابع حديث أبى العالة وهورفيع بفاء مصغر الرياحى بكر الراء بعدها تحتانية 
ثم حاء مه عن ابن عناس عن النی صلى الله عليه وسلم فيا يروي عن‌ربه أورده من طررق شعبة ومن‌طریق سعيد 
وهو ابن أنى عروبة كلاهما عن قنادة عنه وساقه على لفظ. سعيد وقد تقدم فى ترجة يونس عليه السلام من أحاديث 
الآنياء علهم الصلاة والسلام عن حفص بن عمر بالسند الذ كور هنلر ولفظه عنالتى صل الله عليه ول قال ماینشی 
لد فذكره وأخرجه فى تفسير سورة الانعام من طريق عبد الرحمن بن مهدى عن شعبة كذلك وصرح فيه 
بالتحديث عن أبن عباس ولفظه عن أب العالية حدثئى ابن عم نیک صل الله عليه ولم یمنی أبن عباس قال آبوداود 
بەد أن أخرجه عن حفص بن عمر عن شعية لم يسمع قادة ی أبى العالية الائلائة أحاديث وق موضع آخراريمة 
أحاديث هذا أحدها (قلت) قد أخرجه مسل من طريق مد بن جعفر غندر عن شعبة عن قنادة سمعت آبا العالية 
وكذا أخرجه الاسماعيلى من روابة عبد الرجن بن «هدى عن شعبة ولم أر فى شىء من الطرق عن شعبة فيه عن ربه 
ولاعن الله عز وجل و كذا تقدم فى آخر تفسير النساء من حديث ابن متعود ومن حديث الى هربرة رضی الله 
عنهما ليس فيه عن ربه وحکی ابن التين عن الداودى قال أكةٌ الرواءات ليس فما فا بروى عن ر به فان كان هذا ` 
يحفوظا فهو من سوى النى على الله عليه ولم وساق الكلام على ذلك کا مضی فى أحاديث الانياء علهم الصلاة 
وال لام وهو وارد سواء كان فى اإروأية عن ر به آو م يكن مخلاف ماو هه کلامه م الديث الخامس (ۆله حدثا 
احد بن أنى سريج) وهو عهملة ثم جيم وهو آحد بن عمر فقيل هو اسم أنى سرج وقيل أبو سرع جد أحد وأحمد 
يكنى أبا جعفر (قَولْهِ عبد الله بن المذفل ) بالغين المءجمة وتشديد الفاء وف رواية حجاج بن منهال عن شعبة آخبرنی 
أبواياس وهو معاو ية بن قرة معت عبداقه بن اهفل تقدم ففضائل القرآن وله سورة الفتح أو منسورة الفتح) 
فى رواية حجاج سورة الفتح ولم يشك ( قله فرجع فها) بتشدید الم أى ردد الصوت ف الحلق والجهر بالتول 
مکررا بعد خفا ئه ووقع فى رواية آدم عنشعبة وهويقراً سورة الفتح آومنسورتالفتح قراءة لينة برجم فها آخرجه 
ق‌فضائل القرآن أيضا ( ولمم قرأ معاوجة) بنقرة (يحكى قراءة ابن مشفل) هو کلام شبة وظاهره أن معاوية قرأ 
و رجع ووقع فى رواية مسل بنابراهيم فتفسيرسورة الفتح عن‌شمبة قال معاو بة لو شنت أنأحكى لک قراءته لفعلت 
وفى غزوة المتح عن أبى الوليد عن شعبة لولا أن تمع الناس حولى لرجعت کا رجع وهذا ظاهره أنه لم يرجع 
وهو المعتمد و حمل الأول عل أنه حکی القراءة دون القرجيع بدلل قوله فى آخره کف کان ترجيعه وقد 


مسمس اگ ےک تسس 
و ده - فتح اباری ۳) 6 


33 


شک انی تم قاع لاور كيف كان ترنجیمهقل 7 7 7 ات هرات اسب ما تمو 
من تسیر التراتر وغيرها من كشب الته بالتر ب وغير ها لول الم تعالى فأتوا بالتؤراة فاتلوها 
إن کنم" ماگ وقال ان" عباس آخبرنی آبو فيان بن راب أن" هر قل دعا رجانه عم" دعا 
بكتاب البی سر اه يسنم اله و رح الحم من د عبد الله ورسوله إلى هر قل ويا أهل 
الكتاب تعالوا إلى کلسَة سوا, ییا ویک الا شتا مد بن بشار حداثنا عثمان نه مره 
أخبرنا عل * , بن" المباركه عن نی بن أبى كتير عن آی‌سلمة" 0 هر ير قال کان أهزه الکتاب 
رون الوراةً باليبر اة و" اف وتبا الم ربب لهل الاسلام ‏ فقال‌رسول" اشر وليه لاتصدقوا. 
أهل الكتاب ولا تكديوم” وقولوا اما باتو وما آ زل الآبة وزش| مسد د د حدا إسماعيل” عن 


أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن شعبة فقال فبه قال معاو بة لولا أن آخشی أن بعتمع عليكم الناس کیت 
لك عن عبد الله بن مغفل ما د عن رسول الله صلى الله عله وسلم (قَولْهِ فقلت لمعاوية) أى ابن قرة والقائل 
شعبة ( وله کف کان ترجیعه قال 511 ثلاث مرات ) قال ابن بطال فى هذا الحديث اجازة القراءة ة بالترجيع 
REE‏ للقلوب بحسن الصوت وقول معاو بة لولا أن يجتمع الناس يشير الى أن القراءة بالترج 

تجمع تفوس الاس الى الاصفاء ء ولستمملها بذلك حى لانکاد تصير عن‌استاع الترجيع المشوب بلنة الحمكة المهيمة 
وف قوله بد الممزة والتکون دلا عل انه صل لت عليه وسل کان براعى فى قرات الد والوقف انتب وقد تقدم 
شرح هذاکله فى أواخر فضائل القرآن فى باب الترجیع وقال القرطى حتمل أن يكون حكابة صوته عند هزالراحلة 
كا يعقرى راقع صوته اذاكان را كاً من انضغاط صوته وتقطيعه لجل هز ال ركوب و بائه التوفيق قال ابن بطال 
وجه دخول حديث عبد الله بن مغفل فى هذا الباب انه صلى الله عليه ول كان أيضا بروی‌القرآن عن ر به كذاقال 
وقال الكرماق الرواءة عن الرب اعم من ان تكون قرآ نا أو غيره بدون الواسطة وبالواسطة وان كان التباذر هو 
ماکان بغي الواسطة واقه أعل , (وله باب مايحوز من تفسير التوراة وکتب الله) كذا لای ذر ولغيره من 
تي التوراة وغيرها من كتب الته تعالى وكل منهما من عطف العام على الخاص لان التوراه من كتب اله (قزله 
جالعرية وغيرها) أى من اللغات فى ر واية الکشمیپنی بالعبرانية وغيرها ولكل وجه والحاصل ان الذى بالعريةمثلا 
يحوزالتعبير عنه بالعبرانة و بالعكس وهل يتقيد الجواز يمن لايفقه ذلكاللسانأولا الأول قول الا كثر (قَولْهلقول 
لقه تعالى قل فأتو ١‏ بالتورأة فاتلوها ان کنتم صادقين) وجه الدلالة ان التوراة بالعبرانية وتد آم الله تعالى ان تتلى 
على العرب وم لايعرفون العبرانية فقضية ذلك الاذن فى التعبير عنها بالعرية ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث ٠‏ الحديث 
الأول (فولد وقال ابن عباس آخبرتی أبو سفيان بن حرب ان هرقل دعا ترجمانه) فى رواية الكشميى بترجمانه 
( م دعا بکتاب النى صلى الله عليه وسلم فقراه نسم الله الرحمن ن الرحم من مد عبد القه ورسوله الى رق و ياأهل 
الكتاب تعالوا إلى كلبة سوا. يننا ويدكم) هذا طرف هن الحديث الطويل الذى تقدم موصولا فى بده الوحى وق 
عدة مراضح وتقدم شرحه فى أول الكتاب وفى تفسير سورة آل عمران و وجه الدلالة منه أن النى صل الله عليه 
وسلم كتب الى هرقل باللسان العربى ولسان هرقل روى ففيه اشمار بأنه اعتمد فى ابلاغه مافى الكتاب على من 
يترجم عنه بلسان المبعوث اليه ليفهمه والمترجم المذ كور هو الترجمان وكذا وقع واستدل البخاری فى كتاب خاق 
أفمال الماد بقمة د رتل لمطلوبة أن القراءة فعل القارىء فقال قد كتب النى صلى الله عليه وس فى كتا به الىقيصر 


ايوب 


1۳ 
اون عن ايع عن ابن عر رضی الله عنبما قال انی النى يلقع بل وامام من الود قلا 
تا قال لليهود ما مون ما قالوا تسم واجوهیما وخ مما قال فأنوا بالتؤراق فائثوها 
نتم صادقين” قجاڑا تاو تلم رون یاآع اق فقأ حت انتب إل وضع 
منها فرع يه عليه قال اراقع يك رقع يه فرذا فيم آية اراجم تلوح فقال يا عمد إن 


بم الله الرحن الرحم وقرأه ترجان قيصر على قيصر وأصحابه ولا يشك فى قراءة الکفار انها أعالم وأماللقروء 
فهو کلام الله تعالى ليس بمخلوق ومن حاف بأضوات الكفار ونداء المشركين لم يكن عليه بين خلاف مالوحلف 
. بالقرآن ه الحديثالثانى حديث آي هر رة حدثنا خد بن بشار ذ كره ذا الا-ناد فى تفسيرالبقرة وف بابلاتسألوا 
آهل الکتاب عن ثى. من كتاب الاعتصام وهنا وهو من نوادر ماوقع له فانه لايكاد مخرج الحسديث فى مكانين 
فضلا عن ثلاثة براق واحد بل يتصرف ف المان بالاختصار والاةتصار و بالعام وق السنذ بالوصل والتعليق من 
من جميع أوجهه وفى الرواة بسياقه من راو غير الاخر فيحسب ذلك لايكون مكررا على الاطلاق و ندر له مارقع 
هنا وان وقع ذلك غالبا حيث یکونااتن قصيرا والسند فردا وقد سبق الكلام على بعضه فى تفسير ورة البقرتقال 
ابن بطال استدل بهذا الحديث من قال تجوز قراءةالقرآن بالفارسية وأيد ذلك بان الله تعالرحكى قو لالانياء علهم 
|| السلام كنوح عايه السلام وغيره من ليس عريا بلسان القرآن وهو عرب مبين وبةوله تعال. لانذرک به ومن بلغ 
والانذار اما يكون با يفهمونه من لسانهم فقراءة أهل کل لغة بلانهم حتى بقع لهم الابذار به قال وأجاب من ملع 
بأن الأنياء علهم الصلاة والسلام مانطقوا الا عا حكى الله عنهم فى القرآن سلا ولكن يجوز أن كى الله قولحم 
بلسان العرب ثم يتعبدنا بتلاوته على ماأنزله ثم نق ل الاختلاف فى اجزاء صلاة من قرأ فا بالفار سى وء نأجاز ذلك 
عندالعجز دونالامكان وحم وأطال فى ذلك والذى يظبر التفصيل قان كانالقارىء قادرا عل التلاوة باللسان العربى 
فلا جوز له العدول عنه ولا تحزى. صلاته وان کان عاجزاً وان كان خارج الصلاة فلا عتتم عليه القراءة بلسانه ان 
معذور و به حاجة ای حفظ مابحب عليه فعلا وتر وان كان داخل الصلاة فقد جل الشارع له بدلا وهو الذكر 
وکل كلءة من الذ کر لایمجز عن النطق بما من ليس بعربى فيةولها ويكررها قنجزىء عن الذي يحب عليه قراءته فى 
الصلاة حتى یروعل هذا فن دخل فى الاسلام أوأراد الدخول فيه فقرىء عليه الةرآن فلم يفهمه فلا بأس آن‌یمرب 
له لتعريف أحكامه أو تقوم عليه الحجة فیدخل فيه وأما الاستدلال لمذه الستلة بهذا الحديث وهو قوله اذاحدئكم 
- أهل الكتاب نهر وان كان ظاهره أن ذلك بلسانهم فيحتمل أن يكون بلسان العربفلا يكون فصا ف الدلالة ثم 
الراد بابراد هذا الحلريثك فى هذا الاب ليس ماتشاغل به ان بطال واا الراد منه کا قال البق فه دليل على ان 
]| آمل الکتاب ان صدقوا فا فسروا من كتابهم بالعربية كان ذلك ما أنزل الهم على. طريق التعبير عا زل وکلام 
الله واحد لاختلف باختلاف اللغات فبأی لسان قرىء فهو كلام الله ثم أسند عن جاهد قوله تعالى لآنذرم به ومن 
بلغ یی ومن أل من العجم وغيرم قال ايى وقد يكون لایعرف العرية فاذا بلغه معناه بلسانه فهو له نذير وقد 
تقدم الكلام على هذه الآبة فى أول الباب الذى قبل هذا بثلائة أبواب م الحديث الثالك حديث ابن عمر فى رب 
اليهودبين وقد تقدم شرحه فى كتاب الحدود واسمميل فى السندهو ابن ابراهم بن مقسم المروف بابن علية وآیوب 
هو السختيابى وقوله فيه ققالوا لرجل من برضون آعور اقرأ كذا للكشمينى وهو بجرور بالفتحة صفة رجل وق 
روابة غيره ياأعور وهو بالرفع وقوله فوضع بده عليها أى عل آبة الرجم وعند الكشميى عليه أي على الموضع 
(قولِه قال ارفع يدك) کنا أهمالقائل وتقدم أنه عبداته بن لام والواضع هو عبدالته بن صوريا وقوله تنكامه 
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کر ای رو رو E‏ 
عَييِما الج ولكتا شكاتقه تنا فأ" ہما ورجا قراب مجاه عيبا ا مجارة اسب 
وَل ان للق الىاهر” بالق آن متم الک ام ارت وزیوا الق آن باصن رگن (اهيم 
این تج حدتی ابن أنى حازم عن رید عن مد بن براهييم عن أبى سم عن ألى هريرة أله 


أى الرجم وعند الكشميئى تکاتها أى الابة (قله اسب قول النى صل الله عليه ولم الماهر) أى الحاذق 
والراد به هنا جودة النلاوة مع حسن الفظ ( ووه مع سفرة الكرام البررة) كذا لای ذر الا عن الکشمبی 
فقال مع السفرة وهو كذلك للا كثر والأول من اضافة الموصوف الى صفتهوالمراد بالسفرة الكتبة جمع سافرءثل 
كاتب وزنه ومعناه وهم هنا الذين ينقلون من اللوح الحفوظ فوضفوا بالكرام أى المكرمين عند الله تعالى والبررة 
آى المطبعين المطهرين من الذنوب وأصل الحديث تقدم مسندا فى اتفسیر لكن بلفظ مثل الذى يقرأ القرآن وهو 
حافظ له مع السفرة الكرام البررة وأخرجه ملم بلفظه من طريق زرارة بن أبى وفی عن سعد بن هشام عزءائشة 
مرفوعا الماهر بالقرآن مع السفرة الکرام البررة قال القرطى الماهر الاذق وأصله الحذق بالسباحة قاله احروی 
والمراد بالمهارة بالقرآن جودةالحفظ وجودةالتلاوة من غير تردد فيه لكونه يسرهالله تعای‌علیه کا يسره على الملاتكة 
فكان مثلهافى الحفظ والدرجة ( قله وزينوا القرآن بأصواتكم ) هذا الحديث مرن الاحاديث الى علقها 
| البخارى ول بصلهاق موضع آخر من كتابه وقد أخرجه فى كتاب خلق آفعال العباد من رواية عبد الرحن 
ا| ابن عوسجة عن‌الیرا» هذا وأخرجه أحمدوأبو داود والنسانی‌وان‌ماجه والداری وابن خزمة وابنحبان فى جما 
| من هذا الوجه وف الباب عن أنى هريرة أخرجه ابن حبان فى صحيحه وعن ان‌عباسآخرجه الدارقطنى فى الا فراد 
ا| ند حن عن عبد اارهنی بن عوف أخرجه البزار بسند ضعيف وعنابن مسعود وقع لنا فىالاولمن فوائد 
عغان الماك ولکنه موقرف قال ابن بطال الراد بقوله زينوا القرآن بأصواتك المد والترتیل والهارة فى القرآن 
جودة النلاوة يحودة الحفظ فلا تام ولا يتشكك وتكون قراءته سهلة بتبسير الله تعالی کا یسره على الکرام البررة 
۱ قال ولعل البخارى آثار باحاديث هذا الباب الى أن الماهر بالقرآن هو الحافظ له مع حسن الصوت به والجهر به 
| بصوت مطرب بحيث بنذ سامعه انتبی والنی قصده اابخاری اثبات کون التلاوة فعل العبد فانها يدخلها اللزيين 
| والتحین والتطریب وقد بقع باضداد ذلك وکل ذلك‌دالعل المراد وقد آشار الى ذلكابن المنير فقال ظن الشارح 
۱ أن غرض‌البخاری جواز قراءة الةرآن بتحسينالصوت ولوس كذلك وانما غرضه الاشارة الى مأ تقدم من وصف 
| لاوةباتحین والترجبع والخفض والرفع ومقارنة الاحوال البشرية کقول عائشة يقرأ الةرآن فى حجری وأنا 
8 حانض فكل ذلك قق أن التلاوة فل القارى. ويتصف مما تنصف به الأفعالو یتعلق بالظرو ف الزءانية والمكانية 
اتبی ویژیده ما قال فی‌کتاب خلق آفعال العباد بعد أن أخرج حديث زینوا القرآن بأصواتكم من حديث البراء 
وعلقه من حدیث أبى هريرة رضى الله عنهما وذكر حديث أنى موسی رضی اله عنه أن النى صلى الله عليه وسل قال 
له با أباموسى لقد أوتيت من مزامیر آل داود وأخرجه من حديث البراء بلفظ سمع أبا موی يقرأ فقال 
کان‌هذا من أصوات آل داود ثم قال لاربب فى تخلرق مزامير آل داود وندائهم لقوله تعالی وخلق كل 
| شى. ثم ذكر حدرث عائشة الماهر بالقرآن مع السفرة احدیت وحديث أنس أنه سثل عن قراءة النى صل الله 
| عليه وس ققال کان بعد مدا وحديث قطبة بن مالك أن النى صلى الله عليه وسل قرأ فى صلاة الفجر والنخل بام قات 
لما طلع نضيد يمد بها صوته ثم قال فبين النى صل الله عليه وسلم أن أصوات الخلق وقراءتبم مختلفة بعضها آحسن 
من بعض وآزین وأحلى وأرتل وأەپر واد وغير ذلك ثم ذكر فيه ستة أحاديث ه الحديث الاول‌حدیت أوهر رة 
(قولُه ابن أبى حازم ) هو عبد الءريرين سلبة بن دينار و يزيد شيججه هو ابن الماد وعمد بنابراهيم هو التتيمى وقد 
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7 ان لا قول ما آذن الله لیم ما أذن لنی حن الصوات بالقر آن هر بم مرش 

تی بن يكيل حدانا ینف عن يونس" عن ابن شپاب أخبرق عراوة بن الاير وستعيد بن 
اسب وعلقمة بن وَقاص وعبذ الله بن عد اشر عن حدریت عائشة حين قال للها آهل الافك 
ما كرا ركز شاطام مق الحدريث قاتا فاضطجتب عل_فراشی وأنا حید أعل أنى بر يئةة 
وأن له بر تی وکن واه ما كل آظر أزة اله تنل فی شأنىوحيًا يذل ولتآه ف تعس ىكان 
ا ينكل لله ف بأمر يتل وال الله عر وجل إن این جاا قیال ابات 
كلها مرش أبو نمیم حداثنا مسةر عن عری بن نابت أراه عن الوا قال معت الب ل 
يقرأ فى العشام والشين وال تون فا می حا أحسن صتا أو قرب منه ورش حناج بن 
نبال حدقا مُق عن أبى بش عن سید بن ير عن ابن عاس ری ات نما ل كان 
نی تلا متو ار که وکان راقم وه فاذا جيم اشر کون سبوا الق آن وس 
جاء بر فقال الله عر وجل ليم يي ولا جر" بصلانت ولا نخافتا با ورش اميل 
حداثى مال عن عبد امن بن عر الله بن عبد امن بن أبى صْصنَة عن أبيه أنه آخبره 
أن أبا سكيد الخدرى” رضى لله عنه قال له إن أراك تیب اه والبادية فاذا کت فى عمك 
أو بادك ف لملا ارح مرت بادا مإ لاع مندى صت ادن جره ولا 


تقدمت الاشارة اليدفى باب وأسشروا قولك أواجهروابه من کتاب التوحيد ه الحديث الثانى حديث عائشة رضي اله 


"عم فى قصة الافك ذكر منه طرفا من رواية يحى بن يكير عن لك عن يونس هو ابن يزيد عن ابن شباب عر 


مشاه وفیه ولكن واه وق رواية الكشميهنى ولکنی وات ما كنت أظن أن الله يتزل فى شأنى وحيا يتلى فانزل 
الله آن الذين جاو | بالافك عصبة منك نالدشر الایات كلها هكذا اقتصر على هذا القدر منه وتقدم بطوله فى تفسير 
سورة النور مع شرحه وقد أورد هذا القدر منهذا الحديث فى باب قوله يريدون أن یداوا كلام الله من وجه آخر 


عن بونس وذكره فى خلق أفمال العباد من طرق أخري عن ابن شهاب ثم قال فبينت رضى الله عتها أن الانذار من 


الله وأن ناس يتلونه ثم ذكر عدة آيات فيها ذكر النلاوة ثم قال فبين سبحانه وتعالى أن التلاوة من النى صل الله 
عليه وسل وأصحابه رضى الله عنهم وأن الوحی من الله سبحانه وتعالى م الحديثع اثالث حديث البراء (قرله يقرأ فى 
المشاء والنين) فى رواية الكشمينى بالتين فاسمعت أحدا آحسن‌صوتا أوقر ارة منه وقد تقدم شرحه فى کتاب الصلاة 
ومراده مته هنا بان اختلای الاصوات بالقراءة من جهة انم و الحديث الرابع حديث ان عباس فى نزول قوله 
أمالى ولا تجبر بصلانك وقد تقدم فىتفسير سبححان وتقدمقريبا فی باب قوله تعالى وأسروا قول آواجهروا به ومراده 
منه هنا بيان اختلاف الا صوات بالجهر والاسراره الحديث الخامس حدت أب سعد لابسمع مدی صوت ااوّذن 
جن ولا انس ولاشیء الاشرد له الحديث ود تقدم شرحهقی کتاب‌الاذان ومراده منه هنا يان اختلاف الصوات 


بالرفع والخفض وقال الکرمانی وجه مناسيته أن رفع الأصوات بالقرآن أحق بالشهادة له وأولى م الحديث السادس 
سس 
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اس ولاشی: لا" شبد له بوم القيامة ر قال أب سيد تمع من رسول الله مكلا شا هه 
حدتنا سثفيان” عن متضور عن امد عن عائشة قالت كان النى ل يقرأ الفرآن داه 

فى حجری ١أنا‏ حانض اب ول الله تال فاقرؤق | ما يسم من الفر آن مَرَشن) کی ره 
کر حدتئنا اليك عن عقيل عن ابن شاب حدثى عرو" آن المسور بن" رة وعبذ لحن 
بن" عبد قاری" اما یا ع اقطان ل ع ا بن حکم يقرأ رة 
لزان فى حات رسول اقه ملع هاستمعت لق اتم فإذا هو عر على حرّوف كتير ل 
بر قیبا رسول الله يلع كدت أساوراه فى الصّلاق مرت حن لم تک 
بردائ فلت من أفرآله هذرم السورة الي عمش ترا قال انا رسول ان يلغ مش 
کت انیا عير ما تأت اف زد إلى رسول اق يل ای ده 
| هذا شرا سورة لفرتان على خراوف ۸ 7 تقر تلیبا فقال أر ا 
الى مه فقال رسوله الله صل کل آنز لع ثم قال رسول” اش م قرأيا عر 

| فقّرأت الى رآ فقال كلك أنرلت SG u‏ 
ما تیر منه پاسب کول الله تعمالى ولقد ر یتنا القر"آن للد کر وقال النى عله كل* 
یت لما خلق ل يقال 2 


۱ حديث عانشة ( وو إوسةيان) هوالثورى ومنصور هوابنعبدالرحن الشيى وأمه هی‌صفية بنعشيبة منصغارالصحاية 
۱ (قَله يقرأ القرآن ورأمه ف‌حجری وأنا حالض) تقدم شرحه فی کتاب ایض وتقدم بيانالمراد به من‌کلام ان‌اطنیر 
ومنه يظبر وجه مناسه ذکره فى هذا الاب م (توله اسب قول الله تعالى فاقرژا ماتيسر منه) کذا للكشمييق 
| وللباقين من‌القرآن وکل من‌اللفظین فالسوزة والراد بالقراءة الصلاة لان القراءة بعضن آرکانها ذکر فيه حديث عمر 
1 مح‌هشام بنحكيم ف‌قرا ءةسورة الفرقان وقدنقدم‌شرحه مستوق ق‌فضائل القرآن وقوله ق‌آخره انهذا القرآن 

نل علىسبعة أحرف فافرژا ماتيسرمنه الضمير للق رآن والراد بالمتيسرمنه ف الحديّث غيرالمراد به الا لان‌الراد 
5 فالآية بالنسبة للقلة والكثرة والمراد به فى الحديث بالنسبة الى مايستحضره القاری» من القرآن فالاول ٠ن‏ 
| الكمية والثانىمنالكيفية ومناسة هذه الترجمة وحديثها للابواب التىقبلبا منجبة التفاوت فىالكيفية ومنجبة جواز 
فسبة القراءة للقارى. (٠‏ قله پا سب قولاقهتعالى ولقد يسرنا القرآن للذكرفبل من‌مدکر) قي لا مرادبالذكر الاذكار 
والانعاظ وق ل الحفظ وهومقتضی قر لمجاهد (وّله وقال انی صل الله له وسلم كل میسر لا خلق له) فذ کره موصولا 
| فى الباب من حديث على ( وم وقال مجاهد يسرنا القرآن باسانك هوناه عليك ) فى رواية غير أبى ذر هونا قراءته 
۱ عليك وهو هتح الما. والواو واشدید النون من التهوين وقد وصله الفريانى عن ورقاء عن ابن أونجيح عنمجاهد فى 
| قوله تعالی‌ولقد يسرنا القرآن للذکر قال‌موناه قال ان‌بطال تیسر القرآن تسهیله عل‌لسان القاریحتیبسارع الىقراءته 
غربما سبق لسانه فى القراءة فیجاوز ارف الى ما بعده و محذف الكلية حرصا على مابه‌دها انتهی وق دخول هذا 


وقال 


¥ 


وقال ٠ط‏ الوراق ولد يتنا القر"آن للا كر قبل مد_کر قال هل" من" طالب عام فیتان 
لبن ورش أبو متفر دنا عبد زارت قال پر ده -داتی مطاف بن عبئر اله عن عران 
قال قلت يارسول الله إفها یل" اماملزن تال کر مره لا لق 24 حرشن عم بيد 
بشار حدنا غتدر حدانا شعبة” عن متصاور وال حش معا سعد بن عَبَيْدَة عن آي عد 
هن عن 19 رضی الله عنه عرز الى 3 م كان فى جتازة فأخد عودا مَل 
: || شک ف الازض قال ما یشک من آحد إل كنيب مقنتن من الثار أو' من ات 
قالوا ألا تکل قال اعلوا مکل دیسر" فأمًا من اعفلی واتقی ال باس قول الله تعالى 


بل هو ور ید ف لوح حفوظ والطور وكتاب مسطور قال فاد مکوت 


ف الراد نظر کیر (قه وقال مطرالورای ولقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدکر قال هل‌من‌طالب عل فیمان عليه 
وقع هذا التعليق عندا أبى ذر عن الکشمیپی وحده وثبت أيضا للجرجانی عن الفر بری ووصله الفریانی عن ضمرة 
أبن زمعة عن عبد الله بن شوذب عن مطر وأخرجه أبو بكر بن أنى عاصم فى كتاب العلم من طريقضمرة ثم ذ کر 
حديث عمران بن حصين قلت يارسول الله قم يعمل العاء‌لون قال كل میسر لما خاق له وهو مختصر من حديثك 
سبق فى کتاب القدر فيه عن عمران قال قال رجل يا رسول التهأيمرف أهل الجنة من أهل النارقال نمرقال م يعمل 
العاملون وقد تقدم شرحه هناك ويزيد شيخ عبد الوارث فيه هو الدروف بالرشك وتقدم هناك من رواية شعبة 
قال حدثنا يزيد الرشك فذكره وحديث على رضی الله عنه وفيه وما منکم من أحد الا کتب مقعده من النارأو 
من الجنة وتقدم شرحه هناك أيضا وفه وفى حديث عمران الذى قبله كل ميسر قال الشيخ أبو تمد بن أبى جمرة فى 
شرح حديث ألى سعید الذ كور فى باب کلام الله مع أهل الجنة فيه نداء الله تدای لهل إلجنة بقرينة جوایهم بليك 
وسعديك والراجعة بقوله هل رضيتم وقولهم وما لنا لاترضی وقول ألا أعطيكم أفضل وقولم ياربنا وأى ثىء 
أفضل وقوله أحل عليكم رضو؛نی فان ذلك كله يدل على أنه سبحانه ولسالی هو النی كلهم وکلامه قدم آزل 
مير بلغة العرب والنظر فى كيفيته منوع ولا نقول بالحلاول فى احدث وهی الحروف ولا آنه دل عليه وليس 
#وجود بل الابمان بأنه مزل حق ميسر باللغة العربيسة صدق و بالله التوفوق قال الکرمنی حاصل الكلام انهم 
قالوا [ذا كان لام مقدرا فترك المشقة فى العمل الذى من أجلبا سمى بالتكليف وحاصل الجواب أنكل من 
خاق لشىء یسنر لعمله فلا مشقة مع التيسير وقال الخطابى أرادوا أن يتخذوا ما سبق حجة فى ترك العم[فاخيرمم أن 
هنا أمرين لايبطل أحدها الآخر بان وهو ما اقاضاه حكم الربوبية وظاهر وهو السمة اللازمة عق العرودية وهو 
أمارة لعاقبة فين لمم أن العمل فالعاجل يظهر أثره فى الآجل وأن الظاهر لايترك للباطن ( قلت ) كان مناسية 
هذا الباب لما قله من جبة الاشتراك فى لفظ النيسير.وانته أعلم ( وله اسب قول الله تعالى بل هو قرآن يجيد 
فى لوح محفوظ ) قال البخاری فى خلق أفمال العباد بعد أن ذ كر هذه الآبة والذى بسدها قد ذ کر الله أن القرآن 
يحفظ ويسطر والقرآن الموعى فى القلوب المسطور فى المصاحف اللو بالالسنة کلام الله ليس بمخلوق وأما الداد 
والورق والجلد فانه مخلوق ( وله والطور وكتاب مسطور قال قتادة مكتوب ) وصله الخارى فى خل قأفال العباد 
هن طريق يزيد بنز ريع عن سعيد بن أبىعروبة عن قتادة فى فوله والطور و کتاب مستاور قال السطور المكتوب 


5 EA 

يرون خطون ف أم " الكتاب جل الکتاب وأصله ما یلفظ" ما ما کا من اا 

كنتب عليه وقال ابن عباس بک ی وال“ رن وو ا 
فد _کتاب من کشت ار عل" وجل وتکنیم صر فوت تون على غير تیلم 


فى رق متشور هو الکتاب وصله عبید بن حميد من رواية شيبان بن عبد الرحمن وعبد الرزاق عن معمر کلاهما عن 
قادة نجوه وأخرج عبد بن حميد عن أبن أبى جح عن مجادد فى قوله و کتاب مسطور قال دف مکتوية فى رق 
متشور قال فى صحف ( وله يسطارون مخطون ) أى بكتيون أورده عبد بن يد من طريق شيبان بن عبد الرحمن 
عن قتادة فى قوله والقلم وما يسطرون قال وما يكتبون( قله ىأم الکتاب جلة الكتاب وأصله ) وصله أبوداود 
فى كتاب الناسخ والمن وخ من طريق معمر عن قتادة فى قوله ><وا الله ما يشاء ويثبت وعنده أم الكتاب قال 
جل الكتاب وأصله وكذا أخرجه عد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة وعند ابن أبى حاتم من طا ريق على 
ابن أبى طلحة عن ان‌عباس فقوله تمالی وعنده أم الكتاب يقول جملة ذلك عنده فى آم الكتاب الناسخ والمندوخ 
وما يكتب وما یدل (قَلْهِ مابلفظ من قول) مایتکلم منثىء الا كتب عليه وصله ابن أبىحاتم هن طريق شهيب 
ابن اسحق عن سعيد بن أبى عروبة عن قنادة والحسن ف‌قوله ما بلفظ من‌قول قال مایتکا به منثىء الا كتب عليه 
ومن طريق زائدة بن قدامة عن الأعمش عن جمع قال الملك مداده ريقه وقلبه لسانه ( قله وقال ابن عباس يكتب 
الخير والشر ) وصله الطبرى وان أنى حاتم من طريق هشام بن حسان عن عكرهة عن ابن عباس فى قوله تصالی 
ما بلفظ من قول قال انما يكتب الخير والشر وأخرج أيضا من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله 
تعالى ما يلفظ من قول الا لدبه رقيب عتيد قال يكتب کل ما تکام به منخير أوشر حتی أنه ليكتب قوله أكلت 
شربت ذهیت جثت رأيت حتى اذا کان وم انيس عرض قوله وعله تأقر ما كان من خير أوشر وألقى سائره 
فذلك قوله عحوا اه ما يشاء ویثبت وعنده أم الكتاب وأخرج الطيرى هذا من طريق الکای عن أنى صالم عن 
جابر بن عبد القه بن رئاب بکسر الراء ثم ياء مبموزة وآخره موحدة والكلى متروك وأبو صا لم يدرك جابرا هذا 
وأخرج الطبری من طريق سعيد بن أبى عرو بة عن قتادة والدن ما يلفظ من قول ما يتكلم.به من شىء الا کتب 
عليه وكان عكرمة يقول إنماذلك ف الخير والشر ( قلت ) ويجمع بينهما برواية على بن أنى طلحة المذكورة 
( قله حرفون يزيلون ) لم أرهذا وصولا من کلام ابن عباس من وجه ثابت مع ان الذى قبله من كلامه و کذا 
الذى بعده وهو قوله دراستهم تلاوتهم وما بعده وأخرج جيع ذلك ابن أبى حاتم من طريق على ابن أبى طاحة عن 
ابن عباس وقد تقدم.فى باب قوله کل بوم هوف شأن عنابن عباس ما خالف ما ذ کر هنا وهو تفسير رفون 
يقوله يزيلون نمم آخرجه ابن یی حاتم من طريق وهب بن منبه وقال أبو عبيدة فى كتاب المجا؛ فى قوله محرفون 
الكلم عن مواضعه قال يقلبون و يغيرون وقال الراغب التحريف الامالة وتحريف الكلام أن مجعله على حرف 
من الاحتهال حر یکن حمله على وجبين فا کثر ( قله ولیس أحد يزيل لفظ کتاب الله من كتب الله عز وجل 
ولكنهم يحرفونه يتأولونه عن غير تأو يله ) فى رواية الكشمينى تأولونه على غير تأو يله قال شیخنا ابن امةن 
فى شرحه هذا الذى قاله أحد القولين فى تفسير هذه الاية وهو تاره أى البخارى وقد صرح كثير من عابنا 
بأن الهود والنصارى بدلوا التوراة والانجیل وفرعوا على ذلك جواز اءتهان آوراقبما وهو خالف ما قاله البخارى 
هنا اتهى وهر کالصرتیح فى أن قوله ولیس أحد الى آخره من كلام البخاری ذيل به تفسير ابن عباس وهو حتمل 
أنيكون بقية کلام ابن عباس فى تفسير الآبة وقال بض الشراح المتاخرين اختلف فىهذه المثلة على أقوال أحدها 


kal 


انما بدات کلها وهو مقتضی‌القول‌الحکی بحواز الامتبان وهرافراط و ينبشى حمل اطلاق م ناطلقه عل الا كثر والافبى 
مكابرة والآبات والاخبار كثيرة فى أنه بق منها أشياء كثيرة لم تبدل هن ذلك قوله قعالى الذين يمون الرسول 
النى الامی النی يحدونه مكتوبا عندم فالتوراة والاتجيل الآبة ومنذلك قصة رجم الهودبين وفيه وجود آية الرجم 
وبۇيدە قوله تعالى قل فأنوا بالتوراة فانلوها ان کنتم صادقين ثانها ان اك.ديل وقع ولكن فى معظمبا وأدلته 
كثيرة وينبغى حمل الاول عليه ابا وقع فى اليسير منها ومعظمما باق على حاله ونصره الشيخ تقىالدين بن تيمية فى 
كتابه الرد الصحيح على من بدل دن المح رابعبا ا وقع التبديل واتفیر ق‌المانی لا الالفاظ 
وهو الذ کورهنا وقد سثل ابن نيمية عن هذه المسئلة مجردا فأجاب فى قاو به أن للملاء فى ذلك قولين واحتج 
لثانی من أوجه كثيرة منها قوله تعالى لا مبدل کته وهو معارض بتوله تعالى فن بدله بعد ما سمعه فاتما ائمه 
على الذين يبدلونه ولايتعين المع ما ذكر من المل على اللفظ فى النفى وعلى الممنى فى الابات لجواز امل فى 
اانفى على الکم وف الائيات على ماهو أعم من اللمظ والمعنى ومنها أن نسخ التوراة فالشرق والغرب والجنوب 
والثماك لا مختلف ومن الحال أن يقع البدیل فتوارد الخ بذلك عل متباج واحد وهنا استدلال تیپ 
لانه اذا جاز وقوع التبدیل جازاعدام المبدل والندخ الموجودة الآن هى الى استقر علا الآمر عندم عند التبدبل 
والاخبار بذلك طالخة أما فما يتعاق بالتوراة فلاان مختنصر لماغزا بيت القدس وأهلك بنى اسرائيل وءزقیم بين 
قتيل وأسير وأعدم کتبہم حتى جاء عزير فأملاها علهم وأما فا يتعاق بالانجيل فان الروم لمادخلوا فى التصرانة 
جع ملكيم أ کرم على ماق الائجيل النی بأيديهم وتحريفهم المعانى لاینکر بل هو موجود عندم بكثرة واا 
النزاع هل حرفت ال لفاظ ول وقد وجد فاا-كتابين مالاجوز أن يكون ذه الالفاظ من عند الله عر وجل أصلا 
وقد سرد بود بن حزم فى كتابه الفصل فى الملل والنحل أشياء كثيرة من هذا الجنس من ذلك أنه ذكر أن فى 
أول فصل فى أول ورقة من توراة البود الى عد رهبانهم وقرائهم وعاناتهم وعيو مم حيث كانوا فى المشارق 
والمغارب لاختلفون فبا على صفة واحدة لورام أحد أن يزيد فا لفظة أو بنقس منها لفظة لافتضح عندم متفقا 
علپا عندم الى الاحبار المارونة الذين کانوا قبل الخراب الثانى يذكرون أنها مبلغة من أولئك الىعزرا امارونی 
وآن الله تعالى قال لما أكل آدم من‌الشجرة هذا آدم فد صار كواحد منا فى معرفة الخير وااشر وأن السحرة علوا 
لفرعون نظير ماأرسل علهم من‌الدم والضفادع وأنهم تجزوا عنالبءوض وأن ابتی اوط يعد هلاك قومه ضاجمت 
كل منهما أباها بعد أن سقته الجر فرطى. كلا «نبما خملا ماه الى غيرذلك من الأمور المتكرة المستبشعة وذكر 
فى مواضع أخرى ان التبدیل وقع با الىأن آعدست فأملاها عزرا المذكور على ۱۰ هی عليه الآن ثم ساق أشياء من 
نصالتوراة الى بايدم الازالكذب فیا ظاهر جدا ثم قال و بلغناعنقوم من المسلدين يتكرون أن التوراة والانجيل 
اللتين بأيدى الرود والنصارى مرفان والحامل لم على ذلك قلة مبالاتهم ينصوص الق رآنوالسنة وقد اشتملا عل آم 
يحرفون الكلم عن مواضعه ويقولون علىالكذب وم يعلمون و ,قولون هومن عند الله وماهومن عنداقه ويلبسون 
الق بالباطل و یکتمون الق وم يعلدون و يقال ؤلاء المنكرين قد قال الله تعالى فى صفة الصحابة ذلك لیم فى 
التوراة ولیم فى الاتجيل كزرع أخرج شطأه الى آخر السورة ولیس بایدی الهود والتصاء ی شىء من هذا و يقال 
لمن أدعىان نقلبم نقل متواتر قد اتفقوا على أن لاذكرنحد صل الله عليه وسل فى الكتابين فانصدقتموم فما بايديهم 
لكونه نقل نقل المنواتر فصدتومم فيا زعوه أن لاذ كر محمد صل الله عليه وسلم ولا لأصحابه والا فلا جوز تصدیق 
بعض وتكذيب بهض مع محيئها يجيا واحدا انتبى كلامه وفيه فرائد وقال الخ بدر الدين الز ركشى اغتر بض 
المتأخرين بهذا يعنى ما قال البخارى فقال ان فى تحريف التوراة خلافا هل هو ف اللفظ والممتى أو الم فتط 
ومال الى الثانى ورآي جواز مطالعتها وهو قول باطل ولا خلاف آم حرفوا و بدلوا والاشتغال بنظرها وكتابتها 
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| لابجو بالاجماع وقد غضب صل الله عليه وسل حين رأى مع عمر صحيفة فیبا شىء من النوراة وقال لو كان موسی 
حيا ما وسعه الا اتباعى ولولا أنه معصية ماغضب فيه (قلت ) ان ثبت الاجماع فلا کلام فيه وقد قيده بالاشتغال 
| يكتابتها ونظرها فان آراد من يتشاغل بذلك دون غيره فلا حصل المطلوب لأانه يفم أنه لوتشاغل بذلك معتشاغله 
| بغيره جاز وان أراد مطلق التشاغل فبو محل النظر وفى وصفه القول المذ كور بالبطلان مع ماتقدم نظر أيضا فقد 
| نسب لوهب بن منبه وهو من عم الناس بالتوراة ونسب أيضا لابن عباس ترجمانالقرآن وكان يذبغى لهترك الدفع 
| بالصدر والتشاغل برد أدلة افغالف التى حَكيتها وفى استدلاله عنى عدم انمواز الذى ادعی الاجماع فيا بقصة عمر 
| فظر أيضا ساذ كره بمد تخر الحديث المذ كور وقد أخرجه أحد والبزار واللفظ له من حديث جابر قال فسخ عمر 
| کتابا من التوراة بالعر بب اء به الى النى صلى الله عليه وسلم جل يقرأ زوجه رسول الله صل الله عليه وسل یتغیر 
١‏ قال له رجل م الآنصار و محك ياابنالخطاب ألا ترى وجه رسول الله صل‌اله عليه وسل فقال ردول الله صلى الله 
ا| عله وسل لاتسألوا آهل الكتاب عن شوه فانهم لن يدوك وقد ضلوا وانكم إما أن تكذبوا بح قأو تصدقوا بياطل. 
| واقه لوكان مومى بين أظبرك ما حل له الا أن یتبعنی ونی سنده جابر الجعفى ' وهو ضعيف ولاحد أيضا وأبى يعلى 
من وجه آخر عن جابر أن عمر أنى بكتاب أصابه من بعض کتب أهل الکتاب فقرأه على النى صلى الله عليه وسلم 
| فتضب فذ کر نحوه دون قول الآنصارى وفیه والذى نفسى بيده ار أن موسى حيا ماوسمه الا أن يتبعتى ونی سنده 
| يجالد بن سعيد وهو لين وأخرجه الطبراتى بسند فيه مجپول وعختلف فيه عن أبى الدرداء جاء عمر مجوامع من التوراة 
| فذكر بنحوه وسمی ال تصاری انی خاطب عر عبد الله بن زيد التى رأى الآذان وفیه لوكان مومى بين أظبرم 
۱ ثم ابعتهوه وتركةءوق لضلام لال بیدا وأخرجه أحد وااطامرانی من‌حدیث عبدالله بن ثابت قالجاء عمر فقال 
| بارسول اه إتى مررت بأخ لى من بی قريظة فکتب لى جوامع من التوراة ألا آعرضبا عليك قال فتغير وجه 
| رسول اقه صلى اقه عليه وم الحديث وفيه والذى نفس مد بيده لو أصبح موسی یک ثم اتبعتموه وت ركتموق 
| لضلتم وأخرج أبو يعلى من طریق خالد بن عرفطة قال كنت عند عمر اء رجل من عبد القيس فضربه بعصا معه 
| ققال مالى يا أمير المؤمنين قال أنت الذى تخت كتاب دانیال قال مرق بأمرك قال انطلق فاحه فلن بلفنى أنك 
۱ قرأته أو أقرأته لانبکنك عقوبة ثم قال انطلقت فانتتسخت کتابا من أهل الکتاب ثم جئت فقال لى رسول الله 
۱ صل اله عليه وسل ما هذا قلت کتاب اننسخته لتزداد به علما الى علبنا فغضب حتى ارت وجنتاه فذ كرقصة فبا 
6 با أبها الناس انی قد آوتبت جوامع الكلم وخواتمه واختصر لى الکلام اختصارا ولقد این بها یضاء نقية فلا 
| تپ وکوا وف سنده عبد الرحمن بن اسحق الواسطی وهو ضعيف ومذه جميع طرق هذا الحديث وهی وان لم يكن فیا 
| ما حتج به لكن ججمرعبا يقتضى أن لما أصلا والذى يظهر أن كراهية ذلك لتنزیه لا التحرعم والاول فى هذه 
) السثلة التغرفة بين من لم يتمكن ويصر من الراسخين فى الا مان فلا جوز له النظر فى شىء منذلك مخلاف الراسخ 
| فجرزله ولاسيا عند الاحتیاج الى الرد على الخالف ويدل على ذلك نقل الائمة قدا وحديثا من التوراة والزامهم 
۱ الييود بالتصديق محمدصلاقهعلیه وس بمايتخرجونه من كتابوم و لولا اعتقادهم جواز النظرفيه )| فعلوم‌وتواردوا 
| عليه وأما استدلالطتحرمممما ورد منالغضب ودعواه‌آنهلو لم يكنمعصية ماغضب منه فبومعترض ,أنه قد ینضب من 
فعل المكر ومومن فم لماهوخلاف الاو إذا صدرعن لايليق منهذلك كغضبهمن تطویل‌معاذ صلاة ااصبح بالقراءة 
| وقد يخضب من شح منه تقصير ق‌في لام الواضح مثل الذى سألعنلقطة الابل وقدتقذم فى كتابالعلم الغضبق 
| المرعظة ومضىف کتاب الادب ما يحوزمن الغضب ( قله يتأولونه ) قالآبوعبيدة وطائفة فى قوله تعالى وما يعلم 
| تأويله الا اقه نعالى التأو يلالتفسيروفرقيينهما آخرون فةال أبوعبيد الحروىالتأ, يل رد أحد الحتملين الى ما يطابق 
أ الظاهر والنفسيرك شف المراد عناللفظ الشکلوحی صاحب‌الهاية أنالتأو بل نقل ظاهر الفظ عن وضمه الاصلى 
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دراستبم تلاو نیم واعيّة” حافظة” وتا محفظبًا وأوحي إل هذا ار آن وشررك بو 
یی أهل مک ومن بم هذا القرآن فهو له تدر وقال ی خليقة ند حياط -دشا 


تمر مت أبى عن َقتَادَةَ عن أبى رافع عن آی هرر عن انی ی قال لا ی 


اه الق كتب رکتاا عنلاة غت أو قال مب رحنتی غضی فهر عند فون امش 
نش "حمل بن أبى غالب ددثنا مرد 42 إسماعيل حداثنا تمر معت أبى قول حدثنا 
تاک" أن أبا رافع حن أنه تيم آبا هة رضی الله عنه يقول متا رسول انه يلت 


قول إن اق کب تاا قل آن ان الخ إن" رح مسا شي فهر سكرب یی 


الىما لامحتاج الى دليل لولاه ماتركظاهراللفظ وقيلالتأويل ابداء احتهال لفظ معتضد بدلیل‌خارج عنه ومثل يعضهم 
بقوله تعالى لاريب فيه قال من قال لاشك فيه فیوالتفسیر ومن قال لا نة حق فى غه لايقبل الشلك فبوالتأويل ومراد 
البخارىبقولهيتأولونه انبم حرفون المرادبضرب مناتأو يل كال و كانت الكلمة بالعبرانية تحتملععنيين قريب و إعيد 
وكان المراد القريب فانهم يحملوتها على البعيد ونحو ذلك (قوله دراستهم نلاوتهم) وصله ابن أبى حاتم من طريق 
على بن أبى طلحة عن ابن عباس و کذا قول تعالى وتعیپا أذن واعية قال حافظة قبل اللكنة فى افراد الآذن الاشارة 
بقلة من يعى من الناس و و رد فى خبر ضعيف أن اراد بالاذن فى هذه الآبة حاص وهی اذن على آخرجه اثعلی 
من مرسلةعبد الله بن الحسن بن الحسن بن على و فى سنده أبو حمزة الال بضم المثلثة وتخفیف الم وآخر ج سعيد 
ان منصور والطبرى من مرسل مكحول توه ( وله وأوحى الى هذا القرآن لانذرک به ) يمنى أهل مک ومن 
بلغ هذا القرآن فبو له نذير ) وصله أبن أبى حاتم بالسند المذكور الى ابن عباس وقال ابن التين قوله ومن بلغ أى 
بلغه غذف الحاء وقیل المعنى ومن بلغ ال محلم والاول هو المشهور وأخرج ابن أنى حاتم فى كتاب الرد على الجهمية 
عن عبد الله بن ذاود الخريى مخاء معجمة ثم راء ثم موحدة مصغر قال مافى القرآن آبة أشد على أتحاب جبم من 
هذه الأية لانذرک به ومن بلغ فن بلغه القرآن فكاانما ممه من الله تعالى (قِ سمعت أبى) هوسليان بن طرخان 
التيمى (قَولِه ی قتادة عن أبى رافع) كذا وقع بالعنعنة وف السند الذى بعده التصريح بالتحديث من قتادة وأبى 
رافع عند مسل و كذا بالسماع لاب راقع وأبى هريرة وله لا قضى الله الخلق) فى رواية الکشمپی لا خلق 
(قولِه غلبت أو قال سبقت) كذا بالشك و ف‌الی بعدها بالجزم سبقت ( قله فو عنده فوقالعرش) تقدم الكلام 
على قوله عنده فى باب و يحذرم لله نفسه وعلى قوله فوق العرش فى باب وكان عرشهعلى الماء وتقدم شر الحدرث 
أيضا والغرض منه الاشارة الى أن اللوح الحفوظ فوق العرش ( قولم حدثنى مد بن أبى غلاب ) فى رواية أبى ذر 
حدثنا وهو قومسی نزل بغداد و يقال له الطبالسى وكان حافظا من أقران البخاری کا تقدم ذكره فى باب الاخذ 
باليد من کتاب الاستتذان وقد نزل البخاري فى هذا الاسناد درجة بالنسة لحديث معتمر فانه آخر ج عنه الكثير 
بواسطة واحد فعنده فى العلل والجباد والدعوات والاشربة والصلح واللباس عدة أحاديث أخرجبا مسدد عن‌معتمر 
ودرجتين بالنسبة لحديث قتادة فانه عنده الكثير من روأية شعبة عنه بواسطة واحد عن شعبة وقد مع من عمد بن 
عبد الله الانصارى ,الا نصاری سمع من سایان النیمی ولكن م مخرج البخاری هذه الترجمة فى الجامع ومد بن 
اسمعیل شيخ مد بن أبى غالب بصرى يقال له بن أبى سمينة بمهملة ونون وزن عظيمة من الطبقة الثالثة من شيوخ 
البخارى وقد أخرج عنه فى التاريخ بلا واسطة ولم أر عنه فى الجامع شيأ الاهذا الموضع وقد سمع منه من حدث | 
مح تسس 


زگ 
موی المرّش پاسب قول الله تعالى واه خلقکم وما تون إنَا کل" شیر خلقناء" بقدار 


عن البخارى مثل صالح بن عمد الحافظ ال ملقب جزرة بفتح الم والزاىوموسى بن هرون وغیر هما( ۆه اسب 
قول اقه تسای واقه خلت ک وما تعلون ) ذ کر ابن بطال عن اابلب أن غرض البخارى ببذه الترجمة اثبات أن أفعال 
العاد وأقواللم خلوقة هه تعالى وفرق بين الامر بةوله كن وبين الخلق بقوله والشمس والقمر والنجوم مسخرات 
بأمره لجسل الا غير الخلق وتسخيرها النی يدل على خلقها انما هو عن أمره ثم بين أن نطق الانسان بالاهان 
عمل من اعساه کا ذكر فى قصة عبد القيس حيث سألوا عن عمل يدخلهم الجنة فامرمم بالاءسان‌وفسره بالشهادة وما 
ذ کر معبا وفى حديث ألى موسى المذ كور وانا الله الذى ملك الرد على القدرية الذين بزعمونآنهم مخلقون اعام 
( هم انا کل شی, خلقناه بقدر ) كذا هم ولعله سقط منه وقوله تعالىوقد تقدمالكلام على هذه الاية فى باب قوله 
تعالى قل لوكان البحر دادا لكامات ري قال الكر مانى التقدير خلقنا کل ثىء بقدر ؤستفاد منه أن يكون الله خالق 
٠‏ کل شنیء کا صرح به فى الأب الاخرى وأما قوله خلقک وما تعدون فهو ظاهر فى اثبات نسبة العمل الى العباد فقد 
يشكل على ال ول والجواب أن العمل هنا غير الخاق وهو الکسب الذى یکون مسئدا الى العبد حیث اثبت له فيه 
صنعا و يستد إلى الله تعالى من حيث أن وجوده انما هو بتأثیر تدر ته وله جبتان جبة تان القدر وجبة تن ابر فرو 
مسند الى أله حقيقة والى العبد عادة وهی صفة .ترتب عليها الامر والنبى والفعل وااترك فكل ما أسند من أفعال 
العباد الى اقه تعالى فهو بالنظر الى تأثير القدرة و يقال له الخلق وما أسند الى العبد انما حصل بتقدير الله تعالىو يقال 
له الكسب وعليه بقع المدح والذم كا يذم الشوه الوجه و عدح اميل الصورة وأما الثواب والعقاب فهو علامة 
والعبد انما هو ملك الله تعالى يفعل فبه ما يشا. وقد تقدم تقرير هذا بأثممنه فى باب قوله تعالى فلا تجعلو! لله اندادا 
وهذه طريقّة سلكها فى تأو يلالاية ولم يتعرض لاعراب ماهل‌می «صدرية أو مرصولةوقد قال الطبرى فيهاوجهان 
قن قال مصدرية قال ال تى واه خلقكم وخلق عمل ومن قال موصولة قال خافك وخای الذى تعماوز أىتعملون 
منه الاصنام وهو الخشب والتحاس وغيرهما ثم اسند عن قتادة ما يرجح القول اأثانى وهو قوله تعالى وانّه خاة 
وما تون أى بايديكم وأخرج بن أبى حاتم ٠ن‏ طریق قتادة أيضا قال أتعبدون ما تتحتون أى من الاصنام والله 
خلقكم وها تعملون ای بايديكم وتك الهتزله مدا التأويل قال السهیی فى نتائج الفکر له اتفق العقلاءعل ان آفعال 
الماد لا تعلق بالجواهر والاجسام فلا تقول عمات حبلا ولا صنعت جملا ولا شجرا فاذا کات كذلك فن قال 
أعنى ٠ا‏ عملت فعناه الحدث فعلى هذا لایصح فى تأو یل والله خاةكم وما تملون الا أنها مصدرية وهو قول أهل 
المنة ولا يصح قول المعتزلة انها موصولة فاليم زعموا أنها واقعةعلى الاصنام‌الی كانو پنحتونمافقالوا التقدير خاقكم 
وخلق الاصنام و زعموا أن نظ الكلام يقتضىماقالوه لتندم قوله ماتنحتون لانها واقعة علىالحجارةالمنحونة فكذلك 
ما الثانية والتقدير عندهم اتعدون حجارة #نحتونها والله خلقكم وخاق تلك الحجارة الى تعملونم! هذه شبيتهم ولا 
يصح ذلك من جبه النحو اذ ما لا نکون مع الفعل الخاص الا مصدرية فعلى هذا فالابة ترد مذهبهم وتفسد قوم 
والنظم على قول أهل السنة ابدع فان قيل قد تقول عملت الصحفة وصنعت الجفنة و كذا يمح عملت الصنم قلا لا 
تحلق ذلك الا باله ورة التى هى التألف والتركيب وهى الفعل الذي دو الاحداث درن الواهر بالاتفاق ولان 
الا وردت فى يان استحقاق الخال قالعبادة لانفراده بالخلق واقامة الحجة على من يعبد مالايخاق وهم خلقون فقال 
العبدون من لاعخلی و تدعرن عبادة من خلفكم وخاق أعمالكم الى تمهء‌لون ولو کانوا کا زعموا لما قامت الحجة 
من تقس‌هذا الكلام لابه لو جعلهم خالقين لاعمالم وهو خالق للاجناس لث ركبم معبم فى الخاق تعالى اللهعنافتكهم 
قال الببيق فى كتاب الاعتقاد قال اقه تعالى ذلم لله ربكم خائق کل شی فدخلفيهالاعيانوالافعال ٠‏ نالخير والشر 
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وقال تعالى ام جعاوا ننه شركاء خلقوا كخلقه فتشابه الخلق علمم قل الله خالق كلثىء فنی أن یکون‌خااتی غيره ونی 
أن يكون شىء سواه غير يخلوق فلو كانت الافعال غیرخلوقة له لکان‌خالق بعض الاثيا. لاخال قكلثى.وهو بخلاف 
الآة ومن المءلوم أن الافمال أكثر هن الاعيان فلو كانالته خااق الاعيان والنا سخالقى الا فعال لكان مخلوقات 
الناس أ دثر من خلوقات الله تعالى الله عن ذلك وقال الله تعالى والله خلقكروما تعلدون وقال مکی بنأبى طالب فى 
اعراب القرآن لمقالت المعتزلة ما فى قولهتعالى وما تعملونموصولتفرارا م نأن بقروا بع وما اق لله تعلی يريدونأنه 
خلت الاشیاء التىتنحت منها الاصنام وأما الاعمالوالحركاتفانها غير داخلة فخلقاللهو زعموا آم مأرادوا بذاك‌تفزیه 
الله تعالى عن خلق الشر ورد عايهم أهل السنة بأن اله تعالى خاقابليسودو الشر كله وقال تعالی قلأعوذ بربالفاق 
من شر ما خلق فاثبت أنه خلق اثر وأطيق الةراء حى أهل الشذوذ على إضافة شر الى ما الا عمرو ن عبد رأس 
الاعتزال فةرأها بتتوين شر ليصحم مذهبه وهو محجوج باجماع من قبله على قراءتها بالاضافة قال واذا تقرر أناته 
خالق کل شیء من خيروث, وجب أن کون ما مصدرية والمعنی خلة.كر وخلق ملکراتهی وقوى صاحبالكشاف 
مذهبه بأن قوله وما تعملون ترجمة عن قوله قبلها ما تتحتون ومافى قوله ما تتحتون موصولة انفانا فلا بعدل بما 
الى بعدها عن أختها وأطال فى تقرير ذلك ومز جملته فان قلت ما أنكرت أن تکون ما مصدرية والمعنى خل 
وخلق عملكر کا تقول الجبرة يعنى أهل السنة ( قلت ) أقرب ما يطل به أن معنی الآيةيأباه اباء جليا لأنالته احتج 
علييم بأن العايد والمعبود جیما خلق اله فكيف يعبد الخلوق مع أن العابد هو الى عمل صورة لبود ولولاء لما 
قدر أن يشكل نفسه فلوكان التقدير خلقکم وخلق عملك ملم يكن فيه حجة عليهم ثم قال فان قلت هى «وصولة لكن 
التقدیر والله خلقکم وما تعملونه من آعالک قلت ولوكان كذلك لم يكن فما حجة على المشركين وتعقبه ابن خليل 
السکونی فقال فى کلامه صرف للا بة عن دلالتها الحقيقية الى ضرب من الأو بل لغیرضرورة بل لنصرة مذهبه ان 
العباد خلقون أ کسام فاذا لها على الاصنامل تتناول الحركات وأما أهل الستة فیقولون‌القرآن نزل‌بان العرب 
وأئمة العربية على أن الفعل الوارد بعد ما يتأول بالصدر نحو أيجينى ماصنعت أى صنعك وعل هذا فعنی الأب 
| خلقكم وخاق أعالكم والاعمال ليست هى جواهر الاصنام اتفاقا فعنى الآية عدم إذا كان الله خالق 
آعالک اى توم القدرية انهم خالقون لما فاولى أن یکون عالقا لما لم يدع فيه أحد الخلقية وهى الاصنام قال 
ومدار هذه الآسئلة على أن الحقيقة مقدمة على الجاز ولا أثر للمرجوح مع الراجح وذلك أن ا خضب الى منبا الأصنام 
والصور الى للاصنام ليست بعمل أنا و إا عملنا ما أقدرنا اه عليه من المعانى الکسوبة الى علیبا ثواب العباد 


" || وعقاءهم فاذا قلت عمل النجار السرير فالمعنى عمل حركات فى محل أظبر الله لنا عندها التشكل فى السرير قلا قال 


تعالى واه خلقكم وماتعملون وجب حله على الحقيقسة وهى معمولکم وأما ما يطالب به المعتزلى من الرد على 
المشركين من الابة فهو من أبين شىء لانه تعالى اذا آخبر أنه خلقنا وخلق أعبالنا التى يظهر نا التأثير بين أشكال 
الاصنام وغيرها فاولى أن يكو خالقا تا بر الذى ل يدع فيه أحد لاستى ولا معتزلى ودلالة الموافقة أقوى فى لسان 
العرب وأبلغ من غيرها وقد وافق الز مخشری على ذلك فى قوله تعالى فلا تقل لما ف فانه أدل على نی الضرب هن 
أن لوقال ولالضر ما وقال انها من نكت عل البيان ثم غفل عتما أتباعا واه وأما ادعاژه فك النظر فلا بازم منه 
بطلان الحجة لانه فکه لا هو آبلغ سائغ بل أ كل لمراعاة البلاغة ثم قال ول لاتكون الابة مخبرة عن أن كل عمل 
للعبد فهو خلق لارب فیندرج فيه الرد على امش رکین مع مراعاة النظم ومن قيد الاية يعمل العبد دون عمل فلیه 
الدليل والاصل عدمه وبالله التوفيق وأجاب اليضاوي بآن‌دعوی آنها مصدرية آبلغ لآن فعلیم إذا كان مخلق الله 
تعالى فلتوقف على فعلهم أولى بذلك ويترجح أيضا بان غيره لا مخلو من حذ ف أو بجاز وهو سالمن ذلك والأصل 
عدمه وقال الطیی وتكلة ذلك أن يقال تقرر عند علا الان أن الكناية أو لى من التصري فاذا نفى امک العام 
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الخ لخاس كان آقری ق اللجة وقد سلك صاحب الکشاف هن امیت ی تفس توه تعال كف ەرو | تسیر قوله تعالى کف تکفروف 
بات الآية وال ابن المور يتعين حل ما على المصدرية لانبم لم يعبدوا الاصنام من حيث هی حجارة أوخشب 
عار ية عن الصورة بل غيدوها لاشكالما وهی أثر عملهم ولو علو نفس الجواهر لما طابق تويخهم بان المعرود 
من صنعة الماد قال واخالفون موافتون أن جواهر الأصنام ليست عملا لمم فلوکان کا أدعوه لاحتاج ال حذف 
أى وات خلفكم وما تعملون شکله وصورتهوالآصل عدم التقدیر وقد جاء التصريح فى الحديث الصحیح من الذى 
تقدمت الاشارة البه فی باب قوله کل يوم هو فى شأن عن حذيفة رفعه أن الله خلق کل صانع وصنعته وقال غيره 
قول من ادعی أن المراد مَوله وما تعملون نفس العيدان والمعادن الى تعمل منبا الأوثان لان أمل اللغة للا 
يقولون أن الانسان يعمل العود أو الحجر بل يقيدون ذلك بالصنعة فيقولون سل العود صنا والحجر وثنا فعنی 
الا أن اقه خلق الانسان وخلق شكل الصنم وأما النی نحت أوصاغ فاا هو عمل النحت والصياغة وقد 
صرحت الآبة بذاك والذى عمله هو النى وقع التصريح بأن الله تعالى هو الذى خلقه وقال التونبى فى مختصر 
تفسير الفخر الرازى احتج الأصحاب هذه الابة على أن عمل العبد مخلوق لله على إعراب ما مصدرية وأجاب المعتزلة 
بان اضاقة العبادة والنحت لم اضافة الفعل للفاعل ولانه و خیم ولو لم تكن الافعال لخلقهم لما وخبم قالوا ولا 
نسل آنا مصدرية لآن الأخفش بنع یب ماقت أى قيامك وقال انه خاص بالمت«دى سنا جوازه ولكن لايمنع 
ذلك من تقدير مامفعولا للنحاتين ولموافقة ماينحتون ولان العرب تسمى محل العمل عملا قنفول فى اللاب هو عمل 
فلان ولان القصد هو تزیف عبادتهم لابيان أتهم لایوجدون الام قال وهذه شبهة قوية فالآولى ان لا 
يستدل یه ال هذا راد كذا قال وجری عاد ی[ اد شبه الخالفين وترك بذل الوسع فى آجوبتها وقد 
أجاب الشمس الآصبان فى تفشيره وهو ملخص من تفسير الفخر فقال وماتعملون أى علک وفبا دليل على أن 
أفعال المباد عخلوقة لله وعلى أنها مكتسبة للعباد حيث آثبت لم عملا فابطلت مذهب القدرية والجبرية معا وقدرجح 
بعض العلساء كونها مصدرية لانهم ‏ يعبدوا الأصنام الا لعملیم لالجرم الصنم والا لکانوا يعبدوتها قل العمل 

فكانهم عبدوا العمل فانکر عليهم عبادة التحوت الذى لم ينفك عن العمل الخلوق و قال الشيخ تقى الدين بن تيمية 
فى الرد على الرافضى لافسل أنها موصولة ولكن لاحجة فيها للمعتزلة لان قوله تعالى واه خلقکم يدخل فيه ذلتهم 
وصفاتهم وعلى هذا إذا کان التقدير والته خلقكم وخلق الذى تعملونه ان کان اراد خلقه ها قل اللحت رم 
أن یکون المعمول غير مخلوق وهو باطل قبت أن المراد خلقه لها قبل النحت و بعده وان الله خلقبا ما فپا من 
التصوير والنحت قبت أنه خالق ماتولد عنفعلهم فنیالاية دلالة على أنه تعالى خلق أفعامم القائمة بهم وخلق ماتولد 
عنها وواقق على ترجیح أنها موصولة من جهة أن السياق يقتضى أنه أنكر عليهم عبادة النحوت فناسب أن يتكرما 
يعلق بالمنحوت وأنه مخلوق له فكون التقدير الله خالق العابد والمعبود وتقدير خلقكم وخلق اعمال يعنى إذا 
ریت درو لیس فيا ما ینم عل ترك عبادته والعلم عند الله تعالى وقد ارئضى سعد الدين التفتازائى 
هذه الطریق وأوضحبا ونقحبا فقال فى شرح العقائد له بعد أن ذ کر أصل المسئلة وأدلة الفريقين ومنبا استدلال 
أهل الستة بالآية المذ کورة والتخلقكم وما تعملون قالوا معناه وخلق کم على اعراب مامصدرية ورجحوا ذلك 
لعدم احتياجه الى حذف الضمير قال فيجوز أن يكون المعنى وخلق دتم عل اا موصولة و يشمل أعمال 
العباد لانا اذا قلنا انها مخلوقة لله أوالعبد لم برد بالفعل المعنى المصدري الذى هو الاجاد بل الحاصل بالمصدر الذى 
هو متعلق الايحاد وهو ما يشاهده من الح ركات والسكنات قال وللذهول عن هذه النكتة توم من توم ات 
الاستدلال بالاية موقوف على کون ما مصدرية وليس الام كذلك ( تکلة ) جوزمن صنف فى اءراب القرآن 
ای اس ل ا ها لا ره اع بع ی 
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ويال رین" جوا ما اة" | 


عطف على الكاف والم فى خلقك الثانى أن کون موصولة فى .وضع نضب أيضاعطفا عل‌الذ کور آنفاوالتقدير 
خلقكر والذى تساون أى آمماون منه الأصنام يمنى السب والحجارة وغيرها الثالث أنتكون استفبامية منصوبة 
امحل بقوله تعملون توخا لم وتحقيرا لمملهم الرابع أن تکون نكرة موم وقة وحكبا حكم الموصولة الحامس أن 
تكون نافية على معنى وما تعملون ذلك لکن الله هو خلقه ثم قال الييبقى وقد قال الله تعالی خلق کل ثی,وهوبکل 
شىء علیمفامندح بأنه خلق کل شیء وبانه یل کل شیء فکا لامخفرج من عله شى. فکفا لامخرج عن خلقهشى. وتال 
تعالى وأسروا قولكم أو اجهروا به انه علم بذات الصدور ألا بعلم من خلق فأخير أن قولحم سراوجهرا خلقهلانه 
جمیع ذلك علم وقال تعالى خلق الوت والحياة وقال وانه هو أمات وأحيا فاخير أنه احى المیت وأنهخلقا موت 
والمياة قبت أن الافعا ل كلا خيرها وشرها صادرة عن خلقه واحدائه اياها وقال تعالى ومارءيت [ذ رمبت ولكن 
الله ری وقال تعال آآنم تررعونه آم نحن‌الزارعون فسلب عنیم هذه ال فعال وأثبتها لنفسه لدل بذلكعلى ات 
اور فبها حى صارت موجودة بعد العدم وهو خلقه وان الذى يقع من الناس [نما هو مباشرة تلك الا فعالقدرة 
خادثة أحدثها على ما أزاد فى من الله تعالى خلق بمعنى الاختراع بقدرته القدممة ومن العباد كسب على معنی تعلق 
قدرة حادثة بمباشرتهم الى هى كسهم ووتوع هذه الافعال على وجوده خلاف قعل مکتسبا آحیانامن أعظم الدلالة 
على موقع أوقعبا على ما أر اد ثم ساق حديث حذيفة المشار اليه ثم قال وأما ما ورد فى حديث دعاء الاتتاح فأول 
الصلاة والشر ليس اليك فعناه 5 قال النضر بن شميل والشر لايتقرب به اليك وقال غيره أرشد إلى استعالالادب 
فى الثناء على الله تعالى بان يضاف اليه محاسن لامور دون مساويها وقد وقع فى نفس هذا الحديث والهدی من 
هديت فاخير أنه هدي من شاء کا وقع النصريح به فى القرآن وقال فى حديث أنى سعيد الاضی فى الاحكام النى 
فى أوله أنكل وال له بطاتان والمعصوم مرن عص الله فدل على أنه يعصم قوما دون قوم وقال غيره یستحیل 
أن يصلح قدرة العباد للابراز من العدم الى الوجود وهو المعبر عنه بالاختراع وئوته لله سبحانه وتعالى قطمی لان 
قدرة الا از من العدم الى الوجود تتوجه الى تحصيل ماليس تحاصل مفال توجيبها لايد من وجودها لاستحالة أن 
بحصل العدم شيا فقدرته ثابتة وقدرة الخلوقين عرض لا بقاء له فيستيحيل تقدمها وقد تواردت النقول السمعية 
والقرآن والاحادیث الصحيحة بانفراد الرب سبحانه وتعالى بالاختراع كقوله تعالى هل من خالق غير الله فاروق 
ماذا خلق الذين من دونه ومن الدلیسل على أن الله تمال عم فى خلقه ما يشاء ولا تتوقف أحكامه فى ثوابهم 
وعقابهم على أن يكونوا خالقين ام انه نصب الثواب والعقاب على مایقع مباينا محال قدرتهم وأما ا كتساب 
العباد فلا يقع الا فى محل الکسب ومثال ذلك السبم الذى برمیه العبد لاتصرف له فيه بالوضع وأيضا فان ارادة 
الله سبحانه وتعالى تتعلق يما لانباية له على وجه النفوذ وعدم التعذر وارادة العبد لاتتعلق بذاك مع تسميتها ارادة 
وكذلك علبه تصال لانهاية له على سيل التفصيل وع العبد لا يتعلق بذاك مع تسم علا . 
ل فصل ) احتج بعض المبتدعة بقوله تعالى عالق کل شىء على أن القرآن مخلوق لأنه شیء وتعقب ذلك نعم بنحماد 
وغيره من آهل الحديث بأن القرآن كلام الله وهو صفته فکا أن اله لم يدخل فى عموم قوله كل شىء اتفاقا قكذلك 
صفاته ونظير ذلك قوله تعالى و محذرع الله نفسه مع قوله تعالى دل نفس ذائقة الموات فك لم تدخل نفس الله ىهذا 
العدوم اثفاقا فکذا لايدخل القرآن ( ره ويقال للمصورين أحيوا ماخلقتم ) كذا للا كثر وهو احفوظ ووقع 
فى رواية الكشمرهنى وبقول أى الله سبحانه أو لك بأمره وقال الکرمانی لفظ الحديث لوصول فى الباب ویقال 
سے ا 


[0 
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| إن دبك اه الرى خی الست اسر والارض ف ست یام ثم استوى عل العزش ياه 
| اليل الجا يطلب تيتا وش والقمر والنجوم شترات بأمرء ألا ل ال والامزه 


تارك اه رب العالمينَ قال ابن عبينة بش الله الخلق من الأءر لقولم تعالى ألا له الق 
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لمم فاظهر الإخارى مرجع الضمير انتبی وسیأنی الكلام عل‌نسبة الخلق اليهم فى آخرالباب ( قله ان ربكم التهالنى 
۱ خلق السموات والآرض الى تبارك الله رب العالمين ) ساق فى رواية كرعة الاب كلما والمناسب منها لما تقسدم 
قوله تعالى ألا له الخلق والس فیصح به قوله الله خالق کل شىء ولذالك عقبه بقوله قال ابن عيينة بين الله الخلق من 
| الاس بقوله تعالى ألا له الخلق والامس وهذا الآثر وصله ابن أبى حاتم فى كتاب الرد على الجهمية من طريق بشار 
ابن موسى ال كنا عند قيان بن‌عبينة فقال ألا له الخاق والامر فالخاق هوامخلوقات والآمرهوالكلام ومن طريق 
اد بن نع سمعت سقيان بن عبينة وسئل عن القرآن أمخلوق هو فقال بقول الله تعالى ألا له الخاق والامر آلاتری 
کف فرق بين الخلق والامر فالامر کلامه فلو كان کلامه مخلوقا لم يفرق ( قلت ) وسبق أن ابن عيينة الى ذلك محمد 
بن كعب القرظی وتبعه الامام أحمد بن حنبل وعد السلام بن م وطائفة آخر ج کل ذلك ان أبى حاتم عنهم 
وقال البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد خلق انه الخاق بأمره لقوله تعالى لله الامر من قبل ومن بعدولقوله إا 
قولنا لشىء اذا أردناه أن تقول له كن فیکون ولقوله ومن آناته أن تقوم السموات والارض بأءره قال وتواترت 
الاخبار عن رسول الله صلى انه عليه وس ان القرآن کلام الته وان أمر اله قبل مخلوقاته قال ولم یذ كر عن أحد من 
المباجرين والا نصار والتابعين لم باحسان خلاف ذلك وم الذين أدوا | الينا الكتاب والسنة قرنا بعد قرن ولم يكن 
بين أحد من أهل العلم فى ذلك خلاف الى زمان مالك والئوري وحماد وفقباء الأمصار ومضی على ذلك من أدركنا 
| من علماء الحرمين والعراقين والشام ومصر وخراسان وقال عبد العزيز بن حى الم فى مناظرته لبشر ااریسی 
| بعد أن تلا الآية المذكورة أخبر اقه تعالى عن الخلق أنه مسخر بامره فالامر هو الذى كان الخلقم.خرا به فیف 
| يكون الآمر عخلوقا وقال تعالى انما قولنا لثىء اذا آردناه أن نقول له كن فیکون فاخبر أن الآمر متقدم على ااشیء 
| المكون وقال ته الآمر من قبل ومن بعد أى من قبل خاق الخلق ومن بعد خلقهم وموتمم بدأم بامره ويعيدمم 
|[ !مره وقال غيره لفظ الآمر برد معان منها الطلب ومنها الحكم ومتبا الحال والشأن ومنها ااامور كقوله تعالى فا 
ْ أغنت عنم الحتهم التی يدعون من دوزاقه من ثیء لما جاء أمر ربك أى مأهوره وهر اهلا کم واستعال امور 
| بلفظ الام ركاستعال الخلوق بمعنى الخاق وقا الراغب الاءر لفظ عام للافعال والافوال كلها ومنه قوله تعالى واله 
| يرجم الامركله ويقال للابداع أمر نحو قوله تعالى ألا له الخلق والامر وعلى ذلك حمل يعضبم قوله تعالىةل الروح 


1 
0 
1 
1 
1 
۱ 
0 
1 
1 


۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
1 
1 


7 © من آمر ربى أي هو من ابداعه ويختص ذلك باه تعالى دون الخلائق وقوله انما أءرنا لشىء اذا أردناه اشارة الى 


| ابداعه وعبرعنه باقصر لفظ وأبلخ مانتقدم به فا بيننا بفعل الثى. ومنه وما أمرنا الاواحدة فعير عنسسرءة ايحاده 
| بأسرع مايدركه وهمنا والامر التقدم بالغى. سواء كان ذلك بقول افعل أو لتفعل أو بلفظ خب غو والمظلقات 
۱ يتربصن أو باشارة أو غير ذلك كتسمية ما رأى ابراهم أمرا حيث قال ابنه با أبت افعل ما تور وأما قول وما 
| آمرفرعون برشيد فعام فى أقواله وأفعاله وقوله أتى آمر الله اشارة الى يوم القيامة فذحسكره بأعم الا لفاظ وقوله 
۱ بل سولت لکم آهسکم أمرا أى ما تأمر به النفس الامارة انتبی وفى بعض ماذكره نظر لا سما فى تفسير الاعر فى 
| آة الباب بالابداع وللعروف فيه ما نقل عن ابن عيينة وعلى ما قال الراغب یکون الامر فى الابة 
| من عطف الخاص على العام وقد قال بعض المفسرين المراد بالاءر بعد الاق تصريف الاءور وقال بعضیم اراد 


والامس 


15۷ 


وت سس یس وي ت تس ویو وتات تست سای س ت کے 
والامر وس النى الامان عملا قال بوذ وأبو هزيرة سل الى لا ال عال 
أفضل قال مان باه وجهنادٌ فى -سبيله وقال جزاء با كاثوا يَحمَلُون وقال وفده عبد لیس للنى 
كلا مرن حمل من الام إن عملا ا دحتا النة ۳ بالایتان والشنباداة وإقام الصلامر 


واتا, ار کاو مل ذلك كلده علا ورش عبد الله بن عبر ار اب دنا عبن للوهّاب حداثنا 


أيُوب ع نأبى قلابة والقاسم التمييئ عن رَه م قال کان بين هذا ای من جر م وین الاشعر بين 


وه وإخاء قکنا عند أى موسى الاشترتى قفرب | الطعام" نیم لم دجاج وعنده رَجل من 
کی تم اشر كا نهد من الموالى دعام له فقال إنى رایشه ما کل شیا قر ن فحلفت لا ۲ كله 
فقال هم فلا حد نك عن دال إنى أنّت الى 2 فى تفر من الاشتربین تحمل قال واه 
لا احشکم وما عندی ما أحيدكم” کا تی النی ولق ينبب بل فَأل عنا فقال أن الثفره 
الأشعر يون ام لتنا خش دود غر الذری ثم انا قتا ماصتمتا حل رسول الله لق 
لا متا وماعنده ما حملا ثم حلا تلا رسول اه كلع یه واه لاه ثفليح با 
رجا اه فقنا له فقان لت أا جنک ولکن الت جنک إفى والله لاأحلف على 
مین فأرى يها خیراً ما إلا یت الذى هو خير مه وتحللبا ورش راو بن" 


عط حدئنا أبو عام 


| بالخلق فى الأب الدنيا وما قيا و بالآءر الآخرة وما فما فبو كةوله أنى آمر الله ( قله وسى النى صلى اه عليه 
وسل الايمان عملا ) تقدم بیان هذا فى باب من قال الاءان هو العمل من كتاب الابمان أول الجامع ( قله 
وقال أبو ذر وأبو هريرة سثل النى صلى الله عله ولم أى الاعمال أقضل قال امان بالته وجباد فى سبيله ) تقدم 
| الكلام علييما و دان من وصلها وشواهدهما فى باب قل فاتوا بالتوراة فاتلوها قبل أبواب (قرله وقال جزاء بماكانوا 
| يعملون) أى من الامان والصلاة وسائر الطاعات فسمی الايمان عملا حيث أدخله فى جلة الاعمال ( قله وقال 
وفد عبد القيس الى أن قال لعل ذلك كله عملا ) سیأنی ذلك موصولا بعد حديث ثم ذكر فى الاب خسة أحادیث 
مسندة ه الأول حديث أبى مومی الأشعرى فى قصة الذين طلبوا الملان فقال صل اله عليه وسل لست آنا آحلک 
ولكن الله حلک وقد تقدم شرحه فى كتاب الايمان وعبد الوهاب فى السند هو ابن عد امجيد الثقنى وليس هو والد 
عبدالله بن عبدالوهاب العبدرى الحجى الراوی عنه هنا والقاسم التميمى هو ان‌عاجم و زددم هو ابنمضرب بتشدید 
الراء وقوله یآ کل فقذرته زاد الكشميينى با کل شيأ وقوله خلف لا آ كله فى رواية الکشمینی أن لا آ كله وقول 
فلا"سدئك وقع لغير الکشمبنی فلا <دثنك بالنون او كدة والرادمنه نسبة ال الى الله تعالی وان كان النی‌باشی 
ذلك النى صلى الله عليه وسل فبو كةوله تعالى وما رمیت اذ رميتولكن الله رىوقد تقدم توجیهه قريباه الحديث 
الثانى حديث وفد عبدالقيس ( وم أبو عاصم )هو الضحاك بن علد البصري المعروف بالنيل بون وموحدة وزن 
عظيم وهو من شیوخ البخارى أخرجعنه بغير واسطة فى كتاب الزكاة وغيرها وهنا بواسطةو كذ لكف ءدةمواضع 


دمه س فح البارى م١‏ » 


te۸ 
حدما قرع" بن خالد حداما ابو جر اشنتبی قلت؛ لابن عباس فقال قَدِمْ وف عبد لیس‎ 
على رسول اق ل فقالوا إت يتا ویک المشررکین" من مر ولا لا ميل لت‎ 
إو ف بر حرام فرانا سل من الامل إن يلا به دَعَننَا اه وقع الا من ورانا‎ 
قال اہررک بیع وانپاک عن آرم آمرنك' بالوان باقر وهل ترون ما الإمازه‎ 
بام شاد أن لا إل إل انه وإقام الملا وإيتاه ال كاو وتعطوا من امم الخمش‎ 
وآنہا عن أدب لا تشریوا ف الدابّا, والنقير والظروف المز هر وا نتم ورش قتَيبة”‎ 
این" سید حداثنا له عن نافع عن اقيم بن مد عن عائشة رضی الله عنها أن رسول‎ 
اقر بقل إن عاب هلرو الصور يعدّبون یرم القيامة. ويقاله لم أحيوا ما ختقلم*‎ 
تفا أبو اعمان حداثنا ناد ند نید عن أب عن نافع عن ابن “عب رضى الله عنهما قال‎ 
قل انی“ بل إن أحتاب هدرم الصور يعذبو ن یرم القدامتر ويقال” لم أحيوا ما خلت طشنا‎ 


( له حدثنا قرة بن خالد ) قال عياض سقط من روابة أبى ذر المروزى وثبت لغيره وألحقه عبدوس ف روايته 
يعنى عن المروزى وتقل أبو على الجيانى أن أبا زيد قال لما حدث به أظن بينهما قرة بن خالد قال أبو على وما هو 
بالظن ولكنه یقین و به تصل الاسناد ( قله قاب لابن عباس فقال تدم وفد عبد القيس ) كذا فى هذه الرواءة 
م بذ کر مقول قلت و بيه الاسعاعیل من طررق أبى عامر عبد ااك بن عبر والعقدي بفتم المهملة والقاف عن قرة 
ابن خالد فال فى روايته حدثنا أبو حزة قال قلت لابن عباس ان لى جرة أنتبذ فها فاشر به حلوا لو کرت منه 
جالست القوم لخشيت أن افتضح فقال قدم وفد عبد القيس وقد أخرج ملم طريق أنى عامر لکن لم يست لفظه 
ول بقف المكرماتى علىهذا قفال التقدير قلت لان عباس حدثنا اما مطلقا واما عن‌قصة وفد عبدالقيس عل مقول 
قلت طلب اتحدیث وقد تقدمشرح هذا الحديثمستوف فى كتاب الا مان وما يتعلقمنه بالاشرية فى كتاب الاشربة 
وتقدم جواب الاشكال عن تفسير الامان بالاعمال البدنية ممع أنه فمل القلب وعن الحكدة فى قوله وان تعطوا 
اخس ولم يقل واعطاء اخس على فق ما تقدم وعن سقوط ذ كر الصوم فى هذه الرواية مع كونه ثابتا فى غيرها 
واتنيه عل أنه وقع ذكر الحج فى بض طرق هذا الحديث من هذا الوجه من رواية قرة بن خالد » الحديث 
التالت والرابع والخامس عن عاشة وان عمر وآ هريرة فى ذكر المصورين والآؤل من رواية الليث عن نافع 
عن عائشة والثانى حن رواية أيوب عن نافع عن ابن عمر ولفظیما واحد الا أنه وقع فى حديث عالشة ويقال لهم 
ونی حدیت ابن عمر يقال لم بدون واو ومد بنالعلاء فى أول سند خديث أبى هريرة هو أبو كريب وهو بكنيته 
أشهر وابن فقيل هر مد وعمارة هو ابن القعقاع بن شبرمة وقد معنى فى كتاب اللباس من وجه آخر عن عمارة 

وفه قصة لاب هريرة ومضی شرحه هناك وقوله ومن ذهب أى قصد وقوله خا كخلقى نسب الخلق الييمعلىسبيل 

الاستهراء أو النشيه فى الصورة فقط وقوله فلیخلقوا ذرة أو شعيرةأمس عدنی التعجيروهو على سيل الترقفالحقارة 

والتغذل فى الالرام والمراد بالذرة ان كان الفلة فبو من تعذيهم وتعجيز هم خلت الحيوانتارة و تخلق اماد أخرى وان 
کان جمعنى الحباء فهر مخلق ما ليس له جرم محسوس تارة و بماله جرم أخرى و حتمل أن يكون أو شكا من‌الراوی 

قال ابن بطال قوله فى حديث مائشة وغيره يقاللم احبوا ما خلقتم انما نسب خلقها اليهم تقريعا. هم ضاهاتهم الله 

عه 


£0۹ 


مد بن العلا, حداثنا ابن فعتیل عن ار عن أبى زئرعة تيم أبا هريرة رضى الله عنه قال 
تیه انی" يلج یقول" قال الله عر وجل وم اظله ين دب عخلن كخلقى تاقوا 
ذه از لتخلقوا. حَبّة أو شير پاسب قراءة الفاجر والافی وأصواتم وتلاوجم 
لا جاو حتاجره مش هلابة” ابن" خالد حدثنا هنام حداثنا فا" حدئنا اس عن 
أبى موسى رضى الله عنه عن ای لا قال مئل" امن اللرى يقرأ الق آن كاي رة 
طعمها طیب ورعها یب واللری ۳ كالمرة طيها طیّب ولا دځ لما وميل 
الفاجر الليى مقرأ لقن كل اضر رعا تیب وطدنما مر وك الفاجر الى 
i‏ اقر آن کل المتفتلة. طا ۳ ولا رخ شا وش على حدنا شام 


تعالى فى خلقه فبكتهم بان قال اذا شام ما صو رتم عخلرقات الله تعالى قاحیوھا کا احيا هو ما خلق وقالالکرمانی 
اسند الخلق الييم صريحا وهو خلاف الترجة لكن المراد كسبهم فأطلق لفظ الخاق عليهم استبزا. أو ضمن خلقتم 
معنى صورتم تشبيبا بالخلق أو اطاق بناء على زعمبم فيه ( قلت ) والذى يظهر أن مناسبة ذكر حديث المصورين 
لترجمة هذا اباب من جبة أن من زعم أنه خلق فعل نفسه لوحت دعواه لما وقع الانكار على هؤلاء المصورين 
فلا کات آمرم بنفخ الروح فيا صوره أم ر تعجيز ونسبة الخلق اليهم أنما هى على سيل التوكم والاستبزاء دل على 
فساد قول من تسب خلق فعله اليه استقلالا والعلم عند الله تعالى “م قال الکرمانی هذه الاحادیث تدل عل‌آن‌العمل 
منسوب الى العبد لان معنى الكسب اعتبارالجبتين فيستفاد المطلوب متها ولعل غرض البخارى فىتكثير هذا الوع 
فى الباب وغيره بيان جواز ما نقل عنه أنه قال لفظی بالقرآن مخلوق ان صح عنه (قلت) قد صح عنهآته تبرأ منهذا 
الإطلاق فقال کل من نقل عنى انی قلت افظی بالقرآن ملوق فقد كذب على واا قلت أقعال العباد مخلوقة أخرج 
ذلك غنجارفى ترجمة البخارى من تاريخ ذارا بسند محیح امد بننصر المروزىالامام المشهور أنهسمعالبخارى 
يقول ذلك ومنطريق أبىعمر وأحمد بن نصر النيسابورى الخفاف أنه سمع البخارى يقول ذلك (ووله يسبب 
قراءة الفاجر والمنافق وتلاوتهم لا تجاوز حناجرم ) قال الكرمانى الراد بالفاجر المناقق يقرينة جعله قسما من 
فى الحسديث يعنى الأول ومقابلا له فعطف المنافق عليه فى الترجمة من باب العطف التفسيرى قال وقوله وتلاوتهم 
مبتدا وخبره لا يحاوز حناجرم وائما جمع الضمير لانه حكاية عن لفظ الحديث قالو زيد فبعضها واصواتين (۱) 
(قلت) هی ثابنة فى جميع ماوقفنا عليه من نسخ‌البخاریووقع فر واية أبى ذرقراءةالفاجر أوالنافق بالشكوهويؤ بد 
أو بل الکرمان‌و حتمل أنيكر نالتنويع و الفاجراعممن النافق فبكون من عظف ا اص عل العام وذ کر فيهثلاثة أحاديث 
الحدیث الأول حديث أبى موسی وهو الأشعری,مثل المؤمن وقد تقدم شرحه ق‌فضائل القرآن والسند كله بصریون 
ومطابقنهإإترجةظاهرة ومناسبتها لا قاهامنالا برابآن‌اتلاوة متفاوتةبتفاوت ات لفیدلع أنها منعماموقالابنيطال 
نی هذا الباب آن‌قر ا.ةالفاجر والمنافق لاترتفع الىالله ولا تز کوعنده وانما يزكو عنده ماأريد به‌وجهه وکانعن 

نيةالنقر بب وشبههبالرحانة حين ينتفع بير که القرآن ول يفز حلاوةأجره فلاجاوز الطيبموضع الصوت وهوالحاق 
ولا اتص[بالقاب وهؤلاء م الذينيمرقون منالدين ه الحديثالثانى (وَلِه على ) هوان‌عد الله بن المدينى وهشام هوابن 
يوسف الصنعای ويوذس ق‌السند الثاتى هو ابن يزيد وابن شهاب فيه هو الرهریالذ كور قالول وقدتقدمتطريق 


و 


05 رح ور ۳ ۳۹ رو و كوا 2 ترا ملا و 
اخرلا 02 عن الر هر ی 4 وحد ای اح بن صالط حدثنا عدنسه حل ا وس عن 


ابن شاب أخبرق بحي بن عروة بن ای أن تسم عروة بن الاير قالت' عائشة” رضى 
الله عنهما ال آنا ۶ الى" ليع عن الكبان فقال ام لوا بتئ, فقالوا يارسول الله فان 
فود اتن سكن سنا قال قان الى ول تلك الكلمة” من ال نبا اليه 
رها فى أن وله كر الاجاجا یاون فيد اک من مقر كدي وش 
أبو امان حداثنا مهدی" بن” مون عع حم بن" سمي رين" بحناث عن مد بن سین" 
ای 2 الخكارى رض اله عنه عن ای بت قال خرج” ناس" من تل اشرق 
ويقرؤت ار آن لا يحاون قم عراقون من الدين کا جرد السام من امین ي 
دون فيد حى یرد اس إلى فوقو قبل ما سباهم قال سار الق أو قال نید 


على بن عبد الته الدنی فى أواخر کتاب الطب فى باب الكبانة ونسبه فما ونب شيخه کا ذ کرت وساق التن على 


لفظه هناك ووقع عنده أخبرق بحى بن عروة بن الزيير آنه سمع عروة بن‌الزیر ( قله سال أناس )فى روايةمعمر 
ناش وما بمعنى وقوله هنا حدئون بالثىء کون حقا فى رواية معمر انهم دنا أحيانا بثى. فبکون حقا ( ره 
يخطفبا ) فى رواية الكشميرى حفظابا بحا مهملة وظاء مشالة والفاء قبلها من الحفظ ( قله فيقر قرها ) فى رواية 
معمر فقرها بتشديد الراء ( له کقرقرة الدجاجة ) فى رواية الستمل الزجاجة يضم الزاى وتقدم شرحه مستوفی 
فى الباب الذ كور ومناسبه للترجمة تعرض له ابن بطال ولخصه الکرمانی فقال اشامة الکاهن بالنافق من جهة أنه 
لا ينتفع بالكلمة الصادفة لغلبة الكذب عليه ولفساد حاله کا أن النافق لا ينتفع بقراءته لفسادعقیدته والنی‌بظهر 
لى من »راد البخارى ان تلفظ المافق بالقرآن کا تلفظ به المؤمن فتختلف تلاوتمم! والمتلو واحد فلو كان المتلو 
عين اللاوة لم بقع فيه تخالف وكذلك الکاهن فى تلفظه بالکامة من الوحی التى خبره مها الججى ما مخطتفه من 
الملك تلفظه ا وتلفظ الجنى مغاير (نلفظ املك فتفارتا م الحديث الثالث ( قله عن معبد بن سیر ین ) هو أخو عمد 
وهر أكير منه والسند كله بصريون الا الصحابى وقد دخل البصرة ( قله خرج ناس من قبل المشرق ) تقدم فى 
كتاب الفتن أنهم الخوارج و يان مبد. أمرثم وما ورد فيهم وكان ابتداء خروجهم فى العراق وهى من جهة الشرق 
بالنسة الى مكة الشرفه ( قله لا جارز ترافهم ) جمع ترقرة بفتح أوله وسکون الراء وضم القاف وفتح الواو 
وهی العظم الذى بين نقرة النحر والعاتق وذ کره فى الترجة بافظ <ناجرثم هی جمع حنجرة وه الحلقوم وتقدم بان 
الحلقرمى أواخر كتاب العم وقد رواه عبد الرحمن بن أبى لمم عن أبى سعيد بلفظ حناجرم وتقدم فى باب قوله 
تعالى تعرج الملاكةوالروح اله من كتاب التوحید( وه قبل ما سیم )بكسر المهملة وسكونالتحتانية أىعلامتهم 
والائل عن ذلك م أقف على لعيينه ( له التحليق أو قال التبیید )شك من الراوي وهو بالمهملة والموحدة بمعنى 
التحليق وقيل آباخ منه وهو عنی الاستتصال وقیل ان نبت بعد أيام وقیل‌هو ترك دهن الشعر وغسلقال الکرمانی 
فيه اشكال وهو أنه يلزم من وجود العلامة وجود ذی‌الملامة فيستازم أن کل من کانحلوق‌الرآسفیو هنالخوارج 
والامس مخلاف ذلك اتفاقا ثم أجاب بان السلف کانوا لا حلقون ر ژسهم الا للنسك أو الحاجة والخوارج اتخذوه 
دينا فصار شعارا لهم وعرفوا به قال و محتمل أن يراد به حاق الرأس واللحية وجميع شعور وان يراد به الافراط 
فى القتل والمالغة فى الخالفة فى آم الديانة ( قلت ) الأول باطل لانه لم يقح من الخوارج والثانى محتمل لكن 


اسب 


و ئ 


پاسبب قال الله تعالى ونضم الموّازينة القسط وأن أعمان بى دم وقول يوزن” 


طرق الحديث المنكائرة کالصر صحة فى ارادة حلق الرأس والثالت کالانی وات آعل ١‏ ننيه ) وقع لابن بطال فى 
وصف الخواوج خبط آردت التنیه عليه كلا يغتر به وذلك أنه قال يكن أن یکون هذا الحديث فى قوم عرفهم 
انى صلى الله عليه وسلم بالوحى انهم خرجوا ببدعتهم عن الاسلام الى الکفر وم الذين ليم على بالنبروان حين 
قالوا انك ربا فاغتاظ علیهم وأمر بهم خرقوا بالنار فزادهم ذلك فنة وقالوا الآن تيقنا أنك ربا اذلا يذب 
بالنار الا الله انتهى وقد تقدمت هذه القصة لعلى فى الفتن وليست للخوارج وانما هى للزنادقة کا وقع مصرحا بهفی 
بعض طرقه ووقع فى شرح الوجيز للرافعی عند ذكر الخوارجتال هم فرقة من‌البتدعة خرجوا على علىحيث اعتقدوا 
أنه يعرف قتلة عثمان و يقدر عليهم ولا يقتص منهملرضأه بقتله ومواطأته ایام ویتقدون أنمن أنى كيرة فقد كغر 
واستحقالخلود ف النار و يطعنون لذلك فیالا عة انتمی ولیس لوصف الأول فىكلاءهوصف الخوارج المبتدعة واا 
هو وضف النواصب اتباع معاوية بصفين وأما الخوارج فن معتقدم تكفير عثان وأنه قتل بحق ول يزالوا مع 
على حتى وقع التحكيم (صفین فأنكروا الک وخرجرا على على و كفروه وقد تقدم القول فهم‌مبسوطافی كتاب 
الفتن ( قله اس قول اله تمالى ونضع الموازين القسط لوم القيامة ) كذا لأبى ذرو وسقط لا کثرم لوم 
القيامة والموازين جع ميزان وأصله موزان فقابت الواو ياء لكثرة ما قلبا واختاف فى ذكره هنا بلفظ المع 
هل المراد أن لكل شخض مبزانا أو لكل عمل ميزان فیکون المع حقيقة أو ليس هناك الا ميزان 'واحد والجع 
باعتبار تعدد الاعمال أو الاشخاص ويدل على تعدد الاعمال توله تعالى ومن خفت موازینه و حتمل أن يكو نالجع 
لتفخي کا فى قوله تعالى كذبت قوم نوح المرسلين مع أنه لم برسل الم الا واحد والذى يترجح أنه ميزان واحد 
ولا يشكل بكثرة من يوزن عمله لآن أحوال القيامة لا تکیت بأحوال الدنيا والقسط العدل وهو نعت الموازين 
۰ وان كان مفردا وهی جمع لاما مصدر قال الطبرى القسط العدل وجعل وهو مفرد من نعت الموازين وهی جمع 
لانه كقولك عدل ورضا وفال آبو احق الزجاج ال" . ونضم الموازين ذات القسط و القسط العدل وهو مصدر 
یوصف به يقال ميزانقسط ومبزانان قسط. وموازين قسط وقیل هو مقعول من اجله أى لاجل القسط واللام فى 
قوله لوم القيامة للتعليل مع حذف مضاف أى ساب يومالقيامة وقیل هی‌ععنی فى کذا جزم به ابن قتية واختاره 
أبن مالك وقيل للتوقيت كقول النابغة 
توهمت آيات لما فعرقتها » لستة أعوام وذا العام سابع 
وحكى حنبل بن اسحق فى کتاب السنة عن أحمد بن حتيل أنه قال ردا على من أنكر الميزان ما معناء قال الله تعالى 
ونضع الموازين القسط لوم القيامة وذ كر انى صل الله عليه وسل الميزان يوم القياءة فن رد على النى صل انه عليه 
وسل نقد رد عل اله عز وجل ( قله وان أعبال بی آدم وقرلم بوزن ) كذا للا كثر وللقاببی وطائفة وأقوا 
بصيغة المع وهو المناسب للا عبال وظاهره التعمم لكن خص منه طائفتان فن الكفار منلا ذنب له الا الك فر 
ولم يعمل حسنة فانه يقع فى النار مز غير حساب ولا ميزان ومن المؤمنين من لا سيئة له وله حسنات كثيرة زائدة 
على حض الابمان فمذا يدخل الجنة بغير حساب 6 فى قصة السيمين ألفا ومن شاء الله أن یلحقه بهموم الذين عرون 
على الصراط کالبرتی الخاطف و کالریج و كأجاويد الخيل وم عدا هذين من الكفار والژمنین عاسبون 
وتعرض اعام على الموازين و يدل على حاسبة الكفار ووزن أعمالم قوله تعالى فى سورة الؤمنين فن ثقلت 
موازينه فأولئك مم المفلحون ومن خفت موازینه فاولتك الذين خسروا أنفسوم الى قوله ألم تکن آبی تتل 


سس 


| وتال جامد“ افشتلاس" ادا بالرئومية. ویقال اس مصلا الط وهل العاوله وأما 


۱ عك فکنم بها تکذبون ونقل القرطى عن بعض العلساء أنه قال الكافر لا-ثواب له وعمله مقابل 
| باس ذاب فلا حسنة له توزن فى موازين القيامة ومن لا حسنة له فهو فى النار واستدل بقوله تعالى فلا نقيم لم 
| يوم القيامة وز نا و حديث أبى هريرة وهوف الصحیح فى الکافر لايزن عند الله جناح بعوضة وتعقب بأنه بجاز عن 
| حقّارة قدرء ولايلزم منه عدم الوزن وحكى القرطی فى صفة وزن عمل الكافر وجهين أحدصا أن كفره يوضع فى 
| الکقة ولاجد 4 حسنة یضعبا فى الأخرى فنطيش الى لاثیء فما قال وهذا ظاهر الآآية لانه وصف المزان بالخفة 
| لاالموزون ثانهما قد بقع منه الغتق والبر والصلة وساثر أنواع ,الخير المالية عالوفعلبا المسل لکانتله حسنات فن 
| كانت لله حستات جعت ووضعت غيرآن الكفر اذا قابلبا رجح با (قلت) و يحتملأن يحازى بها عما بقع منه من 
| عل العباد مثلا فان استوت عذب بکفره «ثلا فقط والا زيد عذابه بكفره أو خفف عنه کا فى قصة أنى طالب قال 
| أبولسحق الزجاج أجمع آهل السنة على الامان بالميزان وأن أعمال العباد توزن يوم القيامة وأن الميزان له لسان 
| و کفتان ويميل بالاعمآل وأنكرت المعتزلة البزان وقالوا هوعبارة عن العدل تفالفوا الكتاب والسنةلا ناته أخير أنه 
قا يضح الموازين لوزن الأعمالليرى العیاد أعماهم مثلة ليكو نوا على آتفسهم شاهدين وقالابن فورك أنكرتالمءتزلة 
۱ الميزان' بناء منهم على أن الأعراض يستحيلو زنا اذ لانقوم بأنفسها قال وقد روى بعض المتكلمين عن ابن عباس 
| أن اقه تعالى هلب الاعراض أجساما فزنها انتبی وقد ذهب بعض السلف الى أن الميزان ععنی العدل والقضاء 
| فاستد الطبری من طريق ابن أنى تبح عن مجاهد فى قوله تعالى ونضع الوازین القسط ليوم القيامة قال انما هومثل 
۱ کامجوز وزن الاعال کنلك جوز الط ومن طریق لت بن‌آبی سلیم عن مجاهد قالالواز ين العدل والراجح‌ماذهب 
| الله اپور وأخرج أبو القاس اللالکانی فالسنة عن سإبان قاليوضع البزان وله کفتان لو وضع ف‌احداهما السموات 
| والارض ومن فهن لوسعته ومن طريق عد الملك بن ألى سلمان ذكرالميزان عند الحسن فقالله لسان وكفتان وقال 
| الطبى قل انما توزن الصحف وأما الأعمال فانها أعراض فلاتوصف بقل ولاخفة والحق عند آهل السنة أن 
| الأعمال حتذتجدآو تحمل فى أجسام فتصير أعمال الطائعين فى صورة حسنة وأعال المسيئين فى صورة قبيحة ثم 
| توزن ورجح القرطى أن الذى يوزن الصحائف الى تکتب فبا الأعال ونقل عن ابن عمر قال توزن صعائف 
| الأعال قال فاذا ثبت هذا فالصحف أجسام في رتفع الاشكال و بو ه حديث البطاقة الذى أخرجه الرمذى وحسنه 
والحا كم وصصحه وفيه فتوضع السجلات فى كفة والبطاقة فى كفة انتبی والصحيم أنالاعال هى الى توزن وقدأخرج 
8 أبودلود والترمنی وصحه ابن حبان عن أبى الدرداء عن النى صل انه عليه وسل قال مايوضع ف الميزان يوم القيامة 
| أتقل من خلق حسن وق حديث جابر رفسه توضع الموازين يوم القيامة فتوزن الحسنات والسيئات فن رجحت 
| حسناته على سيتاته مثقال حبة دخل الجنة ومن رجحت سياته على حسناته مثقال حبة دخل النار قيل فن استوت 
| حسناته وسيثانه قال أولتك أصداب الاعراف أخرجه خيثمة فى فوائدة وعند ان المبارك فى الرهد عن أبن مسعود 
۱ نحوه موقوةا وأخرج أب القاسم اللالکانی فى كتاب السنة عن حذيفة 'موقوفا أن صاحب الميزآن يوم القيامة 
| جبريل عليه السلام ( قله وقال ماهد ااقسطاس العدل بالرومية ) وصله الفريانى فى تفسيره عن سفیان الثورى 
۱ عن رجل عن تجاهد فى قوله تعالى وزنوا بالقسطاس المستقيم قال هو العدل‌بالرومية وقال الطبری معنی قوله و زنوأ 
۱ بالقسطاس البزان وقال ابن دريد مثله و زاد وهو ر وی عرب ويقال قسطار بالراء آخره بدل السین وقال صاحب 
ا الشارق القسطاس أعدل الوازین رهو بكر القاف وبضمبا وقری. ما فااشبور (قؤله و یقال القسط 
| مصدر القسط وهو العادل وآما القاسط فبو الجائر) قال الفراء القاسطاون الجائرون والمقسطون العادلون وقال 


۳ ۳ 


عدي 


UY 
رشن آخد بن" إشكاب حداثنا مدا بن* فضيل عن 'عمارة بن القعقاع عن أبى زراءة عن‎ 
ألى هريرة رضى الله عنه قال قال اي و کلمتان حیتان إلى الراحن‎ 


الراغب القسط النصيب بالعدل كالنصف والنصفة والقسط بفتح القاف أن يأخذ قسط غيره وذلك جور والاقساط 
أن يعطى غيره قسطه وذلك انصاف ولذلك قبل قسط اذا جار وأقسط اذا عدل وقال صاحب العم القسط 
النصيب اذا تقاسعوه بالسوية وقال الاسیاعیل متعقبا على قول البخاری القسط مصدر المقط مانصه القسط العدل 
ومصدرااقسط الاقساط يقال أقسط اذا عدل وقسط اذا جار ويرجعان الى معنى متقارب لانه بقالءدل عن كذا 
اذا مال عنه وكذلك قسط اذ عدل عن الحق وأقسط کا"نه لزم القسط وهو العدل قال انه تعالى وأما القاسطون 
فکانوا لجهنم حطبا وقال النى صل الله عايه وسلم المقسطون على منابر من نور اتبی وكان من حقه أن يستشهد 
للبعنى الثاتى بالآية الاخرى وهی قوله تعالى ان الله بحب المقسطين وهی فى المائدة وفى الحجرات والحديث الذى 
ذكره یح أخرجه مسلم وف الصحيح عن ألى «ريرة رفسه فى ذ کر عیسی بن مرم ينزل حکا مقسطا وفى الاساء 
الحسنى المقسط قال الجليمى هو المعطى عباده القسط وهو المدل‌من نفسه‌وقد يكو نمعناءالمعطى )۲ لكلءنهم قسطا 
من خيره وقوله كأنه لزم القسط يشيرال أن الحمزة فيه للسلب وبذلك جزم صاحب الهاية وذكر ابن القطاع أن 
قط من الاضداد وقدأجاب ابن بطال عن‌اعتراض من اعترض عل‌قول البخارى مصدر المقسط فقال‌آراد بالممدر 
ماحذفت زوائده کقول الشاعر ه وان أهلك فذلك حين تدری ء أى تقدبری فرده الى أصله وانما تحنف 
العرب الزوائد لترد الكلمة الى أصلها وأما المصدر المقسط. الجارى على فعله فبو الاقساط وقال الكرمانى المراد 
بالصدر الحذوف الزوائد نظرا الىأصله فبوه‌صدر مندره أذ لاخفاء أن الصدر الجارى عل فعله هو الاقساط فان 
قيل المزيد لابد أن يكون من جنس المزيد عايه (قلت) اما أن يكون منالقسط بالكسر واما أن يكون من القسط 
بالفتح الذى هو معنى الجور والحمزة للسلب والازالة (قَلِهِ خدثنا عد بن اشکاب ) بكسرالحمزة وسكون المعجمة 
وآخره موحدة غير منصرف لانهآیجمی وقيل بل عرنى فنصرف وهولقب واه بجمع وقيل معمر وقبلعبيد الله 
وكنية آحد أبوعبد الله وهو الصفار الحضرئ نزيل مصر قال البخارى آخر مالقينه بمصرسنة سبع عشرة وارخ 
أبن حبان وفاته فيا وقال ابن يونس سنة سبع عشرة أونمانعشرة (قلت) ولیس‌ینه وبين على بن اشکاب ولاسحمد 
ابن اشكاب قرابة رقم حدئنا جمد بن فضيل ) أى ابن غزوان بفتح العجمة وسكون الزای ولم أرهذا الحديث 
ألا من طريقه بهذا الاسناد وقد تقدم فى الدعوات وق‌الاعان والنذو ر وأخرجه أحد ومسل والترمذى والنساق 
وان ماجه وابن حبان کلرم من طريقه قال القرمذى خسن صحيح غریب (قلت) وجه الغرابة فيه ماذکرته من ثفرد 
مد بن فضیل وشبڅه وشيخ شيخه وصحابيه روم عن عمارة ) فى وواءة قنية عنابن فضيلحدثنا عارة وقدتقدمت 
فى الايمان والتذور (قه كلتان حبیتان الى الرختن) وكذا فى هذه الرواية بتقدم خبیتان وتأخير ثقيلتان وهی 
رواية مس غن زهير بن حرب وعفد بن عبد الله بن مير وأبى كريب وتحد بنظريف وكذا عند الباقين من تقدم 
ذكره ومن سيانى عنشيوخهم ونی قوله کلتان اطلاق كلة على اكلام وهومثل كلة الاخلاص وكلة الشبادة وقوله 
کلتان هو الخبر وحبيبتان وما بمدها صفة والبتدا سبحان اه إلى آخر, ه والنكتة فى تقديم الخبر تشويق السامع الى 
المبتدأ وكا طال الكلام فى وصف الخير حدن تقدمه لان كر ة الاوصاف الميلة تزيد السامع شوقا وقوله |[ 
حیتان أى عبوبتان والمعنى محبوب قائلبما وعبة الله لعبد تقدم معناها فى كتاب الرقاق وقوله قان فى الميزان 
دو موضع الترجمة لانه مطابق لقوله وآن أعسال :ی آدم توزن قال الکرمانی فان قبل فعيل ہی مقعول يستوى 
| فيه المذكر والمزنث ولاسما إذا كان وصوفه معه فلم عدل عن التذكير الى انيت فالجواب أن ذلك جائر لاواجب 
ا س ا 


1 
خقیقتان على الاسان تقيكتان فى الميزان سبتحان التو وحمده سبحان الله القظم 
وأيضا فهو فى الفرد لا الى سلدنا لكن أنث لناسبة الثقيلتين والخفيفتين أو لانها معنى الفاعل لا المفعول والتاء 
لتقل اللفظة من الوصفية الى الاسعية وقد يطلق على مالم بقع لكنه متوقع كن يقول خذ ذبيحتك للشاة الى لم نذيح 
فاذا وقع فبا الفعل فهى ذیح حقيقة وخص لفظ الرحن بالذكر لان المقصود من الحديث بیان سعة رحة اله تعالى 
على عباده حيث بجازى على العمل القليل بالثواب الکثير ( وه خفيفتان على اللسان :قيلتان فى المزان ) وصفبا 
بالحقة والقل ليان قلة العمل وكثرة الثواب وفى هذه الالفاظ الثلائة سجع مستعذب وقد تقدم فى الدعوات يان 
الجائر مته والمنهى عنه وكذا فى الحدود فى حدیث سجع كسجع الكبان والحاصل أن المنبى عنه ما کان»تیکلفا أو 
متضمنا لباطل لا ماجاء عفوا عن غير قصد اليه وقوله خفيفتان فيه (شارة الى قلة كلام مما وأحرفهما ورشاقتهما قال 
الطيى الخقة مستعارة للسمولة وشبه سپولة جريانها على اللسان بما خف على الحامل من بعض الأامتعة فلا تمه 
)| كالثى. الثقيل وفيه إشارة الى أن سائر السکالیف صعرة شاقة على النفس ثقيلة وهذهسبلة عليها مع أنها تثقل الميزان 
| کنقل الشاق من الکالف وتد سثل بعض السلف عن سبب ثقل الحسنة وخفة السيئة فقال لان الحسنة حضرت 
| مرارتها وغايت خلاو تما تقلت فلا >ملنك ثقلبا ع لی تركبا والسيئة حضرت حلاوتها وغابت هرارتها فلذلك خفت 
۱ فلاعملنك خفتها على ارتکابا ( قله سبحان الله ) تقدم معناه فى باب فضل التسبيح م کتاب الدعوات (قله 
۱ وعمده) قیل الواو للحال والتقدير آسیح الله متلبسا عمدی له من أجل توفیقه وقیل عاطفة والتقدیر أسبح الله 
] وآتبی محمده وحمل أن یکون الجد مضا للفاعل والمراد من المد لازمه أو ما بوجب المد من التوفیق ووه 
م و محتمل أن کون الباء متعلقة عحنوف +تقدم والتةدبر وأئی عليه حمده فیکون سبحان الله جلة أخرى وقال 

الخطابى فى حديث سبحانك اللپم ربا و محمدكآی بقونكای هى نعمة توجب على حدك سبحتك لاصو وبقوتی 

| كانه يريد أن ذلك مما آقیم فيه اليب مقٌام المسبب واتفقت الروايات عن عمد بن فضيل على ثروت وده الا 
۱ أن الاسماعيل قال بعد أن أخرجه من رواية زهير بن حرب وأحمد بن عبدة وأبى بكز بن أبى شيبة والحسين بنعلى 
۱ أبن الاسود عنه يقل أ كثرم وبحمده ( قلت ) ود ثبت من رواية زهير بن حرب عند الشيخين وعند مسلمعن 
1 بقية مزسميت مزشيوخه والتر مذی عنبوسفبن عينىوالناى عن عمد ابن آدم وأحد بن حرب وان ماجه عن 
| على ن مد وعلى این المنذر وأبو عوانة عن عمد بن اسماعيل بن سعرة الاحمدى وان حبان أيضا من روابة مد ن 
۱ عد لق ب کر كلى عن عد بن فل کا تهات من ر ای ا وأحمد بن عبدة والحسين ( قله سبحان اه 
: الحظیم ) هكذا عند الا كثر بتقديم سبحان الله وبحمده على سبحان الله العظم وتقدم فى الذءوات عن زهیر بن 
۱ | حرب بتقديم سبحان اقه العظيم على سبحان اقه وحمده وكذا هو عنداين حنبل عن جمد بن فضيل وكذا عند ٣یع‏ 
۱ من ميته قبل وقد وقع لى بعلو فى کتاب الدعاء محمد بن فضیل من رواية على بن المنذر عنه پوت و حمده وتقدیم 
| سبحان اله وعمده قال ابن بطال هذه الفضائل الواردة فى فضل الذ کر إنما هی لاهل الشرف فى الدین والكال 
ی عام ORR‏ ی بل وأصر على ماشا.» من شپوانه وانتبك دن‌القه 
وحرماته انه یتحق بالطبرین المقدسين ويباخ مناز هم بكلام أجراه على لسانه لیس معه تقوی ولا عمل صال قال 
| الکرمانی صفات اقه وجودية العلم والقدزة وهى صفات الجلال فالتسد.ح اشارة ل‌صفات الجلالوالتحميد اشارة 
| ال صفات الا کرام وترك التقید مشعر ری ي ااتقائص وأحده بجميع الكالات قال 
| والنظم الطیعی يقتضى تقدم التخلية على التحليةفةدم التسیح الدال على التخل على التحمید الدال على التحلى وقدم 


| لفظ لقه لانه اسم الات القدسة الجامع بیع الصفات والاسيا. الحسنى ووصفه بالمظي لانه الشاملللبءالايليق 


11۹ 
به وائبات مايليق به اذ العظمة الكاءلة «ستلزمة لعدم النظير والمثيل وونحوذلك وکذا الم میم الهلومات والقدرة 
على جم عالمقدورات و وذلك وذكرالتسبيح متلبا بالحد ايعلم ثروت ااکالله نفيا واثيانا وکرره تأ كيدا رلا نالاعتتاء 
بشأن التغزيه أكثر منجهة كثرة الخالفين ولهذا جاء فالقرآن بعبارات مختلفة نحوسبحان وسبح بلفظ الآمر وسبح 
بلفظ الماضى و يسبح بلفظ ااضارع ولانالنزیهات تدرك بالعقل مخلاف ااکالات فاا تقصر عن‌ادر اكسقاثقبا ج 
قال بعض الحققين الحقائق الامية لاتعرف الابطريق ااسلب كا فالعلم لا يدرك منه الا آنه ليس يجاهل وأمامعرقة 
حقيقة علمه فلاسیلالبه وقال‌شیخنا شیخ‌الاسلام سراجالدين البلقينى فى کلامه عل‌مناسبة أبواب صحيمالبخارى الذى 
نقلته عنه ق‌آواخرالقدهة لا كان أصلالمصمة آولا وآخرا هو توحید الله نتم بكتاب التوحيد و کان آخر الامور 
الى يظبر .ما الفلح من الخاسر ثقل الموازين وخفتها لجعلهآ خر تراجم الکتاب فبدأ بحديث الاعمال بالنيات وذلك 
فى الدنيا وختم بأن الاعمال توزن يوم القيامة وأشار الى أنه انما يثقل هنبا ها كان بالنية الخالصة قه تعالى وفى 
الحديث الذى ذ كره ترغيب وتخفيف وحث على الذ کر الذ كور لحبة الرحمن له والخفة بالنسبة لما يتعاق بالعمل 
| والثقل بالنسبة لاظهار الثواب وجاء ترتيب هذا الحديث على أسلوب عظيم وهو أن حب الرب مابق وذكر العبد 
وخفة آلذ کر على لسانه تال ثم مابين مافيهما من الثواب العظبم النافع يوم القيامة اتبی ملخصا وقالالكرماىتقدم 
فى أول کتاب التوحيد بیان ترتیب أبواب الكيتاب وأن الختم. بمباحث كلام الله لله مدار الوحىويه تثيتالشرائع 
ولهذا افتح ببد. الوحى والاتتهاء اى ماعنه الا داء ونم الم با ولکن ذكر هذا الباب ليس مقصودا بالذات بل 
هو لارادة أن يكون آخرالكلام التسیح والتحمد کا أنه ذكر حدیث الاعمال بالنيات فى أول الكتاب لارادة بیان 
اخلاصه فه کذا قال والذى بظهر آنه قصد ختم کتابه بمادل عل‌و زنالاعمال لانه آخرآ ار التكليف فانه ليس بعد 
الوزن الا الاستقرارفى أحد الدارين الى ان بريد الله اخراج من آضى بتعذیه من الوحدین فخرجون من التار 
بالشفاعة کا تقدم با نه قال الکرمانی وأشار أيضا الى أنه وضع کتایه قسطاسا وهبزانا برجع اليه وأته سهل عل‌من 
يسره الله تعالى عليه وفيه اشعار ماکان عليه المؤلف فحالتيه أولا وآخرا تقبل الله تعالى منه و جزاء أقضل الجزاء 
( قلت ) وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم الحث على ادامة هذا الذكر وقد تقدم فى باب فضل التسییح 
من وجه آخر عن أبى هربرة حديث آخر لفظه من قال سبحان الله و حمده فى يومه مائة مرة حطت خطایاه وان 
كانت مثل زید البحر واذا ثبت هذا فى قول سبحان الله و حمده وحدفا فاذا اتضمت الما ال کلمة الاخري فالنی 
يظبر آنا تفيد تحصيل الثواب الجزيل المناسب لما كما أن من قال الكلمة الآ ولى ولیست له خطايا مثلا فانه محصلله 
من الثواب ما يوازن ذلك وفیه ايراد الک المرغب فى فعله بلفظ الخبر لان المقصود من سياق هذا 
الحديث الامر لازمة الذكر الذ كور وفيه تقد المبتدأ على الخبر كما مضى ف قوله کلتارت وقيه من البديع 
المقابلة والمناسبة والموازنة فى السجع لانه قال حبيبتان الى الرحمن ولم يقل للرحن لوازنة قوله على اللسان وعدى 
كلا من الثلاثة ينما يلبق به وفيه اشارة امتثال قوله تعالى وسبح مد ربك وتد آخبر الله تعالى عن الملائكة فى عدة 
آیات أنهم يسبحون بحمد ربهم وفىصحيح مسل عن أبوذر قلت يارسول الله ایی أنت وأتى أى الکلام أحب الىالله 
قال ما أصطفى الله لملائكته سبحان ری وعمده سبحان ربى و خمده وف لفظ له ان أحب الكلام الى الله سبحانه 
سبحان الله و حمده لإخائمة ) اشتمل كتاب التوحيد من الاحاديث المرفوعة على مائتى حديث وخسة وأربعين 
حديثا المعلق منها وما معناه من المنابعة خمسة وخمسون طريقا والباق موصول المكررمتما فيه رفيا مضى معظمبا 
والخالص منبا أحد.عشر حديثا انفرد عن سل بأ كثرها وأخرج سل منبا حديث عائشة فى أمر السرية فى ذكر 
قل هو الله أحد وحديث یی هريرة أذنب عبد من عبادی ذنبا وحديثه أذا تقرب العبد نی شبرا و حديثه يقول الله 
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عر وجل آنا عند ظن عبدى بى وفيه من الآثار عن الصحابة فن بعدم سنة وثلاثون أثرا لجميع ماف الجامع من 
| الاحاديث بالمكرر موصولا ومعلقا ومان معناه من المتابعة تسعة آلاف وائنان وثمانون حدیثا وجیم مافبه 
موصولا ومعلا بغير تکرار ألفا حديث وخسوائة حديث وثلاثة عش رحديثا فنذلك المعلق ومافى معناه من المنابعة 
مائة وستون حديثا والباق موصول و افقه ملم على تخرعما سوى تمامائة وعشرين حديثا وقد بيذت ذلك مفصلا 
فى آخر كل كتاب من كتب هذا الجامع وجمعت ذلك هنا تنيها على وم من زعم أن عدده بالمكررس-بعة آلاف 
| ومائتان وخمسة وسبعون حديئا وأن عدده بغيرالمكرر أربعة آلاف أو نحو أربعة آ لاف وقدأوضت ذلك مفصلا 
فى أواخر المقدمة وذلك كله خارج عا أودعه فى تراجم الابواب من ألفاظ الحديث من غير تصريح با يدل على أنه 
حديث مرفوع کا نببت على كل موضع من ذلك ف‌بابه كقوله باب أثنان فا فوقهما جماعة فانه لفظ حديثأخرجه 
ابن ماجه وقيه من الاثار الموقوفة على الضحابة فن بعدمم ألف وستائة وئمانية آثار وقد ذ کرت تفاصيلها أيضا 
عقب كل كتاب وقه الحد وق الكتاب آثار كثيرة لم يصرح بنسبتها لقائل مسمی ولامبهم خصوصا فى التفسير 
وف التراجم فل يدخل فى هذه المدة وقد نیت عليها أيضا فى أما كنبا وما اتفق له من المناسبات الى لم أر من نبه 
عليبا أنه يعتتى غالبا بأن يكون ف الحديث الاخير من كل کتاب من كتب هذا الجامع مناسبة تمه ولو كانت الكلمة 
فى أثناء الحديث الاخير أو من اكلام عليه كقوله فى آخر حديث بد. الوحى فكان ذلك آخر شأن هرقل وقوله فى 
آخر كتاب الاعان ثم استغفر ونزل وفى آخر کتاب العلم وليقطعهما حتى یکونا تحت الكعبين وفى آخر كتاب. 
الوضوء واجعلین آخر ماتكلم به وف آخر كتاب الفسل وذلك الاخير انما یناه لاخلافهم ونی آخر کتاب یم 
عك بالصعيد فانه يكفيك وق آخر کتاب الصلاة استتنان الرأة زوجها فى 9 ونی آخر كتاب ابببعة ثم 
تکون القائلة وفى آخر کتاب العیدین ‏ يصل قبلبا ولا بہدھا وفى آخر الاستسقاء بأى أرص تموت وف آخرتقصیر 
الصلاة وان كانت نائمة اضطجعى وفی آخر کتاب التهجد والتطوع و بعد العصر حتی تغرب وفى آخر العمل فى 
الصلاة فأشار الهم أن اجلسوا فلا انصرف وفى آخر كتاب الجنائز فنزلت تبت يدا أبى لهب وتب وهو هن 
اباب ومعناه الهلاك وف آخر الزكاة صدقة الفطر وا دخول فى الاخربة من جهة كؤنها تفع فى آخر ره‌ضان 
مكفرة لمامضى وفی آخر الحج واجمل موت فى باد رسولك وف آخر الصیام ومن لم يكن أكل نیعم وفى آخر 
الاعكاف ماأنا متکف فرجع وف آخر البيع والاجارة حى آجلاهم عبر وفى آخر الحوالة فصل عليه وفی 
آخر الكفالة من ترك مالا فلورثته وفى آخر الزارعة مانسیت من مقالتى تلك الى يوى هذا شيثا وفی آخر الملازءة 
حتى أموت ثم أبعث وفى آخر الشرب فشرب حتى رضيت وف آخر ااظالم فكسروا صومعته وأنزلوه وفى آخر 
الشركة انح بالقصب وی آخر الرهن أوثك لاخلاق لم فى الآخرة وفى آخر العتق الولاء لمن أعتق وفى آخر 
فة ولانعد ق صدتك وفى آخر العبادات لاتوهما ولوحبوا وفی آخر الصلح قم فاقضه ونی آخر الشروط لاتباع 

ولا توهب ولانورث وی آخر الجهاد قدمت فقال صل ركعتين وفى آخر فرض امس حرمبا البتة ول آخر الجر زية 

والوادعة فبوحرام بحرمة الله الى يوم القيامة وفى آخر بد. الخلق وأحاديث الانياء قدم معاو بة المديئة آخر قدمة 

قدمپا وق آخر المناقب توقيت خدمة رضى الله عنها قبل مخرج النى صل الله عليه وسلم وى آخر الهجرة فترة بين 

عیی ومد علهما الصلاة والسلام وق آخر الغازي الوفاة الأبوبة ومايتعلق بها وفى آ خر اانفسیر تفسير المءوذتين 

وفآخر فضاثل القرآن اختلفوا تأهلكرا وفی‌آخرالنکاح فلا عنمی من‌التحرك وف آخر الطلاق ونعفوا أثره وق‌آخر 

للمان أبعد لك هنبا وى آخر النفقات أعتقها أبولهب وف‌آخرالا طعمة وأنزل الحجاب وفىآخر الذبائح والاضاحی 

حتى تنفر من منی وفی آخر الأشربة وتابعه سعيد بنالمسيب عن جابر وف آخر المرضى وانقل حماها وفى آخر الطب 


أ 


ثم ليطرحه وفى آخر اللباس احدى رجليه على الاخري وف آخر الادب فليرده مااستطاع وفى آخر الاستتذان منذ 
قبض النى صل الله عليه وسلم وفى آخر الدعوات كراهة السا "مه علينا ونی آخر الرقاق أن نرجع على أعقابنا وفی 
. آخر القدر اذا آرادوا فتنة أبينا وق آخر الایان والنذو ر اذا سهم غابر فقتله وفى آخر الكفارة وكفر عن ينك 
وفى آخر الحدود إن شاء عذبه و إن شاء غفر له وفى آخر الحاربين اعملوا ماش فقد وجبت لك الجنة وق آخر 
الا کراه محجزه عن الظل وفى آخر تعبير الرؤيا تجاو ز اه عنم وفی آخر الفتن آنبلك وفينا الصالحون وفى آخر 
الاحكام فاعتمرت بعد أيام الحج وفى آخر الاعتصام سبحانك هذا بهتان عظيم والنسبیح مشروع فى الختام فلذاك 
خم به كتاب التوحد واد لله بعد التسبیح آخر دعوى آهل الجنة قال الله تعالى دعوام فیا سبحانك‌اللبم وتحيتهم 
فيها سلام وآخر دعوام أن ال+_د لله رب العالمين وقد ورد فى حديث أبى هريرة فى ختم الجلس ماأخرجه الترمذى 
فى الجامع والنسانی ف الیرم والايلة وابن حبان قى صحيحه والطبراتى فى الدعا. والحاكم ف المستدرك كلهم من رواية 
حجاج بن مد عن أبن جرج عن موسی بن عقبة عن سبیل بن أنى صالح عن أيه عن أنى هريرة قال قال رسولالله 
صل الله عليه وسلم هن جلس فى مجلس وكثرفيه لفطه فقال قبل أن يقوم من مجلسه ذلك سبحانك الليم وتحمدك 
أشبد أن لاإله إلا أنت أستخفرك وأتو ب اليك الا غفر له ما كان فى مجلسه ذلك هذا لفظ الترمذى وقال حن حح 
غريب لانعرفه من جديث سبیل الا من هذا الوجه وف الباب عن أي برزة وعائشة وقال الحا كم هذا حديث بح 
على شرط مسل الا أن البخارى أعله برواية وهيب عن موسى بن عقبة عن سيل عن أيه عن كمب الاحبار كذا 
قال فى المستدرك ووم فى ذلك فليس فى هذا السند ذكر لوالد سبيل ولا كب والصواب عن سهيل عن عون 
وكذا ذکره علىالصواب علوم الحديث فانه ساقه فيه منطريق اليخازى عن محمد بن‌سلام عن‌مخلد بن يزيد عن ابن 
جرج بسنده ثم قال قالالبخاري هذاحديث ملیح ولاأعل فى الدنيا ق‌هذا الباب غيرهذا الحديث الا أنه معلول حدثا 
موسی بن اماع ل حدثناوهیب حدئ! «وسی بزعقبة عن عون بن عبداقه قوله قالالبخارىهذا ول فانالانذكر لموسىين 
عقبة سماءا من سهرل آنتبی وأخرجه ای فى المدخل عن ال حا ع بسنده المذ كور ف‌عاوم الحديث عناللخاوى ققال 
عن آحد بن حنبل ويحى بن معين کلاهما عن حجاج بن تمد وماق کلام البخاری لکن قال لاآعل بهذا الاستاد فى 
الدنا غير هذا الحديث الا انه معلول وقوله لاال بهذا الاسناد في الدنيا هو المنةول عن البخارى لاقوله لاآعل ق 
الدنيا فى هذا الباب فان فى الباب عدة أحاديث لاتخن على البخارى وقد ساق الخايل فى الارشاد هذه القصة عن غير 
الحام ذكر فیا ان مسليا قالللبخارى أتعرف ببذا الاسناد فالدنيا حديئا غير هذا فقال لاالا انه معلول ثم ذكره 
عن موسي بن اتععیل عن وهيب عن موسی بن عقبة عن عون بن عبد الله قوله وهو موافق لما فى علوم الحدديث فى 
سند التعليل لافى قوله فى هذا الباب فهو موافی لرواية البييقى فى قوله بهذا الاسناد وكأن الحا ك وم فى هذه اللفظة 
وهى قوله فى هذا الاب واعاهی هذا الاسناد وهو کا قال لان هذا الاسناد وهو ابن جريج عن مومى بن عقبة 
عن سهيل لایوجدالا فى هذا المتن لهذا قالالبخارى لاآعل لموسى ماعا من سهيل یمتی أنه اذالم يكن معروفا الا خذ 
عنه وجاءت عنه رواية خالفراويها وهو ابنجريج من هو أ كثز ملازمة لموسى بنعقبة منه رجحت رواية الملازم 
فهذا يوجبه تعليل البخاري وأما من صمحه فانه لايرى هذا الاختلاف:علة قادحة بل مجوز أنه عند مومى بن عقبة 
على الوجهين وقد سبق البخارى الى تعليل هذه الرواية أحمد بن حتبل فذ كر الدارقطنى ف العلل عنهانه قال حديث 
ابن جریج وم والصحيح قول وهیب عن سهيل عن عون بن عبد الله قال الدارقطنى والقول قول أ-مد وعلى ذلك 
جرى أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان قال ابن أنى حاتم فى العلل سألت أبى وأيا زرعة عن هذا الحديث فقالا هذا 
خطأ روأه وهيب عن سهيل عن عون بن عبد الله موقوفا وهذا أصح قال آبو حاتم حتمل أن يكون الوم من ابن 
جریج ويحتمل أن يكون من -هيل انتهی وقد وجدناه من روابة أر بعة عن سهيل غير موسى بن عقبة فى الافراد | 
ےھ سے 


{1A4 


للدارقطی من طريق عاصم بن مرو وسلمان بن بلال وفى الذ کر عفر الفريابى من طريق اععیل بن عیاش وفى 
اعد للطيراتى من طريق مد بن أبى حيد أر بعتهم عن سهيل والراوي عن عاصم وسليان هوالواقدی وهو ضعيف 
وكذا مد بن أنى حيد وأما اسمعيل فان ر وايته عن غير الشاميين ضعيفة وهذا منها وقد قال أبو حاتم هذه الرواءة 
ماأدرى ماهى ولا عم روى عنالنى صل الله عليه وسلم فى ثىء من طري قأبى هريرةالا من رواية موسی عننهيل 
اتهى وقد آخرجه أبو داود فى السئن وان حبان فى صميحه والطبرانی فى الدعاء من طریق ان وهب عن رو ن 
الحارث عن عبد الرحمن بن أبى عمرو عن سعد المقيرى عن أبى هريرة مرفوعا وعن رو بن الحارث عن سعيد 
ابن أبى هلال عن سعيد المقيرى عن عبد الله بن عمرو موقوفا وذ کر شرخنا شيخ الاسلام أبو الفضل عبد الرحم بن 
الحسين العراق الحافظ فى النسكت التى جمعها على علوم الحديث لابن الصلاح ان هذا الحديث ورد من رواية جماعة 
۱ من الصحا " عدتهم سبعة زائدة على من ذكر الترمذى وأحال بیان ذلك على تخرجه لاحادیث الاحياء وقد تتبعت 
۱ طرقه فوجدته من روابة خمسة آخرين فكلوا خخسة عشر نفسا ومعهم حابن فل آطفه الى العدد لاحتال أن یکون | 
۱ حدم وقدخرجت طرقه فما كتبته على علوم الحدريشو اذ كره هنا ملخصا وهم عبذ الله بن عرو بن العاص وحديئه 
| عند الطبرانى ف المعجم الكبير آخرجه موقوفا وعند أبى داود آخرجه موقوفاك تقدمالننيهعليه وأبو برزة الأسلى 
وحدیثه عند أبىداود والنسایو الداری وسنده‌قوی وجبير بن مطعم وحدیثه عند النسای‌وان‌آی عاصم ورجاله ثقات 


والزيير بن العوام وحديثه عند الطبرانى فى ا مهجم الصغير وسنده ضیف وعبد الله بن مسعود وخديثهعند ان عدی 
فى الكامل وسنده ضیف والسائب بن يزيد وحديثه عند الطحاوى فى مشکل الآثار والطیرانی فى الكبير وسنده 
صحيح وأنس بنمالك وحديثه عندالطحاوى والطبرانی وسنده ضیف وعائشة وحديثها عندالنسانى وسنده قوی وأبو 
سعيد الخدرى وحديثه ی کتاب الذكر لعف ر الفريابى وسنده صميح الاأنه لم يصرح برفعه وأبوأمامة وجدیثه عند أبى 
يعلى وابن النى وسنده ضعيف و راقع بن خدج وحديثه عند الماک والطبرانى ف الصغير و رجاله موئقون الا أنه 
اختلف على راويه فسنده وأبى بنكعي ذكره أبومودى المدينى و لم أقف عل‌سنده ومعاوية ذكره آبرموسی أيضا 
وأشار الىأنه وقع فى نعض رواته تصحف وأبوأيرب الا نها ی و حديثه ف الذكر للفريابى أيضا وفى سنده ضعف 
يسير وعلى بن أبى طالب وحدیثه عند أبى على بن الاشعث فى السنن المروية ع نأهل البيت وسنده واه وعبد الله بن 
| عمر وحديئه فى الدعوات من مستدرك الحساكم وحديث رجل من الصحابة لم يسم أخرجه ابن أبشيبة فى مصنفهمن 
| طربق أبى معشر زياد بن کلیب قال حدثنا رجل من أصحاب رسول أتهصلى الله عليه وسلم عنه و رجاله ثقات وؤقع 
| لى مع ذلك من مرا-یل جماعة من النابعين منهم الشعى و روايتهعند جعفر الفريابى ف الذكر ويزيد الفقير و روايته 
| فالكنى لای بشر الدولابى وجعفر أبوسالة وروايته فى الكنى للنانى ومجاهد وعطاء و حى بن جعدة و روايائهم 
فى زيادات الب والصلة الحدين بن الحسن الرو زى وحسان بن عطية وحدیثه فى ترجته ف الحلية لاب نعي وأسانيد 
هذه المراسيل جباد وفى بعض هذا ما بدل على أن للحديث أصلا وقد استوعبت طرتها وينت اختلاف أسائيدها 
وألفاظ متونها فبا علقته علىعلوم الحديث لابن الصلاح ق‌الکلام على الحديث المعلولورأيت خت‌هذا الفتح بطريق 
من طرق هذا الحديث مناسبة للخم أسو قبا بالسسند التصل العالى بالسماع والاجازة الى منتهاه قرأت عل‌الشیخ الامام 
العدل المسند المكثر الفقيه شپاب الدين أبى المباش أحمد بن الحسن بن مد بن مد بن زكريا القدسى الزینی عنزله 
ظاهر القاهرة آخبر ذا مد بن اسمعيل بنعبد العزيز بن عيمىبن أبى بكر الايوبى نا امعيلين عبد المنعم بنالخيعى 
أنبأنا أبر بكر بن عد العزير أحمد بن باقا آنأنا آبر زرعة طاهر بن تمد پن‌طاهر آننا عبد الرحن بن ( ١‏ ) جمد ح 
وقرانه عاليا على الشبخ الامام المقرى. المفتى الدلامة أبى اسحق ابراهيم بن أحمد بن عبد الواحد بن عبد الأؤمن بن 
کامل عنأيوب ابن نعمة التابلسی ماعا عليه أنبأنا اسمعيل بنأحمد العراق عن عبد الرزاق بن اسمعیل القومدی أنبأنا 


تفت 


4 


| عمد الرحن بن حد الدونى أنبانا أو نصر أحد بن الحسين الکار أنبأنا أبو بكر آحد بن مد بن اسحق الحافظ 

المعروف 'بابن السنى أنأنا أبو عبد الرحتن أحمد بن شعيب النسانی آنبنا جد بن اسحت هو الصفانی حدثنا أبو سل 
منصوو بن سلة الخراعى حدثنا خلاد بن سلمان هو الحضرى عن خالد بن أبى عنران عن عروة عن عائشة قالت 
كان رسول الله صل الته عليه وسل اذا جلس ملسا أو صلی تکام بكلمات فسألته عن ذلك فقال ان تكلم بكلام خیر 
كان طابعا عليه يمنى انا عليه الى يوم القيامة وان تكلم بغير ذلك كانت كغارة له سبحانك اللهم ومحمدك لا اله 
الا أنت استغفرك وأتوب اليك واه أعلم والند لله وخده وصل الله على سيدنا محد وعلى آله وأصحابه وأزواجه 
وذرته والتابعين لهم باحسان وسل تسلا كثيرا 


لإفال) مؤلفه حافظ العصر امام السنة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام فرغ منه جامعه أحد بن على بن 
يمد بن عمد بن على بن آحمد بنحجر الکنانی النسب العسقلانی الاصل المصرى الولد والمنشأ نزيل القاهرة فى أول 
يوم »ن .رجب سنة انين وأربعين وثانمائة سوى ما الحقه فى هذا الکراس فى ثانى عشر رجب مما وكان جمعه 
للمقدمة فى سنة ثلاث عشرة وشروعه فى الشرح فى اوائل سنة سبع عشرة وقه الخد باطنا وظاهرا اولا وآخرا 
لإ صورة ماحكتبه ااولف على نسخة الشيخ الامام العالم السلامة برهان 
لدین اراھ بن زین الدیرس اضر رجب لله و رضی عتم ) 
اله لله وكنى وسلام على عباده الذين اصط (اما بعد ) فقد قرأ على هذا الکتاب السمی فتح الباری الا يسيرا 
منه فسمعه وفائهالقليل منه وذلك ظاهر ف التبليغ ف الحوامش بخط صاحبه وكاتبه الامام العالم العلامة الفاضلالماهر 
الباهر الممين برهان الدين مفيدالطالبين جالالمدرسين ابن زن‌الدن الخضر حفظ الله عله ما وهه وخم له بالخيرات 
حى يفوز بالمرغبة و ,أمن المرهبة وأجزت له أن يرو به عن‌کله وأن يفيده لمن أراده وان ړوی عنى جميع ما تجوز 
عنى روابته قاله وكتبه أحمد بن على بن‌حجر حامدا مصلا مسا وذلك فالثامن عشر من‌شعبان سنة اثنتين وأر بعين 
وتماماثة وعلى نسخة أيضا ما ملخصه بلغ الماع بيع امجلس الآخير من‌هذا الشرح وأوله خائمة عل مو لفه حافظ 
العصر أستاذ أهل الدهر شيخ. الاسلام والمسلبين بقية التهدين قاض القضاة الشافعية بالديارالمصرية أبى الفضل أحمدٍ 
اامسقلانی الأصل المصرى ااولد والنشاً أدام الله بهجته وحرس للانام مبجته بقراء ة كاتبه أبراهيم بن خضر الآئمة 
الاعلام قاضى القضاة سعد الدين القدمی الحننى الشپیر يابن الديرى و آخوه‌الامام برهان المين ابراه وقاضى القضاة 
حب الدين آحد بن نصر الله البغدادى الحنبل وقاضى القضاة الشافية بالبلاد الشامية وكاتب الاسرار الشريفة بالديار 
المصرية کال الدين مد الموى الشبير بابن البارزى والقر الناصرى د بن السلطان‌الظاهر جق قيفوت يسير والمقر 
الزينى عبدالباسط ناظر الجيوش المنضورة والعلامة تق الدين أحمد. بنعل المآ ريزى والصاحب كرحم الدين عبدالكر.م 
الشهير بابن كاتب المناخات والمال يوسف بنكرممالذين ناظر الخواص الشريفة والمقر حب الدين بن‌الاشقر کاتب 
السركان والشيخ ولى الذين مد السفطی والعلامة القاضى بدر الدين التنيسى المالكى والقاضى غرس الدين.السخاوى 
والشيخ حب الدين عمد بن أبىبكر القعنى والشيخ زينالدين عبد الرحمن ينعبدالوهاب السديسى و كتب جميع الشرج 
الا مواضع يسيرة معلبة فى نسخته والشيخ رضوان العقى و كتب منه وسمع كثيرا والشيخ شس الدين مد بن 
على بنجعفر الشپیر بابن قر وكتب غالبه وسمع مه الكثير والشيخ بهاء الدين أحمد بن العید عبد الرحن بن‌حری 
| والشبخ زين الدين عبد الغنى بن مد القمنی والشريف سعيد بن على بن عبد الجليل المغربى التونسی وکتبه كل من 


¥ 


۱ الثلامة وسعع منه كثير | والامام حس الدين مد بن مد بن عمد بن حسان المقدمى والشیخ زین الدين قاسم بن مد ۱ 
| الز یری والشیخ تقى الدين المنو القاضى والشیخ حمس الدين بنحمدبن نور الدين عل احبر يا نطرب الده بالصلاحية 
| واقشیخ عز این عبد العزير السنباطى والشيخ حب الدين مد بن عز الدين حمد البكرى إمام المؤيدية والشيخ معب 
| دن عبد الله بن يباء الدین عبد اللطيف الشبير بابن الامام امحل والشيخ عي الدين بن مد الطوخى ومماء الدين 
کد بن أبى بکرالشپدی والشیخ شباب الدین آجد بن آسد المقرىء ونورالدن على.ن آحد اوق والشیخ شبابالدن 
أحد الرثى السید الامام العام بدرالدين حسن‌النساية والشیخ العلامة جلال الدين دين أحمد امحل الشافمىوالشر یف 
العلامة صلاح الدين عمد الآسيوطى والامام شباب أحمد بن مومىالمنوفى الامام يجامع أصل والشريف عبدالایف 
ابن على المسنى والشباب أحمد بن الخال عبد الباق الشبير بابن أبى غالب وأبوالفضل بن أبىالمكارم بن أبىالبركات 
ابن ظبيرة القرشى المكى وأبوالةتح مد بن عمد الطيى القادرى والسراج عمر بن عبد الله بنعلى الاقفبسى والامام 
شباب الدين آحد بن أبى السعود اللوفی ومدج الشارح بقصيدة تتعلق بلتم آنشدها عبد القادر الواعظ مجان 
الحم والشريف يونس القادرى والشيخ شرف الدين عيسى الطنوبی وهدح الشارح بق دة تتعلق باجم والشيخ 
تقی الدين بن القطب القرقشندى وشمس الدين مد بن على الفالاتى وعز الدين البغوى وشه‌س الدین عمد بن تاج 
الدین عبد القه بن صلاح الدين أبى الججاج يومف بن عبد اقه بن اسمعيل بن قريش والشیخ شمس الدين مد بن 
آحد شوب و ول الدين أحمد بن أحد الآسيو طی والعالم برهان الدين ابراهيم الکرکی الفاضی والشیخ شباب 
الدين بن على بن زكريا الجديدى و ولده شباب الدين أحمد والشيخ شمس الدين مد بن احد الجديدى وشمس 
الدين مد بنالشيخ يوسف بن أحد الصى ونور الدين عل‌بن خليلالبصال ونورالدين القری الشبير بابن الر کاب 
والشيخ شم سالدين مد بن وسف النوفی الشهير بابن الخطيب وناصراادین مد بن ابراهيم الیل والشبخ شباب 
الدين أحمد بن احد بن أبى بكر بن تمريه الخطيب وابنه عدالقادر والشيخ يحب الدين مد بن مد القطان المصرى 
وعبد الرحمن بن الشباب أحمد بن يعقوب الازهری والامام احدث برهانالدين ابراهیم بنع رالبقاعى والشيخ مس 
الدين جمد أبوالخير بن حمر بن عبد الرحمن الزفتاوی ونور الدين على بنسليان التلواتى و بدر الدين مد بن ابراهيم 
الملجى الخطيب والده يجامع الآقر والشیخ شمس الدين مد بن حسين بن ممد الشبير بابن سعيرات التاجر بالجلون 
والشپاب آحد بن ممد السخاوى المالكى والشيخ شم سالدين مد ب نأحمد الدجوى ومدح الشارح بقصيدة تتعلق 
بالختم قرآها من لفظه بالجلس ال ذکور وشؤس الدین مد بن الشیخ يونس الواحی وأبوبكر بن مد الواحی التاجر 
بسوق الحاجب والتاج مد بن أنى بكر بن محدالدمیری وأبو اليامن ممد بن قاس الصوف بالدرسية الاشرفية والامام 
أبوالجودداود بنسليانالبنى المالكى وعمه نورالدین عل البنى المالكى والشباب أحمد بنمدالآنصارى وخا قكثيرون 
لايستطاع حصرمم ولايقدر قدرم وینحضرالجلسلکن لميسمع القراءة لبعده عن القارىء المشايالائمة شمس‌الدین 
مد الق نی وشمس الدين مد الونانی وأمين الدين الاقص زاف الحننى شيخ الأشرفية ومحب الدين مد الاقصرائىالحننى 
| فى جماعة كثيرين من‌رام حصرم فقد رام شططا وكان يوما مشہودا لم يعبد مثله فباتقدم وكان الختم المذكور بالناج 
وللسبع وجوه بين كوم الريش ومنة الشير ج خارج القاهرة فىبوم السبت ثامن شهبانسنة این و أر بعين و مانمائة 
والحد قه رب العالمين الرحمن الرحبم الذى بنعمته تتم الصالمات وتثمر وقد نظ شعرا. العصر فى مدح الشرح ومؤلفه 
قصائد منها ما آنشد فى مجلس الحم ومنبا ما أنشد بعد ذلك فكتب العلامة الشريف صلاح الدين ال -یوطی رقعة 
وقدمیا للنؤلف ونصبا ما يقول شيخ الحدئين الاقدمين واحدئين فائق الکال والا کال بتهذيبه وتقريبه غنية الطلبة 
| كغاية الطلبة ونباية الارب فيفنون الأادب علامة ذوی الالمعية قاضى الشافعية أدام اله مسراته فى قول القائل وان 
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لك افناء بقل منك يشملا معی وحسا بموجود ومسدوم 
کر للخاری من رح ولیس کا قد جاء شرحك فى فضل وتتمم 
شروحه الذهب الابريز ما حكيت عثل ذا الم فى جم وتکرم 
وشرحك الرائج المصرى جتها وهل بوازت اریز بمختوم 
بوق‌هذا الثانى العانى ما اشتمل عليه من المعانى 
أقاضى قضاة الدين حقا بليغهم ومن هوف أوج العاف کلامه 
شر وح البخارى مذسقينا رحيقبا أنى شرحك الوافی ومسك ختامه 
هل بينهما تواخى آم لاحدها عن الآخر تراخی وهل صاحب هذه البيوت فى قصور آم حام حول حى من عليه || 
لسن مقصور وهل له فى جاری الأدب أدنى ينبوع وما حک به اوق السلم المطبوع فان تفضلتم الآن يحواب | 
ففیر بدع أنه يوم الاجابة وان عدلتم بالاسترواح الى غد فذاك عين الاصابة و رأيكم العالى أعلى وحسبنا لله ونم | 
الوكيل فكتب المؤلف ما نصه أسأل الله حسن الخاتمة ذقت حلاوة هذه المالحة وشرحت صدرى بلطاق هذه | 
المطارحة ونبين أن ناظمبا واحد حسا ومعنى بل أوحد فى حسن التلطف وزيادة الحسنى وهما يتجاذبان الجودةمن | 
هنا وهنا هكالفرقدين إذا تأمل ناظره الى آخر ماقال ه وكتب الشیخ زين الدين عبد الرحمن بن قاضى القعناةتمس | 
الدين الديرى ات بعد أن رأي الرقعة المذ کورة فى مجلس مانصه ۱ 
أيا سيدا حاز العلوم باسرها وآبدع فى شرح البخاری نظامه 
ان راج اریز اليوت مختمها فقال غدا حقا وسکا ختامه 
وآنشد لصاحبا الشيخ الفاضل شهاب الدين أخد بن أبى السود النوفی بالخلس المذ كور 


معت بدموع الصب فى حجب 
حلت بقای" الخضستی وهی جننه 
آشکو سهادی ودمعی وهی لاهية 
یامن‌رنت واثنت طوعالصنا هیفا 
الله فى مبجسة لولاك ما رهبت 
فيارعى الله أعطاء بنا فكت 
.واه يعو عن الالحاظ كم قتلت 
فن: يلغ ذات اسن أن دی 
يارب لا تجز عينها مما فعلت 
واحفظ على حننبا خدا أضاع دی 
واجسل سويداء قلى فى صحيفته 
وحالل الجفن من روح به قتلت 
وف سيل البكا ليل أكابده 
م أدر آن كوس الدمع تسبرق 
لاتسآلر_ عن دموع فيك سائلة 
فى ذمة البين ليل بات >معنا 


فانظر لشمس الضحى فحلة السحب 
یامن بری جنة الرضوان فى هب 
فالتغر يضحك والاصداغ فى لعب 
تفدديك روح قتي ل القضب والقضب 
سود الجفون وحد السيف لم تهب 
وهن من سیات الروض فى رهب 
بسحرها من كلم القلب مكتئب 
حل لما ولقتل فيه واطری 
فى مهجى من فظيع الفتك والعطب 
وراح يوى بكف غير مختضب 
يرب من حسنات القرب والقرب 
فليس عند ا حوى قل عحتسب 
يا فر قلی وفری غير مقترب 
حتى رأيت عيا النجم کالیب 
هلا جعلت طذا المجر من سب 
والجم يلحظا شزرا كرتقب 


والثغر برقع أذيال الدجى عا 
و بعد رشف الثنايا ربحت ملا 
اء حسن ختام منه يساد عن 
حير الحدى خافظ الاسلام أحمد من 
Ukl‏ شرح الله امنور به 
شرحت صدر البخارى مثل جامعه 
هذ المار الذى للعلم م‌تفع 
لخيذاجامع بالشرح صارله 
أضاء فيه مصایح مسلسلة 
۳ ح حکی‌الشمس‌فالدنیهامتلات 
فلا تحرك لسانا ياسراج فقد 
نسيج وحد بقول أبن اشير وما 
والزركثى البدر لما أن تکلفم 
وقد غدا لابن بطال به شغل 
و بات فى روضة ابن النين مرتشفا 
فل حرسم ما حزت من شرف 
هذاوحقك عام الفتح حج به 
فيه بدا الظاهر السلطان و أستترت 
فام والقنا تبسن فى دم 
جاءه الفتح نصرا بالسیوف وقد 
فالنهر ی دعة واازهر م2 

والجو قهقه والاعاء تبه 
أنديه عاما كأن الدهر آمشنده 
له جر أبى ماجسد هم 
يغنيك عن طلب الاسفار مقوله 
وان رق شرف الاملاء تحسبه 
و له من تصایف حلت وعلت 
۵ من يول اقح آناس ی رجل 
ذوحمة فى الندي والبلم ان رفلت 
وسيف حلم بأيدى الصفح تجذبه 
تنثى فتنى شفاه الكاس باسمة 
من كل أسمر خمرى الرضاب فا 


شييت. غسقا سپدا ومغرقبا المسود م يشب 


والشعر مخفی محرا البح فى نقب 
قاضى القضاة ختام العلم والآدب 
له من الفتح ذ کری فتح خين نی 
وباسط العمل والآمال الطاب 
فراح ينشد هذا منتهى الطلب 
الله أ كبركل الفضل فى العرب 
وقفا كح جرع باق مدی لغب 
من الأحاديث أو من لفظكالضرب 
غيب زهر الدراري وهو 1 لغب 
لا حالهار وهذى الشمس فاحتجب 
حا کت دای له مثلا فا بأبى 
یصل الى ذلك اللوال بالذهي 
لما رأى منه ما أربى على الارب 
كأسا من الذوق يزرى بابئة العنب 
ياأحد الاس فى عل وق نب 
لبيت فضلك وفد العم عن رغب 
أعداؤه بذيول الآازض فى حجب 
رعبا وان نسلت ردت على العقب 
تبت بدا خصمه حالة الحطب 
والقضب ترقص بالا کام والعذب 
رعدا لما ناما من قبضة اللوب 
عن حافظ العصر عن آبائه اجب 
على أصل على الحالين خير أب 
والميف أصدق اناء من الكتب 
عم نوت را ان 
کالم يكثر من قطر الحيا السرب 
دع من أردت ديم لته لصب 
فى برده شحبت ذيلا على السحب 
دقت لدیه رقاب الحقد والغضب. 
فأثمرت زاهرات العم والنشب 
ياحسنجمع خلال الراح والقصب. 
یفوته حيث يح الكاس من‌سیب 


نم وأعجب من ذا دمع می‌ملة 
وأوقدت رملبا فى نره وشدت 
وانظر الى طود عل شامح نبا 
طلق احا الى الدینار مبتذلا 
فیذل اتب من مال ومن 

عم البرية بالجدرى فا نبا 
فلو أرحت معاذ الله راحته 
فا الدنانیر عشاق العفاة فان 
فضائل علت شعرى مدانحه 
يا مهجة الفضل يا عين العلوم ويا 
عذرا فانسان شعرى جاء ذا عجل 
وهذه بنت فكر حثها شغف 
وياولى اليتاى قد خطبت شا 
نسيها جا فى آیسانه نبا 
تزفها الشپب فى الافلاك منشدة 
مدت لعلياك یا آت الروى خطا 
ترنو بعين فواقها الى نشطت 
كانها الراح فى كاسات أسطرها 
ان تعارض مع مدحی مدحجم 
وان تباوي کلانا فى القال فيا 
آما وأوصافك النظرم جوهرها 
بقيت يا سيد الدنيا محیح علا 
ولا برحت مدى الايام تکسپا 


بوجنة الطرش ألفت حسن منقلب 
جل الزلف بين الما. والهب 
مر جودا وبالامال منجنب 
مسد الوجه بدی رنة الصخب 
*ا بين منك منه ومتسحكب 
أمواله غير أيدى الناس من طب 
شكت لداعی‌الندی من‌و <شةانعب 
تفقدوا الرفد ترأمهم على حدب 
وأنجم الیل تہدی كل مرتقب 
روح العلا وحاة الجد والحسب 
ووسع قولى وضيق الوقت‌ق‌حرب 
تحرج رالذيل من‌صحف على كتب 
يكرا إن افتخرت للعرب تنتسب 
يا عر ذاك یت الشامخ الننب 
با أخت غير آخ يا بنت خير آب 
فقدطوت مهمهالآوراق عن کثب 
وزاتها الکسر يا للخرد العرب 
تعلو بتکرار حرف اد لیب 
عن عم برداء الخط والادب 
فك قبل ترتق الحصاء للشبب 
بعد المساقة بين الصدق والکتب 
لولاك ماامتدلى فى الشعر من سیب 
وعشت يا عر عم غير مضطرب 
حسن الختام و ترق آشرف الرتب 


وقال الشیخ برهان الدين البقاعى وأنشدت ف المجلس أيضا 


ان كنت لاقصبو لوصف عذارى 
ات افرام له رجال دیهم 
خاضوا حار العشق وقت هیاجها 
فاستوسقوا دررا تحل نعوتها 
لله أيام الوصال وطیها 
للات أرتشف الرحرق من الثغو 
وأدير فى روض الوجوه ماببری 
بأبى الخدود نواضرا حستاتها 


دع عنك تهای وخلم عذارى 
تلف النفوس على هوي الافار 
اذ موجها كالجحفل الجرار 
صار با فى العاشقين درارى 
لو لم نكن ككوا كب الاسحار 
ر فأنتئى من دون شرب عقار 
یبا فعتیی عن الانوار 
کنواظر الفزلان فى الدینار 
فعلت من ختم قح لباری 


Ww 


سم 


سح تج 
« ۰ - قح الباری = ۱۳ » 


شرح البخارى النى فى ضمنه 
فى كل طرس منه روض هزهر 
ويه زوائد من فوائد جسة 
شرح الحديث به فكم من مشكل 
یی الى طرق الحديث يضمها 
وتراهت أيه فى محصيسله 
ان قلت نهر فبو للحجر انتمی 
أو قلت عر عسقلاتف أصله 
3 قد رحلت وک جمعت مصنفا 
وسكنت ف العلا تقى وفضائلا 
رحلت اليك الطابون لیقتدوا 
وترا كضوا غيل الشيية حين لم 
فارقت فى أرض البقاع عشائرى 
فارقت منہم کل آروع ماجد 
نوبو على مائة ونصف آودعت 
وتضوع بالمسك الذک لاشق 
اذا أقول ولو أطلت مدانحی 
لم تبلغ المقصود من أوصافكم 
فاسل على كر اليالى راقيا 


نظمت علوم الثرع نشل عار 
وبکل سطر منه نهر جاری 
وفرائد أعيت على الظار 
فيه ال للمين بالآثار 
أن الغيان مصدق الاخبار 
زمر الاوك فسل من السفار 
سسية 4 أشتهر ت لدی الأفكان 
ومن الحجارة منبع الاسار 
فانای علة مرها الزخار 
أنت الشباب بك اهتداء الساری 
وتابموا سبقا مس الاقطار 
تركس بوهن أو بوصف عذارى 
آطری اليك فانا وصحاری 
حای التمار بسیقه والجار 
من طاعن يرجو قنی آوعار 
دررا تضىء اللیمل وقت سرار 
حسنا فیخجل أن یضوع الداری 
وجعلت أهل الارض من أنصارى 
ا وم تقرب مث الشار 
رتب العملا “نا بفتح البارى 


أنشد ااشيخ شمس الدين الدجوی من لفظه لفسه بالجاس المذ كور 


هد اله بدا مادحينا 
فات الصطق صلوا عليه 
وأعسلام النبوة خافقات 
وس دلومه منحك نورا 
* تمو على درج المعالى 
أدره على السامع فو پنشی 
وحضرته الغنيمة فاغنموها 
به العلساء جلوا وامتدلوا 
بمعترك الدروس لنصرفقه 
على الخصما معاوا بالرد منه 
يذبوت الليالى عن حاه 


حديث المصعاق وااشارحينا 
بطيب حدیثه يتمسكونا 
ا فى الخافقين محدئونا 
تبعت به سيل المؤمنينا 
سيادتك الیالی والسنينا 
قلوب الاولياء السامعينا 
وعنها لا تكونوا غائينا 
على طرق‌اهدی مستبصر ينا 
به فرسانه يستتجدونا 
على غيظ الخلاف مؤيدينا 
وفه على اللا لی يسبرونا 


تحافوا عن مضاجعهم وقاموا 
فن أدب اذا تليت علهم 
وهم قوم ترام فى علو 
وق سر بال فضلهم تساموا 
علوا شرفا وقدرا واتضاعا 
میاعا بالبيب فهم رجال 
فهم فى الحشرلاخو ف علهم 
وم بالشكر أولى والتهاق 
نفذ ق‌حفظه واصرفعليه 
قه‌وی حجة وتجل ترا 
ويكق سلباعل البخاری 
اذا ماجته تلقاه را 
وفيه من الموام فاتحات 
نج فرض علمت به ونفل 
وذروة فقهه برقون فبا 
مه‌ایح المدى اكت عليه 
فصل ماقدرت عليه منه 
و کف لا وخادمه [مام 
بفتح‌لیاری" الضحت و بانت 
بح سد باب الطمن فيه 
جلاصورالسائل‌فاستانی 
فک قول یقول به فلان 
رفه الواضحات وغامضات 
و أحكام بسعدك قدأضاءت 
سعدت ما ظفر ت الدهر منه 
معانیه حررها احترازا 
فاصبح روضة آسيك‌عبا 
وتصبح انعرفت السرمنه 
وحسبك عالاقطب‌الامانی 
تسائله الصحيح وعنه بنی 
فک داع آنی وله سؤال 


اله عا دروه مخدمونا 
أحاديث النبوة يسمعونا 
على تحصيله یتافسونا 
على ليام را يرفلونا 
وأضحوا بالوقار متوجینا 
تخدمته الشريفة يشرفونا 
ولاهم فى القيامة يحزنونا 
وم له أولى محمدونا 
زمانك يارفيق الصالحنا 
واعظم فى عيون الناظرینا 
برد به اعتقاد الكافرينا 
جواهره تفوق الحاصرينا 
على طلابه نورا ما 
و حم أعر الحا كينا 
على حسب الادلة ينظرونا 
فاصبح وهو كيف الهندینا 
يكون ذخيرة دنا وديا 
شراب الدین قاضى المسلسنا 
مناهل عله للواردنا 
وقح من مسائه العيونا 
بالفاظ عرائس عهرون 
تراه غه لقالا 
فلا بعد به مفقهرنا 
شوارعها طريق السالکینا 
فان به كنوز الطالينا 
وآثارا رياض الصالحينا 
كا قد قبل تاج العارفينا 
وحسبك قدوة للقتديا 
فلقى عنده الخبر ابا 
أجاب سؤاله فى السائلنا 


{Va 
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يفبمك النی قد تهت فيه 
7 قطر بعيد منه جاؤا 
و ثىء يكون عليك صعيا 
اذاالسندا كتمىئوباضطراب 
78 من سنة أنباك عنها 
ومن آرماز وحی‌حیث ری 
ومن دری الحديث ومسلد نه 
ا بسماعه سطح الثريا 
وک صاد الشريد من المعاتى 
وي بجد علا فيه منارا 
وحسبك واجایر حين مل 
ومبد فى الحديك مصنفات 
علا سندا ترى الاشیاخ فيه 
وما فى السقلای من كلام 
سوى حفظ فشا شرقا وغربا 
وجلسه المهابة فه بزهو 
على ما لا مزال لم عليه 
وک علامة يقرا عليه 
له فى محضر الفصحا فتون 
بدوحة مدحه مرأت نت 
شدت له القواق بادرتی 
نراك الشافعی تكون علا 
وتقصير امتداحی فيه برجو 
ونم بل على في 
وعترته الكرام وصاحبيه 
إلى يوم یقوم الاس فيه 


مفيد المتدى والمتهينا 


الى امسياعه متوجهنا 


, فيجمله عليك أشد ليا 


أتوا عر حله تنسمونا 
باسناد علا فى السندینا 
با أحلاممم يتبهونا 
وعلیه الكرام الکانینا 
اليه بوصله يتوص اونا 
وذلله عل من يألفونا 
له بالفاضلات يۇذنونا 
ترى أقلامها فى الساجدينا 
الماهدونا 
إلى علياته يترجلونا 
كفاه الله شر الحاسديناً 
وأعلى ذكره فى الحافظينا 
بأخبار الثقات المصلحينا 
ینیم وعا يونا 
وأستاذ ول البارعينا 
تملك اللاغة يشهدونا 
ها أحابه يتفكبونا 
پوافرها وفعا ینشدونا 
وأحد ق‌الرواة أن تكونا 
بزاح فى غغار المادحينا 
ختام الانيا والمرسلينا 
وأرضاهم وأرضى الابعينا 
على ساق لرب العالمينا 


شريفات ف 


وكتب الدجوی المذكرر بعد ذلك حين فرق الأؤاف عنى كتاب الشرح 
صرر فضة ومجامع حلوى ما نصه 
بفتح البارىء انشرح الخارى وأحمد ختمه بالفضل جامع 
أدار دراهما صررا فانشی وحلوی فه تأخذ باجامح 
وأنشد الخطيب رمات الدين اللیجی من لفظه انفسه حضرة مؤلفه 
بالمدرسة الشکوعربه 


کر نعمة قاضى القضاة أنالما 
وهو الامام وشيخ الاسلام الذی 
شرح البخاری آبة وف بها 
وشباما فضح الدرارى جبسدرة 
هو حافظ العصر الذى فى مصره 
شهدت له أزنف لا سواه معلنا 


ویقول اذدنت الخطوب آناغا 
لما تقاصرت الوم آطافا 
فح من البارى آطاب قاطا 
فنا وأخق بدرها وه لاما 
أهل البی ضربت به أمثالها 
إيضاحها ومينا أشكالها 


وسعت اليه لا كتساب فضيلة 
من رام حصر فضل ما آوته من 
آعاه حصر هباته وبحقه 
ay‏ عجلس ذڪره 
نا م حسن الرجاء مقاله 
خفضت ماب E‏ أخلاق 
وعن الجفاة الل منه عادة 
آعات ملک الليك ومن به 
الظاهر الحسن التى من علله 
متته صسادق عبة ومودة 
تاه ماهذا سدى لكنبا 
ياسيدا منح العفاة نواله 
أنت الوق عمة فى آمة 
أبدا لما بطت أكف دعا 
من سيرة أتممتها لسر برة 
یا حاویا مقدار فضل قد ونی 
يا واحدا عل ارتجالا دعة 
امنأ بوم حاز أسباب الما 
قح من الباري فك ختامه 
يوم هو المشهود فى الآيام قد 

أبدا فالك من کرم سن" 
كل اسرور بسادة منج الورى 
م ب دیا وزمرة أملبا 
لا رأوا ختم الکتاب تمسكوا 
ترح به كتب الحديث تألفت 
خذما عروسا قد زهت فى لل 
شهدت بأنك كفء کل كرعة 


أفضى لما تحتقرا افضاشا 
غرر الات مفصلا اجالها 
آل وأقم لا بری آتالا 
ونفوس قوم تشتکی اهمافا 
وتفوسيم سدت لده ما لحا 
عثرة رفعت اليه آقاشا 
دمر ری اقعاما أففى فا 
رقع الاله ع الورى قاطا 
عنهم أ کت الشدن آزاشا 
ونوسا وقفت عله ومافا 
من آراد الله فيه كلما 
وعا جدی الکرمات ضلافا 
ركنا عظيا ماحا ما ااا 
لله تدكر فضل ما أبدى لها 
لما رفعت عن الورى أتفالما 
بكفاية جعت لدي خالا 
منه أحاديث الوري ورجافا 
وتحققت بقدومه اقاطا 
بلغت به كل الورى آمالحا 
بسطت يدا جدواك فيه نوالا 
صدیانه تحکی السحاب و ,اما 
بلجل والعقد السديد ظلاغا 
قد آذمبی آراوم أهوالما 
بعال أو فه بالا 
وغيره ما اطا 
وافنك تسحب فى انا أذياها 
فاجعل قول الماح منك وصافا 


فهو الدید 
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سس _______________________ ی 


سس تم 


لا زلت ق دعة بأوفى نعمة 


مخطی اذا وهت الموم ومافا 
الله عنظها و ينعم بافا 


وقال لیخ عب الدين البکری وأنشدت بالخانقاه البببرسية 


حديئك لى أحلى من لمن وااسلوی 
سلو عب حسن أوصاف مالك 
فن لی ومثوى حه بين أضلعى 
ترحی ورق الدیاجی بشجوما 
تبيج أشواق بفیضی لعيرق 
سقام يجسمى قد براه نحو له 


آیقوی على جر الفضی‌قلب عاشق . 


علکنی رقا 
فا مالک رق وقلی ومهجی 


. وجودك ل راح وجودك راءة 


أصور معی حسنه فيلذلى 
وتاقه لا يشن الخال اعاشق 


لی ظا ن على البحر وارد 


يعنفى العذال عنك لارعوی 
نك فرد حافظ العصر جامع 
أبو الفضل پل قاضی القضاة وخيرم 
أما له تأنى عسجدا وجواهرا 
بری, درجات الخلد فبا مع الرضا 
آیاشیخ اسلام عليه مهابة 
تصانفه لاحصر فى ذکر عدها 
فم سپرت عیناه والاس نوم 
وم من شروح للبخاری عدة 
ناه جالا من عنوية لفظه 
وتوجه الاسیاه من کل مهم 
شهابا على أفق الماء بدوره 
وأبدع خلقا ذاك للرزن لایفی 
ولا غرو أن الشافعی امامنا 
إذا فاح نشر السك كنت خخامه 
لاسمابك الطلاب فطلا آنلته 
ویقی لك البدر النیر ونسله 
وعفظ اخواق وأهسل مودتی 


وألبسی ی 


اذا حل سمغى حرم اللوم والسلوي 
غدا شافع مان أحد ذا تقوی 
چیمی والعین تشتاق من تبوى 
تذكرق عهدا وتشفعنى شجوا 
آموت وأحیا لاقرار ولا مثوی 
تراه على فرط الحبة لا يقوى 
يقل 6ا العصفور بین بدی شوى 
شكوت لهو جدىفلم يصغ الشكوى 
العطفو. ددؤضلا علىقابءن وی 
وقربك أنس والبعاد هو البلوى 
تعال قلى بالخيال وبالنجوی 
ول یه طب الدواء عن الأدوا 
آلا اب لظمآن بحر ولا ری 
وبغة قلى أنت لامی لاعلوی 
معا ىأو ل العرفان بالغهم والشحوی 
ترى السنة الغراء من حفظة تروی 
علت وغلتخذها باسناده الاقوى 
فسرى برضوان يبلغنا عفوا 
ومد له يعاو عل الغاية القصوى 
فى كل فن فى العلوم له الجدوى 
وك کتبت مناه هن خبر بروی 
طواهابفت‌الباری“ اجب لایطوی 
ففازت به الدنيا وسلدت الدعوى 
خن على النقاد باوخ من‌سوی 
تارك من أنشا وسبحان‌من‌سوی 
وهذا حیح الوزن ليس به أقوى 
يراه يك الأصحاب بالنقل والفتوی 
فک حم اظهرتفاحت لاالشذوى 
بلامنة فاته يصحبك التقوى 
و يوس مس سالميق من الامنزنا 
مشايخ عل من برقزيتهم آروی 
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قد دا ده 


زعسل مثوانا حظيرة قدسه واحده دنا الى جنسة الأوى 


حب وبکری ومنشاً بابک وناشر فضل ذلك النشر لا يطوى 
( وكتب آیضا) 


ياجابر! بالمكرمات كسيرا 
ياشيخ الاسلام الذى نى ما 
لى حق سبق قد منفتم بنبله 
والامس أمرك ۸ تزل منفضلا 
ان قل عندك أن جعلت بدجة 
فاجعل لوجه الله ما يندو به 
واسل وءش فلقد حاك الله من 


وصنيعه جعل العسير يسيرا 
أوتيه مس فضل الا له جديرا 
وفککت من قد الحموم أسيرا 
تول الخيل وهاديا ونصيرا 
مدحى صفانك ف الانام كثيرا 
راجى لا لاهله مرورا 
احانه فضلا علك كيرا 


(وکب أيضا) 


ياعالم العصر ياذا الک والحكم 
يا سالكا سبل الخير الى وردت 
شرحت صدر الخاریمذشر حت له 
حللت منه رموزا وأنفردت به 
لجاء شرا عظ رائقا ہجا 
وفاح من قح هذا الحم راحة 
ماذا أقول وما أثتى عله وقد 
والعبد يسأل بسط المذر منك فا 
لانه | مد مدحا يقوم با 
وسأل الله غيرا داتما لم 


والعل وال واتقوى ع الکرم 
عن سيد العرب العرباء والعجم 
جما هو النعمة العظمى لخم 
عن الذين «ضوا فى سالف الامم 
ختامه السك منشورا على الخدم 
طارت ہا الرع فى البلدان والآعطم 


كل اللسان عن الاحصا مع الق 


أتى به من قليل الدح والخدم 
حوتموه من الافضال مال 
قاضی القضاة بعون الله لا قضم 


وقال الشيخ شرف الدين عیسی الطنوبى وأنشدت بالبيرسة آیمنا 


محم بشرح جاء أعلى من العين 
تحلى باج العلل نفرا وعندما 
وأضخت سطور العلل فيه جواهرا 
وماس بقرط هن وجوه نقولم 
تقح شرحا . لبخاری بلامين 
وأجزل جيم الجود اذ جاد بای 
غدا جنة' للم فيه حدائق 
فطبت بلیا حوره متمدكا 
فاعظم به شرحا مفيدا منةحا 
وان صرت منه فى ضلال أضاء لى 
ظونك تأليفا أتى عن مؤلف 
آقول وما 'زال التفانی لدحه 


فصتع باه وهو من این 
تجلى آبان الجبل عا من البين 
تعد على الطلاب سمطين سمطين 
فن تاجپا فزنا يعلوين علوين 
به فتح الباری عن الکاف والنون 
وأظبر عين العدل من سر .ياسين 
تزه فبا ناظر العين فى العين 
وآقلع غین كان فی الفكر يلينى 
أذا صد جبل عنه بالل بغریی 
شہاب سنا منه الى الحق دیی 
تحرى حیح النقل لم برض بالدون 
وتنزمه فرضى وتعظيمه دیق 


1۷ 


{As 


اليكاتبت ياحافظا العصر رحلة الحديث مع الاملاء حقا بلا مين 


وأنت النى أحييت. سنة أحد 
وأنت النی صنفت کبلا و یاف 
وأنث النی .فى الشەر مالك رقه 
وآنت الذي دونت شرحامیا به 
وألبسته تاج العلوم مكللا 
و يأت شرح لبخارى مثله 
فق عله وار مقالة غيره 
پر ك علا ان تزده تأملا 
حوى کل ماقال الأول فى مؤاف 
وزاد من التقيخ ما قضله به 
له فضلاء العصر صلوا وسلوا 
ولو كان فى عصر البخارى ملق 
وخر ال الاذقان له ساجدا 


آو ان معين قال فى الحفظ زادق 


له الله من. شرح آزال شهابه 
قررت به عينا وصرت به زیا 
و لا به أحيا وفه فوائد 
وحجة دعوى الخصم عخصوصة با 
عن ابن على صرت أروي العلا فان 
و لی على سمعى فأكتب جوهرا 
هو الجير عر العم 
على شرحه توا وآلوا يانه 
ففقت به الاصلن والفجر شاهد 


عبن زمانه 


وأبرزت من أسرارها كل مكنون 
وأقيت فى فرض علينا ومستون 
رقت على حسانه وان زيدون 
امام بخاری فانثی خير ميمون 
فها هو فى. قرط عیس ببردين 
وهبات ما لبشنين فضلا كنسرين 
فف الشبدمعی ليس يوجد فالتين 
ويشكل تارات ويأنى بتیین 
بابدع ‏ تقرير وأبرع تدو بن 
تا کد عند الخصم بالنفس والعين 
دا قلتطوعا ليس بالىكره‌واهون 
لكان له الفا وقل ألفين 
وقال نعم هذا الذى کان برضیی 
وزال به عنى التى كان ینمی 
عن السنة افرا جوع الشياطين 
وأحيابه حينا الى منتبی حين 
من العم تکفیی الى يوم تكفيى 
يسجله الفاضی بنص ولتعيين 
عطشت فن عل می منه يرويى 
وأمدحه من يعض ما هو عیلی 
فا جعفر فى فضله وان هرون 
هو الفرد والتحقیق لاثانى اثنين 
له وان برهان بلك البراهين 


و ینت فى التفسير حم مسائل سلاف ما آظبرت‌من كنز مدفون 


كرأى ابن عباس ورأى جاهد 
وقررت للآراء ما کات نافعا 
وحققت حکم الروم فسه وغنة 
واعرته عن سيويه وشيخه 
وأسندت فيه عن شیوخ ڪليرة 
تنبجة عل القل والعقل فاجبوا 
وما ملل الا وقال کجوهر 
ولا يحب فالم 
فشر هرن مله عشر أصابع 


من حجر بدا 


ورأی عطاء ثم ری ان سیرن 
أنى عن ایی عمرو و ورش وقالون 
ومدمع الاثمام والوصل واللين 
وأدیت فرقا بين نون وتتوین 
لم طرق تعلو ففزت باجرين 
له وهو طفل حار فيه أبن سبعين 
فن ليس بحويه غدا بئس مغبون 
عونا لموسى حين قر على الطين 
“فيض ومنشا جودها الدهريغنيى 


1۸۱ 


١‏ مما تآليف عت فى حانه نمم وعلت فرق الماك وتین 
تناهز عشر الآلف عدا وم سمی لاب علاها واف من سلاطين 
وزادوا اشتاقا بالماع وربما تعشق قبل العين سمك فى الحين 
جهرها سلطان مصر هدية الهم فأغنت عن خيول ونقدين 
الى ااغرب سارت ثم للك سافرت وف من حلت وصارت الىالصين 
فش آمنا حافظ العصر وابتبج بفتح له ختم على غير ذى رين 
وباكر لكر فى حالك تنزهی عدحك عن ايطاء مدح وتضمين 
ودع أا أضحت لا قبل ضرة فا لفرق بانالصبح منها اذى عين 
فلا زلت ذا جاه وجود وسودد وحم وتأليف وعز وتمكين 
وأختم مدحى بالملاة ملا علىخيرمبعوث منالحوض بسقیی 
صلاة ترینی بعد جتمى من اللظى ومن جنة الفردوس فا لحر دى 

وقال العلامة شمس الدين النواجى وأنشدت بالمنكو تمرية 
خذوا حديث الفرام مسند عن مستمام الفؤاد هيعد 
وسللوه در دمعى فابن معين به تفرد 
باخده . الواقدى رققا مخاطر منك قد توقه 
ولغره الجوهرى کم ذا مى ريقك المرد 
باه راحلا بقلی هل لفژاد یا اشرق من رد 
أله أله فى محب بظرة منك ماتوود 
يكفكف الدمع من جفون خوف وثاة له وحسد 
لوعته قبلة ولوفى ل متام بالروح ماتردد 


له ساجی اللحاظ آلی 

3 آم حلو الكلام كادت 
لوهفوات الفیم مرت 

جامع حسن اذا تبدى 

وقبلة العشق أن بعينى 

صيرت دمعى عليه وقفا 

وعاذل بات قبل هذا 

ومذ بدأ وجهه هلالا 

وفوق خديه حسن خال 

جاه رف فكيف أضحى 

0 أنى أن زارف بلل 

وابتم الغر عن لآل 

وأستعبر الجن من دموع 

۰ - قم البارى م١‏ » 


أغن لدت القوام أغيد 
حلاوة ألثغر منه تعقد 
والغصن من عطفه تاود 
عليه هن لطقه تجعد 
خرت عون الانام سجد 
آبصرت فى الحاتين معد 
مبلا جاربا مو رد 
يطعن فى حسته ويححد 
یفرق بدر الما شهدد 
بكعبة السن قد تمد 
فى وسط نیرانه غل 


کانه رکب توق 
فیمت فى عفدها الضه 
لا رأي صدزه تېد 


آرشفی من رحيق غر 


امالك الحسن جد بنما 
وان تكن شافعی فالى 
قاضی قضاة الانام كير از 
حای ذری الجد والعلا من 
بى له الفضل يبت علا 
وأعربت عن علاه خم 
مولى به الله فى الورى قد 


أعطف فى الحك من مشينا , 


4 اه حمسن حال 
مامئله فى وف وحم 
و يقل فى ندا وعم 
ذو راحة العبت حسودا 
م قلت لما سما اذى 
باهل تری غاية لعليا 
ولیت شعرى آنال ذا عن 
فى مصره > أغاث حا 
وک وک قد أمات خصما 
ياعمرك الله أم حيرا 
وروندى راحته بحرا 
باه للوفود ملجا 
وتحب لذى باطل وحق 
هذاك بالقطع ليس إرفا 


كاسا وسا بوردة الخد 


وعاذلى فه قد تلد. 


ن وجتى خدك ااورد 
أشكر رب الا وأجد 
غنى حلي فال دى المزيد 
فق الورى فى حل وسودد 
له بساط النجوم مقعد 
بالمطف مرفوعها تأ كد 
أعر أحكابه وأيد 
تحت لواعد له وأزهد 
مظېر غيب له ومشرد 
أن وعد المره أو توعد 
لمن أنى سائلا الى الفد 
قصر عن مثلبا وفند 
رأس ساك وفرق فرقد 
منفره فى الانام أوحد 
أب غل القام أم جد 
أتبم فى غوره وأنجد 
عاند فى شرعه وألحد 
عنه حديثك الكرام يسنك 
من الطريقين عنه بورد 
وماله للعفات ‏ مرصد 
اهما فى جاه يعضد 
وذا بكلنا الن يرفد 


لا عیب فى وجوده سوى أن شمل أمواله میدد 


يسيك من کفه يراع 
أحوى غضيض الجفون آلى 
مواظب انس ورده فى 
اذا هری لا رکرع خرت 
سبحان من قد براه غصنا 
را فى العلوم زا فى الإ 
فى هصب البق ما رأينا 


أسمر لدن القوام أملد 
مكحل الطرف لا يرود 
وقت صلاة الصلات يشبد 
له وجوه الطروس سجد 
ثماره فضة وعسجد 
صول سای الذرى مسود 
مثاله فى الجياد جود 


جر اصوات سائله 
وينوى للعطا فزری 
ترضعه یوما وعند ال 
واستجل ماشئت من معاق 
محکی سنی وجهبا الثريا 
فى بيت آفراحبا اجتاع 
تم الر فوق طرس 
ونش البر فى لين 
تذيب قلب النضار لاما 
ان أتكرت قتل حاسديها 
وشم حل مدية علا 
تقطع وصل الجفا وتبرى 
وثبت الجرح فى وجوه 
ماطال منبا الاسان الا 
قوامما . اللدن سعبرى 
ملك الحسن فى نصاب 
قتيلبا امحل ليس يودى 
ييخ الاسلام يا اماما 
ياذا التصايف ليس یلفی 
لورام تعدادها حسود 
شرحت صدر الحديث لما 
ورحت عليه ف نجوم 
أخجل فى آفقه الدرارى 
واستخدم الكنس الجوارى 
آنم, أذواق طلیه 
وسار فى شرقها وغرب 
78 طوى نشره كتايا 
دس يكن عليه عطاء 
خذما ابنة الفکر ذات شجو 
تختال فى طرسبا ومعى 
جافا مطلق وحرف ال 
وبحرها من بسيط كفي 
من رام يعفو سى علاه " 


أعطافه لندی فيد 
بالیحر ق‌جزره وف المد 
طرافها للخا عدد 
سمغيب فى بطلا عبد 
مملة طرفها هسبد 
حسنا اذا سعدها تجدد 
بالزمل مس شكلما تولد 
نرا فتظمى الا ۽ نيدد 
نرا قثژری به وتسعد 
داد مهم ق‌الطروس يشبد 
خناصر للعلوم تعقد 
قلب عداة بغوأ وحسد 
عاوزوا فى لقائها الحد 
قصر من كلست عن الرد 
وانما طرتها مېد 
ما مثله فى القرون یعپد 
شرعا وان كان باحند 
دعا لطری افدی وارشد 
نظيرها فى الورى و يوجد 
یکی عل تقسه وعدد 
قصدت للشرح أى مقصد 
شباما فى العلا توقد 
أما ترى الجو أحر الجر 
تدأب فى باه وتجهد 
يمشتهى لفظه السرهد 
تلى أحادشه ولسرد 
على مر الدهور سرمد 
من قح بأرربه کف ينقد 
بلطف معناك قد تجسد 
علاك فى صرحا المرد 
روى ق بخ مقد 
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AF 


رققة ال ذات لقظ 
حررها فى علاك مول 
ولو أطال الماع جات 
طوقته بائدی ‏ فقل ۰ فى 
ورشت منه الجناح حی 
وحق رب الما ومولى 
مالى ال غيرك التفات 
قدتی بالندی ف 
وه بد قد آنلت حى 


هذا هو الفضل بل أبوه 


حر ومعنى بكم مولد 
عتاقة باولا لعبد : 
زادت معانكم على العد 
وحق علاك فى جلد 
مطؤق فى الرياض غرد 
حلق نحو الملا وصعد 
خی لكل الورى و يعبد 
كلد ولاعن حاك مقمد 
واكتب عل قیدی الخلد 
سلبت مى الفؤاد باليد 
أنت وهذا لعمرك الجد 


لازای مستعصما أمينا مستصرا هاديا لمند 

مستظبرا أوائقا رشيدا موفتا طاهرا مؤيد 

عفك البدر فى كال يخي ماطالع 
هذا آخر ما وقفنا عليه من المدائئح وقد احبت أن آختم هذه الكتابة بدعاء شريف نقلته من طبارة القلوب 
| ليدى الولى العارف باه عد العزيز الديرنى نفعنا الله بير كته وبركة علومه ای لواردت اهانتنا لم تهدنا ولواردت 
۱ فض حا لم نسترنا ق فتم اللهم مابه بدأتنا ولا تسلبنا مابه أ كرمتنا ای عر فتنا بربوييتكوغرقتنا ىعار نعمتك ودءوتنا 
۱ نز نك الى ان لة ظلبنا لا نقسنا قدعمت و حارالغفلة عل‌قلونا قد طمت فال«جز 
شامل والحصرحاضل والتسليم أسل وأنت با حال أعل المى ماعصینالجملا بعقابك ولا تعرضا لءذايك ولااستخفافا 
بنظرك ولكن سوات لا آنفنا وأعانتا شقوتنا وغرنا سترك علينا وأطمعنا فى عذوك برك بنا فالآن من عذابك 
من يستتقذنا وبحيل مننمتصمان أنت قطعت ح اك عنا واخجلتا من‌الوقوف غدا بين يديك وافضيحتنا اذاعرضت 
أعمالنا القيحة عليك الهم اغفر ما عدت ولا تمتك ما سترت الحى ان كنا قد عصيناك يجهل فقد دعوناك بعقل 
حيث علنا أن نا ربا یتفر ولا يالى الى أنت آعل بالمال والشکوی وأنت قادر على كشف الباوى الهم يامن 
۱ سترت الرلات وغفرت السبآل آجرنا من مكرك ووققنا لشكرك افی أتحرق بالنار وجها كان لك مصليا ولسانا 
| كان لك ذا كرا أو داعيا لا بالذى دلنا عليك و رغبنا فا لديك وأمرنا بالخضوع بين يديك وهو مد خانم آنيائك: 
وسيد أصفيائك فان حقه علينا اعظم الحقوق بعد حقك کا أن منزلته آشرف منازله خلقك وصل وسلم يارب على 
سيدنا تمد وآله وصحبه وجميع الآنياء والمرسلين وارحم عبادا غرم طول امهالك وأطمعهم كثرة افضالك وذلوا 
لعرك وجلالك ومدوا أ كفهم لطلب نوالك ولولا هدايتك لم يصلوا الى ذلك 


1۸۰ 


١‏ الج فته الکرم الوهاب والصلاة والسلام على سیدنا جمد النی أنزل عليه الکتاب » وعل آله وعحبه حاة 
السنة ذوى الا لباب 

( آما بعد ) فقد ثم يحول الله تعالى وقرته طبع هذا الكتاب الستطاب الفتی بشپرته عن الماح والاطناب» 
الا وهر الشرح السمی لإ بفتح الإارى على متن يح البکاری ) لامام الآئمة حافظ العصر وعلامة الدهر شيخ 
مشاءعخ الاسلام » وحامل لواء سنة سيد نام » قاضى القضاة ء آوحد الحفاظ والرواة » أبى الفضل أحمد بن على 
ابن ععجر العسقلانى , الصري الشافمی ع ا. محمد الله تعالى مطبوعا شافا يشنى القلوب العللة » وسفرا جیلا 
تبتهج برؤ بته العيون الكلبلة » أودعه مؤلفه رضى الله عنه من درر المعانى ماتميز به عن أشكاله » ومن جواهر 
العبارات ما يمر على غير أمثاله ء فاستضاءت بأنواره آذهان الجهايذة الفضلاء » واستنارت عشکانه تراغ ال لاء 
الاجلاء جزی اله مؤلفه أحسن الجزاء » 

هذا وقد قام بنفقات طبعه ) وتتمیمه و تحسین وضعه » خادم الکتاب المين > وسنة خاتم الانیاء والرسلین » 
حضرة عبد الرجن افندی مد صاحب المطبعة الهية > ومللزم طبع المصاحف بالدیار المصرية وکان الفراغ مس 
طبعه فى أوائل رجب الفرد من سنة ۱۳۵۲ رية على صاحبها أفضل الصلاة وأزى التحبة 


A 


الجر ء الثالث عشر من فتح البارى 


حکتاب الفتن 
باب قول التى صل الله عليه وس سترول 
بعدى أمورا تتكروتها 
باب قول انى صلى الله عليه وسل هلاك 
أمتى على بدی أغيلية سفباء 
باب قول النى صل الله 
للعرب من شر قد اقترب 
باب ظبور الفن 
و لا يأل زمان الا الذي بسده شر منه 
و قول ألنى صلى اه عليه وسل من حمل 
علينا السلاح فليس متا. 
د قول النىصل انه‌عله وسل لاترجعوا 
بعدی كفارا 
و تکرن فة القاعد فها خير من القائم 
و اذا اتقى الساسان بسفیهما 
5 كيف الام اذا لم تكن تكن جاعة 
و من کره أن بکثر سواد الفن والظلم 
م آذا هی فى حثلة من الناس 
و التعرب ف الفتة 
« التعوذ من الفتن 
« قول انی صلى الله عليه وسل الفتنة 
من قبل الشرق 
» الفتنة الى تموج كوج البحر 
۾ حدانا عثان بن اهم 


0 حدٹا أبر نمي 


عليه وسل ويل 


د اذا انرل الله وم عذابا 


سس 


َه 


۱ 


مه 


باب قول نی صل اله عليه وس للحسن 
ابن على أن أبنى هذا لسید 

د إذاقالء: 
فال لافه 

2 لا تقوم الساعة حى يغبط أمل‌القبور 

« آغیر الزمان حى يدوا الاوثاس 

0 خروج النار 

و" حدينا مسدد 

0 ذكر الدجال 

« لايدخل الدجال الدية 

« ياجوج ومأجوج 
كتاب ال حکام 

د الام‌اء من قریش . 

د أجر من قضى بالحكة 

« السمع والطاعة للامام مالم دكن معصية 

د من سأل الامارة وكل الها 

ما یکره من الحرص على الامارة 

« من استرعی رعية فلم ينصح 

2 من شاق شق الله عليه 

د القضاء والفتیا فى الطربق 

/ الحام بحم ۳ هن وجب عليه 

» هل بقضی الحا کر أ و یفی‌وهو غضبان 

۲ من رأى للقاضى أن محک بعلمه فى آمر 
ااناس 

و الشبادة على الخط الختوم 

د مى يستوجب الرجل القضاء 


سد قوم شيا ثم خرج '' 


۱ ۱ 1۸۷ 
فة ۱ صفحة 
م١١‏ باب رزق الحكام والماملين علييا ۱ باب يمة امن 
1 ۱۳۲ ۱ من قعنى ولاعن فى المسجد ¥ 3 e‏ 
سلا م من حكم فى ااسجد ۱ « ا 4 0 
۶ « موعظة الامام للخصوم ۴ ا انان 
۶ « الشبادة تکون عند الجا ک ۶ « من نکث بعة 
۱۳۸ و آمر الوالى إذا وجهأميرين الى موضع ۷ « الاستخلاف 
۹ د أجابة الام الدعوة 1 ۷۵۹ « حدتتى جمد ن الى 
۰ و هدايا المال WF‏ 3 مج ان وأمل ألريب من 
ت لعل وه 
۳ د استقضاء ااوالى واستمالم 5-5 
١4‏ « العرفاء لاناس ا 
,۵ د ما یکره من ثناء السلطارنف اس يري مرمع 
14 د القضتاء على النائب ۰ کتاب العنی 
4۷ ابا من قضى له بحت أخيه فلا يأخذه ی 
٥ a URS‏ و قول الى صل الله عليه ول لو 
۲ م القضاء فى كثير المال وقلله اقلت من أمرى ما استديرت 
۰ « يع الامام علىالناس آم رام ضياعوم ۸۹ »> ی اه عليه وسل ليت 
۳ < من لم يكترث بطم من لا یملق ار کذا وکذا 
ا ۷ م تی القرات والعلم 
۳ « الألدا ۷ « ما یکره من القی 
64 « إذا قضى الجا كر بحو رأوخلافأهل | وړ و قول الرجل ارلا الله ما امنا 
العلل فبورد ۰ « كراهية تى لقاء العدو 
۵ د الامام ياتى قوها فيصاح ینبم ۰ « مابحوزمن اللو 
٩‏ و يستحب للکانب أن يكون أميناعاقلا | ب و ما جلف إجازة خير الواحد 
۷ « كتاب الاک الى عماله ۷.۳ باب بعك النی صل الله عليه ولم الزبير 
D ۷‏ هل يجوز للحا ک أن يبءث وحدهللنظر ظلبعة وحده 
فى الآمور ۶ « قول الله تعالى لا تدخلوا یوت الني 
۸ « ترجمة الحكام وهل يجوز ترجمان واحد إلا أن ون دم ۱ 
01« محاسبة الامام عماله ۵ و ماکان بعث انى صل الله عليه وسم 
۱ « بطانة الامام وأهل مشورته من الامراء 
٤‏ « کف یایم الامام الناس ۷۰٩‏ « وصاة الی صل الله عليه ولم 
۶ « من بايع مرتين وفود العرب 
۷١‏ « ببعة الاعراب ١ء‏ و خير المرأة الواحدة 


۰۸ 


° 


للف 


۹۹ 
NY 


۳۹۹ 


¥. 


والسنة 


باب قول النى صلل الله عليه وسلم بعتت 


م 

الاقدا. بخن رسول اقه صل اقه 
عله و 

۱1 ما یکره.من كثرة اسوال 

و الاقتداء بأضال النی‌صلانهعلیه وسل 


۵ 


مایکره من التعمق والتازع ف العم ٠‏ 


مايذ کر من ذم الرأى 
ماکان النى صل الله عليه وسلم يسأل 
عا لم ينزل عليه الوحى 3 

5 ی م ۳ 

قول النى صل اقه عليه وسل ل راز 

طائقة من أ می ظاهرين ‏ ' 

0 قول الله تعالى أو يلبكم شیا 

و من شه أصلا معلوما بأصل مبين 

د ما جاء فى اجتهاد القضاة نما أتزرل 

اته تمال 

قول انى صلى اقه عليه وسل لنتبعن 

سان من کات قلع 

« ام هن دعا الى ضلالة 

و ماذكر النى صلی‌اقه عليه وسلم وحض 
على اتقاق أهل الم 

2 فول اقه تعالى لیس لك من الامرشىء 

۾ قول الله تعالى وكان الانسان أ كثر 
شى. جدلا 

۾ قول الله مال 
أمة رطا 

0 إذا اجتهد العامل أو الاک فأخطأً 


2 
2 ام من آو ي عدا 
28 
1 


۸۱ يلب أجرالمام إذا اجتهد فاصاب أو اخطاً 


صفحه 


YY 


Y¥e 


۳۳۱ 
۳۳۲ 


۳۳ 


۳:۳ 


« الحجة على من قال ان أحکام النى 
صل الله عليه يه وسل كانت ظاهرة 
« من رأى ترك النكير من النى صل 
انه عليه له ول حجة 
« الأاحکام الى تمرف بالدلائل 
د قول النى صل اه عليه وس لانسألوا 
آهل الكتاب عن ثىء 
و قول الله تعالى وآرم شورى بهم 
و نمی اتی صل اله عليه وسلم عن 
لتحرع الا ما تمرف [باحته 
و« کراهةا لاف 
کتاب التوحيد 
و باب ما جاء فى دعاء التى صل الله عليه 
وسل أمته الى توحيدالله تبارك وتعالى 
لله تبارك وتعالى قل ادعوا الله 
أدعو الرخمن أياما تدعو 
و هرله الله آنا اارزاق ذو القوة المين 
د قزل اقه قبالى وهو العزيز الحكيم 
د قولاللهتعانى موالنی خلقالسموات 
والارض‌بالق 
د قول الله تغالى وکان الله “ميعا بصیرا 
د قول الله تعالى قل هو القادر 


د مقلب القلوب ` 
ان الله تعالى مائة اسم الا واحدا 

« هايذكر فى الذات والنعوت وأسای 
الله تعالى 


د قول الله تعالى كلثى. مالك الاوجهه 

دا قول الله تعالى ولتصنح على عينى 

« هو الله الخالق البارى. المدور 

د قول الله تعالى لما خلقت بيدى 

د قول النى صلىاللهعليه و-لم لاشخص 
أغير من الله 


« قل أى ثى. أ كبر شبادة 


w 
۳۹ 
4 
< 


۲ < عا يجوز من تفسير التوراة وغيرها 

4 « قول انى مل اقهعطیموسلالاهربالقران 

دع « و انه تعالى فاقرؤا ها تیسر من 
قراس 


:رم < د الله تعالى ان الله بمسكالسموات الله الق رآ 
والآرض أن نزولا ۳۰ و« و« اله تا با أها الرسول بلغ 

وب« ماجاء فى تخليق السمرات دالادض | وم و و اقدتمالى قلفانوا بالنوراة قارا 
EL ۷۹‏ اماد ماين وى النى صل الله عليه وسل 
۳۸ < قول الله تعالى إمما قولنا لثىء الصلاة علا 
۰م د قول الله تعالى قل لو كان ایح مداد ۳۸ و قرل الله تعالى ان الانسان خلق ملوعا 

إلا لمن أذن له 
۶ < كلام الرب تعالى مع جبريل 
مه د قول أقه تال أنزله بعله 
دوم د قول الله تعالى بربدون أن يبذلوا 

كلام الله 5 < و اتهتمالى ولقديسرنا القرآزللذكر 
٤‏ و کلام الرب عز وجل يوم القيامة ۷ د و اله تعالى بل هو قرآن بجید 


1۸۹ 
الله قريب من امحسنين A4‏ 7 7 نی صل اقهعليه وس رجل آناه 
لكلات رب ۳۸ « ذحكر الى صل اقه عليه ول 

D TAY‏ قول الله تعالى ولا تفع الشفاعة عنده 
D ¢۸‏ قوله وكلم اقه موسي تکلما ۲ DD‏ اقدتمال والته خلفک وماتعملون 
۸ < ذكر الله بالام وذ کر العباد بالدعاء ۱ « « الله تعالى وقضعالوازنالقط 


تم الفپرس 


۳6 باب وکان عرشه على الماء ۰ باب قول اقه تعالى فلا تععلوا قه آندادا 
ووم باب قول الله تعالى تعرج املائ ۶ د د اله تعالى وما کنتم تستترون 
والروح اليه ۰ « « اله تعالى کل يوم هو ق شأن 
J D ۷‏ الله تعالى وجوه یومشذ ناضرة ۷ » ۲ اقه نمال لا عرك به لانك 
الى رما ناظرة ۸ « 3 اقه تعالى وأسروا قولكم 
وباس د ماجاء فى قول الله تعالى ان رحة آواجبروا به 
رمم د قول الله تعالى تؤنى الملك من تشاء ۳ 
وروابه عن ر به 
۷ « کلام الرب مع أهل الجنة ٩‏ و قراءة الفاجر والناقق 


